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ONSOzZ

Vahiy zincirlerinin son halkasini olusturan Kur'ant Kerim, kendisinden 6nceki
kitaplardan ilgisiz ve igerigi itibariyle ayn bir kitap degil, bagh bulundugu vahiy
gelenegi icerisinde onlarla aym amaci gergeklestirmeyi hedefleyen ve Allah tarafindan
son el¢isi Hz. Muhammed (sav)'e génderilen son ilahi kitaptir.

.Allah Teala, tarihin akis: icerisinde farkli zamanlarda toplumlar1 kendi iglerinden
elciler goéndermek suretiyle yine kendi dilleriyle onlar1 uyarmak istemis, rahmet ve
hidayet yolunu gostermistir. ’

Ilahi mesajlarin sonuncusu olan Kur'ani Kerim, VIL yiizyilda 6zelde Hicaz
bolgesinde yasayan Arap toplumuna, genelde ise biittin insanlifa yonelik bir mesaj
igermekte olup , ilk etapta Arap toplumuna inmi§ ve bu durum Kur'an'in Arapga olarak
inzal olmasina sebeb olmustur.

Yaratict olan Allah ile yaratilmig olan insan arasinda varolan ontolojik
farklilik, iletigimin niteliginin dogrudan degil de dolayli yollardan olmasini gerekli
kilmigtir, - ,

Allah Teala, kendisine ait olan kelgm: insana ait olan bir lisan vasitasiyla
iletmistir. Zira Yaratici olan Allah ile yaratilmig olan insan arasinda varolan ontolojik
farklilik, iletigimin niteliinin besere ait olan dil seviyesinde olmasini gerekli
kilmustir. Nitekim iletisim, insan zihninin 6tesinde bir vasitayla ger¢eklesseydi, insan
agisindan herhangi bir algilama ve anlama gergeklesmeyecegi igin varolan iletisim
imkansiz hale gelebilirdi. O halde iletisimin niteliginin, insan zihninin algisi i¢inde
ve insana dzgii bir yapida olmasi gerekir. Bu durumda Kur'an, bir lisanullah degil, bir
kelamullah'tir ve Arapga, mahiyetleri farkli olan iki varlik'm (Allah ve insan) iletisim
kurmasi igin zorunlu bir aragtlf. Allah Teala mesajim dil vasitasiyla ilettigine gore o
halde bizim Kur’an’la irtibattmuz dil seviyesinde ve dilin uzammlar: igerisinde
olacaktir.

Kur’an biitiin insanliga rehber olan ve onlar1 dogru yola ileten bir kitap olduguna
gbre muhataplarina diigen gorev onu okumak, anlamak ve iizerinde diiglinmektir.
Kur’an’in anlagiimasi konusunda ilk dénem muhataplar tarafindan peygamberimizin de
iclerinde olmasi mﬁnasebefiyle bir problem yasanmamuigtir. Zira onlar anlayamadiklar
konular1 peygamberimizee sormuslar, kendi zihinlerinde sorun teskil eden meselelere
cevap bulmaya ¢alismislardir.

Ancak daha sonra gelen dolayli muhataplar tarafindan Kur’an’in anlastimast

konusunda birgok problem ortaya ¢ikmig, bu durum anlama konusunda belirli ilimlerin
i



ve teknik konularnn bilinmesini gerekli kilmistir. Bu nedenle dolayh mubhataplarin
belirli ilimleri ve teknik konular1 bilmeden ve Kur’an’mn genel anlamda bir kitap olarak
niteligini kavramadan, dogrudan meal vasitastyla Kur’an’la iletisim kurmalari, onlarin
ilahi kelam1 anlamada birgok zorlukla kargilagmalarina ve Kur’an ifadelerinden yanlig
anlam ¢ikarmalarina sebep olacaktir. Zira nasil diger ilmi disiplinlerden istifade etmek
icin belirli bir birikime sahip olmak, o ilmi disiplinlerin kelime ve kavramlarinin anlam
sistemlerine vakif olmak gerekiyorsa Kur’an’dan istifade etmek igin.de belirli diizeyde
bir 6n bilgi gereklidir. Nitekim bu bilgiler ve teknik konular tefsir usulu kitaplarinda yer
almugtir. Fakat, Kur’an’in bir kitap olarak genel niteligine y6nelik olarak iisul-ii tefsir
kitaplarinda genis kapsamli b‘ilgiler varolmakla birlikte bu bilgiler sistematik bir sekilde
ele alinmamugtir.

Iste biz bu alanda Kur’an’m niteligine yani ilahi hitabin mahiyetine, Kur’an’in
hangi dil gercevesinde indirildigine (yazi dili veya konusma dili agisindan) uslubuna,
kiiltirel arkaplanina ve kavramlarimi anlam sistemine yonelik olarak biitiinsel ve
sistematik bir tez ¢alismasinin olmadigim gordiik ve ¢aligmamizin bu eksende yapmaya
karar verdik.

Caligmamuz giris ve iki bélimden olugmaktadir. Giriste problemler genel olarak
ortaya konmustur. Birinci bolimde, Kur'an dilinin mahiyeti ve &nemi tizerinde
durulmus, bu baglamda Kur'an'in bir kitap olarak niteligi, uslup 6zelligi ve Kur'an'
anlamada dil-anlam iligkisi problemi ele alinmig ve anlama ve yorumlama faaliyetinde
iki ug 6rnek olan zahiri ve batini yorum &rnekleri degerlendirilmistir. Ikinci béliimde
ise, Kur’an ifadelerinin kiiltiirle iligkisi ele alinmig ve Arapga'min yapisal ve edebi
ozellikleri lizerinde durulmustur. Ayrica kavramlarin anlam 6zellikleri ve Kur'an'daki
kullanimlari konusunda degerlendirme yapilmugtir.

Tezin hazirlanmasinda kaynak olarak, tefsir kitablari agisindan Taberi'nin
Camiu'l Beyan an Te'ili'l Kur'an, Zemahseri'nin Kessaf ve Fahrettin-i Razi'nin
Mefatihu'l Gayb adli eserlerinden; Usul-ii Tefsir agisindan ise, Zerkesi'nin el Burhan ve
Suyuti'nin el Itkan adli eserlerinden yararlamlmistir. Ayrica Ragib el Isfahani’nin e/
mijfredat, Toshihiko Izutsu'nun Kur'an'da Allah ve Insan, Hiiseyin Kiigiikkalay'in
Kur'an Dili Arapga adl1 eserlerinden biiyiik Olgiide istifade edilmistir.

Tezimin hazirlanmasinda danismanliimi yapan, sicak ve samimi alakalariyla
calismamu yonlendiren hocam Prof. Dr. Celal Kirca'ya, ayrica Prof. Dr. Turan Kog’a
Dog. Dr. Erdogan Pazarbagi'ya ve yardimlarimi esirgemeyen Yrd. Dog. Ibrahim
Gorener’e tegsekkliir etmeyi bir borg bilirim.

- Mehmet Murat KARAKAYA / Kayseri 2002
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GIRIS

‘Kur’an-1 Kerim Allah’in kelami olmakla birlikte, onun insanlara ulastirilmast bir
beser lisan1 olan Arapga vasitasiyla gergeklesmistir. Ciinkii Allah Teala, Kur’an’da “Biz
her peygamberi kendi kavminin lisaniyla gonderdik ki onlara kendi dilleriyle beyan
etsin (agiklasin)! buyurmaktadir. Dolayisiyla Allah’in muradini daha kolay anlamalar:
ve iletisiminin daha saglikli gergeklesmesi igin, Allah insana insanin konustugu dille
hitap etmistir. Ancak sorun burada bitmemektedir. Insana Allah tarafindan gonderilen
bir kitap/hitap ve ilahi bir kelam olan Kur’an’in kendisine 6zel yapisint ve 6zelligini
kavramadan, ve bu konudaki problemli konular1 agikliga kavustirmadan, yani Kur’an’in
bir kitap olarak niteligini, uslubunu bilmeden, Arap¢a’nin mahiyetine, kiiltiir evrenine
ve dilsel 6zelliklerine vakif olmadan, Kar’an’da yer alan kavramlarin anlam alanlarinin
¢ercevesini tam olarak belirlemeden gergeklestirilen anlama faaliyetleri igerisinde bir
cok eksikligi barindiracaktir.

Nitekim gliniimiizde insanlar meal okumaya yo6nlendirilmekte ve bu sayede
Kur’an’in kendisine 6zgii kitap 6zelligini bilmeyen insanlar Kur’an’dan istifade
edecekleri yerde, kendi zihinlerinde cevaplandirilmasi zor olan bir ¢ok problemle
karsilasabilecek, hatta hayal kirikligina bile ugrayabileceklerdir. Dolayisiyla Kur’an’t
okuma va anlamaya ¢aligma Oncesi yukarida belirtilen problemlerin ortaya konmasinda
ve agikliga kavusturulmasinda biiyiik yarar vardir.

Mesajda aslolan onun anlagilir olmasidir. Anlasilamayan bir mesajin iletilmesi
veya gonderilmesi anlamsizdir ve amacindan yoksundur. Dolayisiyla Allah Teala,
vahyini, toplumun diline uygun olarak géndermis; hitabin anlagilir bir diizeyde olmasin
g0z 6niinde bulundurmustur.2 Ancak ilk muhataplar agisindan genelde anlasilir bir
"so6z" olan Kur'an Kerim, daha sonraki muhatablar i¢in anlasilmasi zor olan bir
"metin" halini almigtir. Bu husus iizerinde ciddiyetle durulmasi gerekli goriilen bir
konudur. Bu baglamda Kur’an’in bir kitap olarak niteliginin ortaya konmasinda yarar

! 14. ibrahim, 4
2 54, Kamer , 17, 22, 40; 47. Muhammed : 24.



vardir. Zira Kur’an’da konularm dafimk bir gekilde yer almasi, konu biitiinliigiiniin
olmamasi ve bol tekrarlarin yer almas: gibi hususlar ilk bakigta Kur’an’in bir kitap olarak
eksikligi ve kusuru olarak goriilebilir. Ancak Kur’an, yazih kiiltiiriin egemen olmadif
yani s6zlii kiiltlirlin hakim oldugu ve bu kiiltiiriin anlam alanlarim belirledigi bir ortam
icerisinde nazil olmustur. Bu bakimdan yazili dilin egemen oldugu giris-gelisme-sonug
sistemini Kur’an’da bulmak zordur. Hatta imkansizdir. Kur’an®in bu anlamda énceden
kurgulanmig, bast ve sonu belli olan bir “metin” olma 6zelligi yoktur. Kur’an, olay
Orgiilerinin ¢izgisel bir diizlemde islenmedigi, kaotik konu anlatim yapisinin bulundugu,
bol tekrarla siislii hitaplarin yapildig: s6zlii kiiltiir igerisinde ve konugma dili gergevesinde
iletilmistir. Dolayisiyla yazili kiiltiir igerisinde yasayan insanlar agisindan Kur’an’m bu
yapisi bir problem olusturmaktadr ve bu durum, problemin s6zlii kiiltiir-yazili kiiltiir
veya yazi dili-konugma dili gergevesinde ele almmasm gerekli kilmaktadir.

Kur’an’m uslup 6zelligi de onun ilahi bir kelam olmasi miinasebetiyle farklilik
arzetmektedir. Nitekim Kur’an’in uslub ozelliginin tesbit edilememesi gegmiste ve
gliniimiizde farkh yanhg okumalara ve anlamalara sebep olmug ve bir ¢ok goriis ortaya
cikmugtir. Itikadi mezheplerin varhi bunun gostergesidir. Kur’an dilinin en 6nemli
ozelligi onun Allah merkezli bir yapida olmasidir. Buna gore mikro ve makro alemdeki
biitlin olaylar ve hadiseler Allah’in gozetimi ve ontolojik hakimiyeti altinda cereyan
etmektedir. Bu durum oyle vurgulanmaktadir ki konuya dikkatsiz ve yiizeysel bakan bir
insan, insanmn fiilleri, toplumlarin ilerlemesi ve gerilemesi, tabiat olaylarim meydana
gelmesi gibi konularda bir nedenselligin yoklugu kanaatine ulasabilir; hidayeti ve dalaleti
Allah’a havale eden, galiskanlig, tembelligi, sonradan elde edilmis zenginligi ve insani
faktorler yiiziinden kargilagian fakirligi ve daha bir ¢ok konuyu “kader” anlayisiyla
degerlendiren ¢esitli anlayiglara sahip olabilir. Halbuki Allah Teala insami yeryiiziiniin
halifesi kildigina ve insanlari “imtihan” vesilesi igin yarttifina gore, gilictinlin yettigi ve
karar verme imkaninm oldugu her yerde-insan, yaptiklarmdan sorumludur. Yaptiklarmn
karsihguu gdrmeye de razi olmas: gerekir. Nitekim Allah Teala’nin insanmn gii¢ ve kudret
alanina giren hadiseleri aktarirken faili kendisi gibi gostermesi, bu alanda cereyan eden
olaylarm kendi kontrol ve ontolojik hakimiyeti altinda oldugunu vurgulamak igindir.
Yoksa insana ait sorumluluklan kendi iizerine almasi degildir. Tabiat olaylarmda da
durum aymdir. Her sey sunnetullah denilen kanun ve kurallar gergevesinde hareket
etmektedir. |

Yine Kur’an uslubunda kissalarmn anlatiminda farkh bir tarz kullamlmistrr. Zira
Kur’an’in amac1 olaylarin tarihsel gergekligini tarihsel unsurlar olan yer, zaman, tarih,
cografya esliginde-tarih kitaplarinda oldugu gibi-vermek degildir. O tarihsel olaylar1 ve
darb-1 meselleri tevhid inancim yerlestirmede etkili birer yan unsur olarak kullanmaktadir.
Dolayisiyla kissalara ve darb-1 mesellere bu gergeveden bakmak gerekir.
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Kur’an’t anlamada Onemli problemlerden bir tanesi de dil-anlam iligkisinin
smirlarinin tesbit edilmesidir. Zira her lafiz sozliikkte bir manaya veya manalara (gok
anlamlilik) isaret edebilir. Ama bir konugsma veya metinde o lafiz konugmaci veya yazar
tarafindan s6zliik manasimn / manalarinin disinda bir anlamda kullanilabilir. Sayet her
bir kelime, konusma veya metin béglaml dikkate alinmaksizin s6zlik manasindan
hareketle anlamlandirilirsa gogu zaman o konugma veya metnin ne demek isteginini
tesbit edilmesi miimkiin olmayabilir. Dolayisiyla bir kelimenin anlamin tesbitinde
konusmaci veya yazarin konusma veya metin igerisinde o kelimeyle hangi anlami
kastettigi veya kelime g¢okanlamli ise hangi anlamini vurgulamak istedigi ciimle
icerisinde gegen diger kelimelerle birlikte degerléndirildigi zaman ortaya ¢ikar.

Ayrica bir kelimenin bir temel anlami (hakiki) bir de yan anlami (mecazi)
olabilir. Dokunmak kelimesinin “elle hissetmek” manasi oldugu gibi, “balik bana
dokundu” ciimlesinde gectigi {izere her hangi bir seyin hastaliga veya rahatsizlifa sebep
olmast anlami da vardir. Yine konugmaci veya yazarlar konusmanin veya metnin estetik
giizelligini artirmak, muhataplarina nufuz etmek ve onlan etkilemek igin s6z sanatlarina
bagvurabilirler. S6z sanatlarinda amag, genelde kelimenin yan-anlamina / anlamlarina
vurgu yapmaktir. Dolayisiyla bir ciimle igerisinde gegen kelimenin temel anlamina mi
yoksa yan anlamuna mi vurgu yapildigimi tebsit etmek anlamanin gergeklesmesi
agisindan elz/emdir. ‘

Kur’an’t Kerim ilahi bir kelam olmasi miinasebetiyle hem bu diinya hem de
gayb alemiyle ilgili bilgiler vermektedir. Diinya hayatiyla ilgili konularin aktarilmasinda
herhangi bir problem yaganmamaktadir. Zira bu alanla ilgili konularin-yetersiz de olsa-
anlagilabilir kelime ve kavram karsiliklari vardir. Ancak insamin miisahede alaninin
diginda yer alan gayb alemiyle ilgili bilgilerin aktarilmasinda ise birgok zorluk vardir.
Zira gayb alemiyle ilgili konu ve kavramlarin dogrudan kelime ve kavram karsilig1
olmadigr i¢in zorunlu. olarak mecazi- dile bagvurulmakta, bu yolla insanin algisi
disindaki varliklar insanin algilayabilecegi bir uslupla anlatilabilmektedir. Dolayistyla
Kur’an’da gegen gayb alemiyle ilgili konularin mecazi dil agisindan ele alinmasi daha
saglikli bir yaklagim olacaktir.

Bunun yarusira her dil ifadesinin yapisi geregi bir amaci vardir ve bu amag,
ifadenin mubataplar tarafindan gerektigi sekilde anlagilmasidir. Kur’an’t Kerim de
insanla iletisime gegilen dil diizeyinde bir mesaj olduguna gore, muhataplari tarafindan
anlasilmasi ve ilkeleri 1s181nda hareket edilmesi igin gonderilmistir. Dolayisiyla anlama
ve yorumlama faaliyetinin dogal olarak ilk etapta dil seviyesinde ve dilin izin verdigi
alan igerisinde (mantuk-mefhum) olmas: gerekir.

Nitektim zahiri yorumu benimseyenler (Miisebbihe, Miicessime, Zahirilik
mezhebi) ve batini yorumu benimseyenler (Gulat-1 Sia, Sia ve Tasavvuf ehli) anlama ve
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yorumlada agir1 ugta yer almislardir. Bunlardan zahiri yorumu benimseyenler lafiz-mana
miinasebetini literal anlamda ele almiglar ve ifadenin mefhumunu dikkate almaksizin
sadece mantukuna 6nem vermiglerdir. Bu durumda bir ifadenin sadece mantukuna bagl
kalmak ise o ifadenin vermek istedigi mesaji askiya almak veya anlam alanim
sinirlandirmak olur. Zira bir metinde herhangi bir konuyla ilgili biitiin meseleleri en ince
noktasina kadar ayrintilariyla ele almak miimkiinse de, metnin yer aldig1 kitabin hacmi
ve insanlarin istifadesi agisindan bu miimkiin degildir. Bu baglamda, muhatap olarak
biitiin insanligt hedef almig, evrensel ilkeleri igerisinde barindiran ve diinya devam
ettikce hitkmii de devam edecek olan Kur’an’in olaylara ve meselelere yaklagimi ilkeler
ve kriterler seviyesindedir. Meseleler kisa ve 6z olarak belirtilir. O meselelerle igili
aciklanmayan ve telaffuz edilmeyen konular ise o ilkeler diizeyinde belirtilen
aciklamalar igiginda degerlendirilir, degerleﬁdirilmcsi de gereklidir. Zira insanlifin
karsilasmis oldugu sorunlar bu kriterler gergevesi istikametinde degerlendirilmez ise
metin siurlandirilmig veya dondurulmusg olur.

Batin1 yorumu benimseyenler ise, Kur’an ifadelerini bir anlamda lafizlarla ¢riilii
sembollerden (gayb alemiyle ilgili mecazi anlatimin diginda) olustugunu ve ortalama
her lafzin bir sembol karsilifinin oldugunu belirtmigler ve lafizlara yiiklenilmesi
miimkiin olmayan manalar verebilmislerdir. Halbuki Allah Teala, iradesini ve
maksadini insanlara Arap dili vasitasiyla gondermis, yani Allah’in iradesi ve maksadi
bu dilin lafiz-mana iliskisi sinuriar igerisinde aktarilmigtir. Sayet Allah Teala insanlan
bu lafizlarin sembolik anlamlarindan sorumlu tutsaydi bu insanin giicliniin ve
kabiliyetinin diginda bir istek olurdu. Ayrica sembol anlamlarin lafiz-mana iligkisi
disinda bir anlam karsilii oldugu igin ve hangi kelimeye hangi anlamin verilecegi
konusunda bir uzlasim olmadid: i¢in iletisim imkansiz hale gelir, Kur’an’in diinya ve
ahiret hayatiyla ilgili ilkeler ve prensipler 1s13inda vermek istedigi esas ve temel
mesajlar da anlamim yitirmis olurdu. Dolayisiyla Kur’an ifadelerinin dilin mantig
cercevesinden hareketle ve dil-anlam iligkisi smnirlarn igerisinde degerlendirilmesi
gerekir. Yani ne lafizlara literal anlamda bagli kalinmali ne de disaridan anlam
yiiklenilmelidir.

Kur'an't Kerim Arapga olarak - indigine gére Arapga, Kur'an'in mahiyetinin bir
pargasi durumundadir. Yani Kur'an mesajim1 Arapgamn dil gergevesi ve dil alani
icerisinde iletmis, kullandigi evren Araplar'in diinya tasavvurlari dairesi igerisinde
olmustur. Her dil belli bir muhitin, belli bir cografyanin ve belli bir kiiltiirlin izlerini
tasidigina gore, Arap dili, 6zellikle Kur'an'in nazil oldugu dénemdeki Arap dili de o
donemin ve o bdlgenin kendisine 6zgi sartlarini igerisinde barindirmaktadir. Yani
Kur’an mesajim1 Araplar’in kiiltiir evreni igerisinde yer alan malzemeleri kullanarak
ifade etmistir. Kur’an’in siire genelde olumsuz bakist veya cinlerle ilgili Kur’an’da
yogun bilginin yer almasi bu baglamda degerlendirilebilir.
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Kur'an'in ~ Arap lisaniyla inmesi, aym zamanda onun Arapga'nin dilsel
ozelliklerini tagidig1 manasina geldigine gore yapilmasi gereken sey, Arapga'nin yapisal
ve edebi Ozelliklerinin bilinmesidir. Ancak, insana ait bir lisan olan Arapca, diger
dillerde oldugu gibi kendisine 6zgii 6zellikleri ve problemleri igerisinde barindirmakta
ve bu durum aym sekilde Kur'an'a yansimaktadir. Nitekim Arapga'da varolan, usul-ii
tefsir ve usul-il fikth gibi ilimler icerisinde yer alan amm-hass, mutlak-mukayyed,
cok-anlamlilik-tek anlamliik (musterek lafizlar) gibi dilsel problemler Arapga'da
miindemi¢ olan problemlerdir. Dolayisiyla Kur'an'i anlamada karsimiza ¢ikan dilsel
problemler, Kur'an'in bir kusuru degil, bir lisan olarak Arap¢a'nin kusurudur. O halde,
bir dil olarak Arapga'nin eksiklik ve zenginliklerinin ortaya konmasi ve bu ozellikler
cergevesinde hareket edilmesi anlamanin gergeklesmesi igin gereklidir.

Yine Kur’an’da Arap dili gramer kaidelerine ayriki gibi goriinen ifadeler vardir.
Ancak bu ifadeler, Kur’an’1n inzal edilmesinden ¢ok daha sonralari ilmi disiplin haline
gelmis olan Arapca’inn gramer kaidelerine gore degerlendirilmemelidir. Nitekim
Kur’an’mn indigi dénem igerisinde Arapg¢a’nin belirli anonim kurallar vardi belki, ama
bu kurallar sistematik bir sekide belirlenmemisti. Dolayisiyla daha sonraki dénemlerde
sistematize edilen kurallar ve kaideler gercevesinden hareketle Kur’an’da gegen bazi
ifadeleri, Arap¢a’nin gramer yapisina aykirt oldugunu sdylemek yanlis bir yaklagim
olur.

Kur’an Arap dili icerisinde indigine gére dogal olarak o dil i¢erisinde yer alan
kavramlart da kullanmig, ancak Kur’an bu kavramlari kullanirken onlarin anlam
alanlarini degistirmistir. Mesela kiifr lafzinin tenzil 6ncesi cahiliyye sisteminde kelime
karsiiga tesekkiir etmenin ziddi narkorlikti. Ancak kifr lafz1 Kur’an’in anlam
sisteminde tenzil 6ncesi kelime ve kavram anlamlariyla kullanildig: gibi yeni ve 6zel bir
anlam alanina kavusmus arttk “imamn ziddi” ve hakikati inkar” anlaminda
kullamilmigtir.

Kuran’da cahilliye kiiltiiriinde yer alan ve anlam degisikligine ugrayarak
kullanilan kavramlar oldugu gibi, cahiliye sisteminde kavram karsiligi olmayan ama
Kur’an sistemi i¢erisinde 6nemli ve merkezi yer tutan kavramlar da vardir. Takva, zekat
* ve nifak kavramlari buna 6rnek olarak verilebilir. Nitekim bu kavramlarin cahiliyye
kiiltiirii i¢inde yagayan insanlar igin bir anlam degeri yoktu. Ama mesela bir nifak
kavramini Kur’an’in anlam sisteminden soyutladiimiz zaman Kur’an’in inang
sistemini alt-iist etmis oluruz. Dolayisiyla kelime ve kavramlarin cahiliyye sistemindeki
kullamimlariyla Kur’anin anlam sistemindeki kullanimlarinin ayrigtirumasi her iki
sistemin diisiince ve anlayis farkliliklarinin ortaya konmast agisindan gereklidir.

Bunun yanisira peygamberimizin vefatina miteakip asirlarda farkli alanlarda
ilmi disiplinler ortaya ¢ikmus ve bu ilmi disiplinler kavramlarim Arap-Islam kiltiirii
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icerisinden almuislar, sistemlerini ortaya koymuslardir. Mesela, “hadis ve siinnet”
kelimeleri buna 6rnek olarak verilebilir. Nitekim “Allah soziin (hadis) en giizelini
indirdi..” ayetinde hadis kelimesi “Kur’an manasinda kavram anlaminda
kullanilirken”, Allab’in siinnetinde bir degisme bulamazsin™ ayetinde siinnet kelimesi
“kanun” (nizam ve kural) manasinda kavram anlaminda kulanilmistir. Ancak Hadis ilmi
icerisinde bu kavramlarin anlam igerikleri degismis, bu kavramlar Hadis ilminin 6nemli
terimleri haline gelmiglerdir. Bu baglamda hadis kelimesi artik “peygamberimizin
soyledigi sozler” anlaminda terimlesmis iken, siinnet kelimesi de “peygamberimizin
miisliimanlara 6rnek olmak amaciyla yaptigi davraniglar1” ifade eder olmustur.

" Dolayisiyla Kur’an’da gegen kavramlari yine Kur’an’in anlam sisteminden
hareketle ele almak gerekir. Bir baska deyisle, Kur’an kavramlarini cahiliyye
sistemindeki anlamlariyla degerlendirmek yanlig bir yaklasim oldugu gibi, bu
kavramlari daha sonraki ddnemlerde ortaya ¢ikan farkli ilmi disiplinler igerisinde
degisik anlamlar yiiklenerek anlam alanlar1 degismis olan terimlerle degerlendirmek de
yanlig bir yaklasim olacaktir.

Neticede Kur’an’i anlamada dért temel problem vardir. Bunlar, Kur’an’in bir
kitap olarak niteligi, Kur’an’in Arap¢a’yt kullanma bi¢imi ve uslubu, dil-anlam iligkisi,
Araplar’n kiiltiirel evreni ve bunun Kur’an ifadelerine yansimasi ve bir dil olarak
Arapga’nin }nahiyeti, yapist dil ve kavram ozellikleri gibi hususlardir. Dolayisiyla bu
problemleri agikhiga kavusturmadan yapilan anlama ve yorumlama faaliyetleri birgok
eksikligi icerisinde barindiracaktir.

339, Zumer, 23.
435, Fatir, 43.



BIRINCi BOLUM
KUR’AN VE DiL

I. LISAN VE KELAM AYIRIMI ACISINDAN iLAHI
HITABIN MAHIYETI

Kur'an't Kerim Allah'm szl olduguna goére, evvel emirde dille alakalidir, dilsel
bir olgudur. Iste bu nedenle dil belki Kuran'n amaci degildir ama, amacin
ifadesidir.? Dolayisiyla Kur'an't anlamak &nce onun sunuldugu ve kabi niteligindeki
dilini' anlamaya bagli bulunmaktadir. O halde lisan ve kelam ayinmi agisindan dilin
mabhiyetinin ortaya konmasi gerekir. .

_ Arapga’da dil terimine karsilik lisan ve lugat kelimeleri birbirlerinin yerine
kullanilmaktadir. Bu kelimeler “toplumlarin konugtuklar: ortak ses ve igaretler sistemi”
anlaminda miisterek bir anlam hiiviyetine sahip olduklar gibi; /ugat kelimesinin lehge
lisan kelimesinin ise biitiin dil sistemini kapsadigina yonelik ayinmlar da vardir.
Kur’an’1 Kerim’de lugat kelimesi gegmemekte ancak bunun yerine lisan kelimesi farkli
tiirevleriyle birlikte kullanilmaktadir.” Mesela lisan kelimesi “Biz bu (ilahi kelami)
senin kendi dilinde kolay anlasilir kildik ki insanlar diigiiniip ondan ders alabilsinler8
ayetinde iletisimin gerceklesmesine arag olan dil, yani Arap¢a manasinda iken;
«_..renklerinizin ve dillerinizin farklilastiilmasi da O’nun ayetlerindendir...”? ayetinde
ise lisan kelimesi “insanlarin konugtugu simgeler ve isaretler sistemi” anlaminda
kullanilmagtir.

Ancak biz burada “dil” kavramim lugat ve lisan ayrimi yapmadan insanlarmn
anlagtiklan  simgeler ve isaretler sistemi anlaminda genel bir baglamda
degerlendirecegiz.

Dil alimleri, dil igin igerigi ayni olan ¢esitli tarifler'yapmiglardir. Bunlardan
bazilart sunlardir: )

[bn Cinni'ye gore dil, "Her milletin gayelerini arz etmek igin kullandiklan
seslerdir" 10

Isnevi'ye gore dil, "Belli mevzular igin kullamlan lafizlardan ibarettir." 11

[bnii'l Hacip'e gére de dil, "Manalar igin kullamlan lafizlardir."12

5 Diicane Ciindioglu , Kur'an't Anlamamin Anlam:, Istanbul, 1995, s. 11.

6 Muhammed Murtaza Zebidi, Tacu 'l Arus, Beyrut, 1966, .9, 5.333; c.10, 5.328
7 14. ibrahim. 4; 16, Nahl, 103; 33, Ahzab, 19; 48. Feth, 11

8 44. Duhan, 58

9 30. Rum, 22

10 jpn Cinni, e/ Hasais (tah. Muhammed Ali Neccar), Beyrut, 1983, c. 1. 5.3; Muhammed Siddik el Kinnevci, e/
Biilgatii fi Usul-i’l Luga (tah. Nezir Muhammed Mektebi), Beyrut, 1988. 5.67

I Nurettin Turgay , Arap Dili Belagat: ve Kur'an, Diyarbakir, 1999, s. 1.
12 ¢ Kinnevcei, a.g.c., s. 66.
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Insanlarin  karsilikh iletisime girmeleri yeryiiziindeki varliklart kadar  eski
tarihlere dayanmaktadir. Bu iletigimin ger¢eklesmesi ve devami igin insanin sahib
oldugu kendi cinsine 6zgii birtakim hususiyetleri vardir. Bu hususiyetlerin baginda dil
gelmektedir.!3 Dil insanin duygularimi diisiincelerini, isteklerini biitiin incelikleriyle
agiga vurmasina, yasamini siirdiirebilmesine olanak saglamaktal4 boylece insanin
diinyayr anlamak, ondaki gorintileri yorumlamak igin Oniine bilyiik bir ufuk
agmaktadir.!> Insamin zihninde varolan diisiincelerin kelimeler olmadan dogrudan
dogruya aktariimas: milmkiin degildir. Diisiincelerden kelimelere gegis ise mana
yoluyla olur. Ifade etmek istenilen diislince -6nce manaya, sonra da sozlii veya yazih
olarak kelimelere biiriiniir ve neticede iletisim saglanmig olur.!®¢ Bu nedenle dil,
insanlar arasindaki iletisimi saglayan vasita, kendisine ait kanunlar1 olan ve ancak bu
kanunlar ¢ergevesinde gelisen ve daima bir olus halinde bulunan canli bir varlik ve
seslerden Griilmiig ictimai bir miiessesedir. !7 Her dilin kendine 6zgii kiiltiirii, kendine
6zgii bir algilama ve kullamgl bigimi vardir. Dil elbette kelimelerden olusur; ancak o
kelimeleri vareden, onlar1 anlamlandiran din, gelenek, cografya, iklim, tarihsel ve
bolgesel etkenlerdir. Bunlar yok sayildiginda o kelimeler anlagilmis olmazlar.
Dolayisiyla her dil kendi kiiltiirii ve 6zel arkaplani gergevesi igerisinde anlagilir.!8
Ayrica Dil bir eser degil bir faaliyettir. Yani dil hazirlanmas, son seklini almus, pasif
bir eser, bir olgu degil, tam aksine daima bir olus halinde bulunan bir faaliyet ve canli
bir varliktir.19

Insanin insanla, iletisim kurmasi, insanin esyay1 tanimasi ve tammlamasi dil
vasitasiyla oldugu gibi Allah’in insanla iletisimi de biiylik Slgiide dil vasitasiyla
olmustur. Kutsal kitaplar araciligi ile Allah Teala insanlara kendi iradesini aktarmisg,
onlarin gehadet ve gayb alemini nasil anlamlandiracaklar1 ve degerlendirecekleri
konusunda ilke ve kurallari belirtmistir. Allah’in insanla béyle bir iletisime girmesinin
sebebi ise insanin sorumlu bir varlik olmasidir. Zira Kur'an'a gére Allah evrenin ve
insanin yaraticisi insan ise Allah'in kulu ve yeryiiziiniin halifesidir.

Insamin  hem kul (ciiz'i iradeye sahip olmas1) hem de halife (sorumlu bir varhk)
olmasi Allah ile siirekli ve devaml bir iligkide bulunmasini gerekli kilmaktadir. Ciinkii
Allah insan1 bu yapida yaratmigtir. Bu nedenle sorumlu bir varlik olarak insan saglam
bir itikada sahib olmak, bunun geregi olarak birtakim miikellefiyetler ve
yiikiimliiliikleri yerine getirmek, ibadetlerle nefsi tezkiye etmek, kamil ahlakin sahibi

13 Mustafa Unver , Kur'ant Anlamada Siyakin Rolii, Ankara, 1996, s. 43.

14 Dogan Aksan , Her Yoniiyle Dil, Ankara, 1995, s. 12.

15 Walter Porzig , Dil Denen Mucize. (Cev. Vural Ulkt), Ankara, 1995, s. 8.

16 yysuf Alan , Lisan ve Insan, izmir, 1994, s. 12.

17 Muharrem Ergin , Tiirk Dil Bilgisi, istanbul, 1983, s. 3.

18 Mehmet Yasar Soyalan , Kur‘an Meali Okuma Kilavuzu, Ankara, 1999, s, 10.

19 Hikmet Dizdaroglu , “Dili Yanhs Degerlendirme” Dil Yazilar: [ (Derleme), Ankara, 1988, s. 181.



olmak durumundadir. Allah'a giden yolda miikellefiyetlerin neler oldugunu akilla
bulmak ve bilmek miimkiin gorinmemektedir. Insan, akliyla tekliflerin neler
oldugunu, miikafat ve ceza gerektiren amelleri, hayri ve serri , marufu ve miinkeri,
emirleri ve yasaklar1 ortaya koyup bunlarin herkes tarafindan itibar gdrmesini
saglayamaz. 20 O halde Allah ile insan arasinda Allah'in emirlerini bildiren bir vasita
gereklidir. Bu vasita da peygamberler ve o peygamberlerle gonderilen ilahi kitaplardir.

Dolayisiyla Allah Teala, vahyinin insanlar tarafindan anlasilmas: igin, onlara
yine onlarin dili ve anlayislan 6l¢iisiinde mesajini iletmigtir. Allah Teala, kendine ait
kelami insana ait bir lisan vasitastyla beser seviyesinde indirmistir. Burada kelam
Allah’a;, lisan ise insana aittir. O halde Allah'in kelam ile insanin lisan: arasindaki
mahiyeti farkhhiginin ortaya konmasi ve bu mahiyetin  belirlenmesi Allah-insan
iligkisinin dogru bir zemine oturmasi agisindan gereklidir.

Kelam, 'kelm' kokiinden gelmekte olup yaralamak manasindadir. Kisa veya
uzun her tiirlii s6z manasma gelen bir cins ismi ifade etmektedir. Aym zamanda
faydali ve diizenli ciimleye kelam denir, 2!

[bn Cinni'ye gﬁre, miistakil olarak bir mana ifade eden her lafza kelam denilir
ki, nahivciler buna ciimle ismini vermiglerdir. 22

Hattabi'ye gore kelam kelimesi, muhteva ydniiyle zengin bir lafiz, bu lafizla
kaim olan anlam ve lafiz ile anlami birbirine baglayan ii¢ temel unsur izerine
kaimdir. 23

Kelamcilara gore ise, kelam kelimesi lafzi ve nefsi olmak iizere iki manaya
gelmektedir. Bunlardan lafzl, ses ve harflerin yardimiyla agiz, dil ve dudaktan ¢ikan
sozdiir. Bu demektir ki lafiz agizdan ¢ikarlan sozdiir. Nefsi ise, ses ve harflerin
yardimiyla séylenen sz cinsinden olmayip insanin nefsinde buldugu bir seydir. Bu
tiir kelam nefiste (zihinde) bulunan s6zdiir. 24 Lisan ile kelam arasinda sdyle bir fark
vardir. i

Lisan toplumsal bir olgu, toplumsal bir faaliyettir. Lisanin toplumsal bir olgu
olmasi o dili konusanlarin 6niinde verili ve hazir bulunmasidir. Yani dilin kendisi bir
sey bildirmez. Cunki dil, istemde ‘bulunamaz. O sadece iradeye aracihik eder. Kelam
ise lisandan daha sinirlt ve dolayisiyla daha 6zel bir mana tagimaktadir. Yani kelam,
anlami olan bir sézdiir. Dil ise toplumsal bir uzlasimin bir triinii olmas: hasebiyle
baslt basina, bir maksat ve murada sahib olmadig: halde, her konusma veya soziin
ardinda muhakkak bir irade ve tabiatiyla bir murad olmak zorundadir. Bu tayin ve

20 Serafeddin Golciik , Sileyman Toprak, Kelam, Konya, 1991, 5.269.
21 {bn Manzur, Lisant’l Arap, Beyrut, 1990, c. 12, s. 523-524.

22 ibn Cinni, age cLs. 13,

23 Abdulgaffar Aslan , Kur'an'da Vahiy, Ankara, 2000, s. 229.

24 Aslam, a.g.e., s. 228.



tesbit, lisanin gayri sahsi bir nitelik tagimasina mukabil kelamin sahsi oldugunu
gostermektedir. 25 Dolayisiyla lisan kelimesi Arapga ve diger diller i¢in kullanilirken
bu kelime hi¢bir kullanmmda Allah'a izafe edilmemistir. Bu nedenle kelamullah
kavrami yerine lisanullah ifadesi kullanilmamusgtir.

Ibn Cinni, ‘kavl’ kelimesinin tam bir ciimleyi veya anlamli bir sozii ifade
etmesinin yaninda, bazen anlamsiz sesler igin kullanildigini bazen bir mana ifade
etmemesi sebebiyle kelam kelimesinden daha dar bir anlami oldugunu, ayrica tek bir
kelimenin kavl ama kelam olmadifini belirtmis; bu nedenle Kur'an i¢in kaviullah
ifadesinin  kulanilmayacagini sdylemigtir. Ciinkii kelam her zaman tam ve etkili bir
ciimleyi ifade eder. 26 Kur'an'i Kerim'de "kale" fiili Allah icin kullanilmakla birlikte
Islam geleneginde lisanullah ifadesi gibi kaviullah ifadesi de kavramsal anlamda
kullanilmamustir.

Kelam kelimesi Allah'a izafe edilerek kelamullah seklinde Kur'an'da ii¢ yerde
gegmektedir:

Ayet - 1 - "Simdi, onlarin teblig ettiginiz seye inanacaklarini bekliyor musunuz?
Aksine, bir cogu Allah'in kelamum & P dinler ama onu anladiktan sonra
bile bile tahrif ederler." 27

Ayet oncesinde yahudilerden bahsedildigi igin burada gecen kelamullah
ifadesinden Tevrat kastedilmistir. 28

Ayet -2- "Ve eger miugriklerden biri senin korumana basvurursa onu koruma
altina al; taki Allah'in kelamini &) P‘S. dinlesin. Ve sonra onu giivende
olacagi yere gonder..." 29

Bu ayette kelamullah ifadesinden maksat Kur'ani Kerim'dir.

Ayet -3- "Siz (ey mii'minler) ganimet vaad eden bir savasa katilmak icin yola
cikigimz zaman (daha once) geride kalmig olanlar: "Birakin sizinle gelelim",
diyecekler; Allah s6ziinii &l als degistirmek istediklerini (bdylece
gosterecekler). De ki: "Bizimle hi¢bir zaman gelemeyeceksiniz. Allah daha 6nce
(ganimetleri kimin kazanacagim) bildirmistir..." 30

Bu ayette gegen "geride kalanlarin degistirmek istedikleri Allah'in kelami”,
Kur'an'in tamamundan ziyade ganimetlerle ilgili bir hikim ifade eden "Biitiin
ganimetler Allah'a ve O'nun elgisine aittir." 3! ifadesidir.

25 Diicane Ctindioglu, Anlamin Buharlagmast ve Kur'an, [stanbul, 1995, s. 58.

26 jbn Cinni, a.g.c.. s. 17.

27y, Bakara, 75.

28 Muhammed ibn Cerir Taberi, Camiu'l Beyan an Te'vili'l Kur'an, Misir, 1968, c. 1, s. 367,
299, Tevbe , 6.

30 48. Fetih, 15.

31 8.Enfal, 1.

10



Ozetle birinci ayette gecen kelamullah ifadesiyle Tevrat; ikinci ayette Kur'an;
ti¢lincli ayette ise Kur'an'm ganimetlerle ilgili hiikmii kastedilmistir.

Kur'an'da kelm kokiinden gelen "biri ile konusmak anlamim veren" teklim 32 ve
"konugmak, s6z sdylemek, miinakasa etmek" manalarina gelen tekelliim 33 Allah insan
iliskisinde bilgi iletisimini ifade eden kelimelerdendir.

Kelam kelimesi Allah'in kelamu diginda dier insan ve canblarin  sozii igin de
kullanilabilir. Ancak hicbir canli varhgin kelamu Allah'in kelamina benzemez. Zira O'nun
benzeri highir ey yoktur. 34 Allah Teala insanla konugmay: dilediginde, insanlar
arasinda 6zenle secilmig, ruhi donanimla yiiceltilmis, vahye muhatab olacak seviyeye
yiikseltilmis peygamberler 35 wvasitasiyla yine insanin anlayacad: bir tarzda konusur.
Cilinkii O'nun kelanu ile insan s6zii arasmdaki fark, Allah ile insan arasindaki fark
gibidir. 36 Her seyden once Allah ile insan arasinda ontolojik bir fark sézkonusudur.
Dolayisiyla buradaki fark salt bir derece (mevki) farki degil. Allah ile insan arasinda
varolan mabhiyet farkidir. ‘

Kur'an'da ‘kelleme’ (konustu) fiilinin yamswa ‘kale’ (dedi, styledi) 37, ‘emare’
(buyurdu) 38, ‘evha’ (vahyetti, bildirdi) 39, ‘elga’ (ilga etti, att)) 40, ‘enzele-nezzele’
(indirdi) 4! , nada (seslendi) 42 v.b. fiilleri ya da tiirevleri kullanmakta, bu fiiller Kur'an'da
Allah'in kelamum ¢esitli yonlerden tasvif etmektedirler. Bu fiilller farkli vurgular
tagimalari balzlmmdan birbirlerinden ayriliyorlarsa da esasen ayni olguyu yani Allah
Teala'min iradesini peygamberlerine nasil bildirdigini ifade etmekte ve birbirlerinin yerine
kullamlabilmektedir.

Allah Tealanin peygamberlerine iradesini bildirmesi farkli yerlerde farkl fiillerle
ifade 'edilmis ve dogal olarak bu hadiseyi tanimlamakta insanlar-arasi iletisgimde
kullanllan kelimeler secilmigse de, ilahi iradenin kelam (s6z) seklinde tecellisi
kelimelerin giindelik dilde tagidiklar: anlamlarin Stesinde bir keyfiyete sahip olup beseri
s6zlerden mabhiyet itibariyle ¢ok farkhdir: Nitekim konusmak (kelam), demek stylemek
(kavl) veya okumak (kiraat, tilavet) gibi kelimeler konugma eyleminin giindelik dildeki

322, Bakara 118; 4. 4.Nisa, 164; 7.A’raf ,143; 12. Yusuf ,45; 42. Sura, 51.
33 11. Hud 105; 24. Nur 16; 30. Rum 35; 78. Nebe 38.
34 42. Sura, 11.
35 Zeki Duman, Vahiy Gercegi, Ankara. 1997, s. 79.
36 Aslan, a.ge., s. 228. -
37 21. Enbiya , 69; 20. Taha; 68.
38 5. Bakara; 27, 12. Yusuf: 40, 13. Ra'd; 21, 25.
39 4. Nisa, 163; 7. A'raf, 117, 160; 10. Yunus, 2, 87.
40 »8. Kasas, 86; 40. Miimin, 15.
413 Bakara, 176; 3. Ali imran , 3; 4. Nisa, 136, 140; 5. Maide, 47, 48.
42 19, Meryem, 3 ; 38. Sad, 41; 26. Suara, 10.
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anlamlariyla vukubuldugunu akla getirmekle birlikte, indirdi (nezzele-enzele), vahyetti
(evha), ilka etti (elka) seklindeki nitelemeler bu konusma eyleminin giindelik dildeki
anlammin Stesinde bir keyfiyete sahip oldugunu gostermektedir. Ciinkii insanlar
arasindaki konugmanin, bu konugma aym ontolojik seviyede yer alan taraflar arasinda
cereyan ettifinden tenzil olarak tanimlanmasi miimkiin olmadigs gibi tenzil kelimesi asla
insanlar arasinda vukubulan konusma eylemini ifade etmek i¢in kullamlmaz. 43
Dolaysiyla Kur'an'da defalarca dile getirildigi gibi Kur'an vahyinin kaynagi Allah'tir.
Kur'an'm hem mana hem de lafiz itibariyle Allah'in kelamu olusundan giiphe edilmemelidir.
Ciinkii manalari, soz kaliplar1 igerisinde insanin anlama diizeyine indiren de Allah'tir.

Allah ile insan arasinda iki gesit haberlesme araci vardir. Bunlardan biri
sOzsiizdiir. Yani Allah Teala tabiat ayetlerini (isaretlerini) kullanarak  varhigmnn
alametlerini ortaya koymustur. Bir diger haberlesme araci ise sozlidiir. Szl ayetler
yalniz bir araci (peygamber) vasttasiyla gonderilir, bir beser aracihf ile insanhga
duyurulabilir. Biz buna vahiy diyoruz. Vahiy ylice Allah'm genel olarak varhklara, Gzel
olarak da insanlarla miinasebet kurup onlari belli tavir ve tutum takmmaya gagirdig
ilahi bir aktivitedir. 44

Vahiy vakiasinda Allah konugmakta, emretmekte, yasaklamakta ve haber
vermektedir. Peygamber de mubatap olmakta ve kendisine bildirilenleri yerine
getirmektedir./ Bu tek yonlii iletisim. ¢ok gizli ve siiratli bir sekilde gergeklesmigtir.4

Fahrettin-i Razi vahyin bes temele dayandigim belirtir:

1- Vahyi génderen: Vahyi gonderen Allah'tir. Bundan dolay1 o vahyi indirmeyi
kendisine izafe eder.

2- Gonderme: G6nderme ve goénderilen gey vahyin kendisidir.

3- Vahyin ulagmasi : Vahyin Allah'tan peygamberlere ulagmasi ancak ¢ yoldan
biriyle olur.

4- Vahyin gonderildigi kimse : Bunlar  peygamberlerdir.

5- Vahyin génderilme amaci : Insanlari bu maddi alemden peygamberler aracilig
ile ruhi ve manevi aleme yoneltmektir. 46

Izutsu'nun tahliflerine gbre de vahiy kelimesi iki salus miinasebetli bir kelimedir.
Vahiy olaymn gergeklesmesi igin ortada iki sahsin  bulunmas: lazimdir. fki sahistan
konusan aktif, muhatap ise pasifiir. Bir bagka deyisle, konusan istek ve diigiincelerini
bazi isaret veya isaretlerle muhatabina iletir. Muhatap ise konugana bu esnada bir cevap

43 Diicane Ciindioglu , Soziin Oza, Istanbul, 1996, s. 59. -
44 Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, Istanbul, 1996, s. 52.
45 Aslan, a.g.e., s 218,

46 Fahruddin Razi, Mefatih-u’l Gayb, Tefsir-i Kebir (Gev. Suat Yildirim, Litfullah Cebeci, Sadik Kilig,
Sadik Dogru), Ankara, 1988, c. 19, s. 267. ‘
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iletmez. Dolayisiyla vahiy olayinda iletisim tek yonliidiir. Bu iletigimde daima bir sirliik
ve gizlilik vardir. 'Yani konugan ile muhatab arasindaki iletisim tamamen 6zeldir. 47

O halde Allah ile insan arasinda ortak = bir isaret sistemi ve ontolojik esitlik
olmadigma gore iletigim nasil gergeklesmistir? Yine Izutsu'ya gore, Kur'an vahyinde
birinci engel, yani ortak isaret sistemi yoklugu ortadan kaldirilmstir. Zira Arap dili
bizzat Allah tarafindan Allah ile insan arasinda ortak bir anlagma sistemi olarak
secilmigtir, 48 Nitekim, rivayetlere géfe Hz. Musa konugma esnasinda Allah Teala'ya
kendisine yapilan hitabin Allah'in bizzat kendi kelami mi? olduguna dair sorusuna Allah
Teala'nin cevabi : "Eger bu benim kelamim olsaydi (kendi varlik diizeyime gore) higbir
sey olmazdi." Yani anlasma saglanamazdi seklinde cevap almusti. 49 Dolayisiyla Allah
Teala'l, vahyini Hz. Musa'ya kendi kavminin lisam vasitasiyla iletmistir. Burada
rivayetin  sahihligi tartismaya agik olmakla birlikte, vermek istedigi fikir agisindan
Onemlidir.

Kur'an agismdan, Allah ile insan arasinda ortak bir anlagma sistemi olarak Arap
dili seilmigtir. Fakat Allah ile insan arasinda varolan ontolojik engel (mahiyet
farklihgy) kolayhkla bertaraf edilecek cinsten degildir. Ciinkii olay ologaniistii bir
olaydir. Zira burada mabhiyet itibariyle birbirinden - ayr1 olan iki varlik arasinda gergek
bir dil konugmas: vukubulmaktadir. O halde Allah ile insan arasinda boyle olaganiistii
bir iligki nasil olur?

Kur'an-1 Kerim'de Allah'm insanlarla ancak  su {i¢ sekilde konustugu
zikredilmektedir:

"Allah (Teala) insanla ancak bir vahiy yoluyla veya bir perde arkasindan
(seslenerek) yahut diledigi seyi kendi izniyle vahyeden bir elgi gbndermek suretiyle
konusur..." 50

Bazi tefsir alimleri vahiy yoluyla ifadesinden maksadin kalbe atilan ilham yahut
ritya oldugunu ve bu sekilde Hz. Ibrzhim’le iletisim kuruldugunu; perde arkasindan
konugsmanm Allah’in Peygambere vahyini dogrudan dogruya duyurmasi oldugunu ve bu
sekilde Hz. Musa ile iletisim kuruldugunu; bir elgi vasitasiyla ifadesinden maksadin ise

Cebrail oldugunu ve bu gekilde Hz. Muhammed’le iletisim kuruldugunu belirtmislerdir.
51

47 Toshihiko Tzutsu, Kur'an’da Allah ve iman, (Cev. Silleyman Ates), Istanbul, Tsz s. 198.

48 Izutsu, a.g.e., s, 195.

49 Taberi, a.g.e., c. 6, 5. 30.

50 42, Sura, 51.

51 Muhammed b, Omer Zemahgeri, el Kegsaf an Hakaiki Gavamizi't Tenzil, Misir, h. 1354, ¢.3, s, 409; Ismail ibn
Kesir, Tefsiru'l Kur'an-i'l Azim, Beyrut, 1979, c.1, s. 7131; Muhamed b, Ahmet el Ensari Kurtubi, e/ cami-u

Ahkami'l Kur'an, Kahire, 1994, c. 2, s. 2; Celaliddin Suyuti, el Itkan fi Ulumi’l Kur'an (Gev. Sakip Yildiz, H.
Avni Celik), Istanbul, 1987, c. 1, s. 103, Bedruddin Zerkesi, el Burhan fi Ulumi’l Kur'an (Tah. Dr. Yusuf
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Ancak , bu farkl iletigim bigimlerini belirli peygamberlere hasretmek yani, "vahiy
yoluyla" ifadesini Hz. Ibrahim'e (oglunu kesmeye yonelik); "perde arkasindan”
konugmay1 H.z. Musa'ya; el¢i vasitasiyla géndermeyi Hz. Muhammed'e tahsis etmek
yanhg bir yaklagim olur.  Aksine, Allah Tcala'mn segtigi miimtaz sahsiyetler olan
peygamberlerin her ii¢ yolu da tecriibe ettikleri s6ylenebilir.

Nitekim  Allab'in beger ile konugmas: biitiin bu agiklamalara ragmen esrarm
korumaktadir. Ciink{i vahiy olay1 beseri tecriibeye dayali olmayan sadece vahyi alann
deneyimleriyle suurh olan &zel bir olaydir. Zira asagidaki ayet, bu konuda insanlarin
yeterli bilgiye erigemeyeceklerine isaret etmektedir.

"Bir de sana Ruh'tan soruyorlar. De ki "Ruh rabbinin emrindendir ve size ilimden
ancak az bir sey verilmistir" 52 .

B plell 0 () g oy o) G £ OB sl 08 gt

Bu ayette belirtildigi gibi vahyin ulagmasinin keyfiyeti konusunda insana ¢ok az
bir bilgi verilmistir. Yani insan belirli bir anlama faaliyetinden sonra bile tam bir
bilgiye ulasamaz.

Baz: tefsir alimleri bu ayette gegen ruh ifadesinin Kur'an'a (vahye) isaret ettigini,
sorulann  Kur'an oldugunu, dolayisiyla "ruh"un Kur'an olmasinin daha uygun olacagm,
zira ayetin Oncesi 53 ve sonrasinda 4 Kur'an'dan bahsedildigini binacnaleyh ruh ile
Kur'an'm murad edilmis olmasi gerektigini s6ylemislerdir. 55 Ciinkii miisriklerin Kur'an
konusunda tereddiitleri olmug, bu olay akillar1 almamis ve onun siir mi, kehanet
cinsinden bir sey mi oldugunu sormuglar, Allah Teala da onlara "Bu benim emrim
(isim), vahyim ve indirmem (tenzil) ile ortaya gikmmg bir sozdiir", diye cevap vermistir.
Yani de ki "Ruh Rabbimin emrindendir, yani Kur'an Rabbimin emri ile ortaya gikoms
olup beser sozii cinsinden degildir" de buyurmustur. 56

Ayrica su {i¢ ayetin  hem lafizlarma hem de manalarma bakildif1 zaman ‘sana
ruhtan soruyorlar..." ayetiyle uyum igerisinde ve birbirlerini destekler —mahiyette
olduklar1 rahatlikla goriilecektir.

ORI 5 lislla (6 05 IS L Lipal o Lag ) L) Lia o) l3S

Abdurrahman, Cemal Hamdi, lbrahim Abdullah el Kiirdi), Beyrut, 1994 c. 1, s. 323. Silleyman Ates , Yiice
Kur'an'm Cagidag Tefsiri, Istanbul 1995, c. 2, s. 717. Raz, a.g.c., c. 19, 5. 481.

52 17. lsra, 85.

53 “Biz, Kur’an’dan mi’minler igin (ruhen) sifa ve rahmet bahgedici olan ve zalimlerinde yalmzca yikimins artiran
seyler inidiryoruz.” 17. Isra, 82.

54 “Eger dileseydik, sana ne vahiyettiysek (hepsini)giderirdik...”17. Isra, 86-88.

35 Zemahgeri, a.g.e., c. 2, s. 464; Ali b, Muhammed Sevkani, Fethu'l Kadir, Dimegk, 1994, c. 3, s. 260; Razi,
a.g.c,c. 15,s. 37.

56 Raz, a.g.c., c. 15, s. 37; Kurtubi, a.g.e., c. 10, s. 330; Izzet Derveze, ef Tefsiru’l Hadis, (Cev. Vahdettin Ince,
Ramazan Yildinm), Istanbul, 1997 c.2, s. 46;
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"Ve iste sana boyle emrimizden bir ruh vahyettirdik sen kitap nedir, iman nedir
bilmiyordun..." 57
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"... O (Allah) kavugma giintiniin (dehgetini) haber vermek i¢in kullarmdan
diledigine ruh indiriyor (ilka ediyor)" 58
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"Kullarindan diledigine, emrinden ruh ile melaike (elgiler) indiriyor..." 59

Her dort ayette de "ruh, emir ve bu emrin Allah katindan olduguna dair" ifadeler,
ortak ifadelerdir. Son ii¢ ayette gegen "ruh" kelimesinden maksadmn vahiy oldugu agik
olup sbz konusu ayetlerde gonderilen vahyin beger kelami olmadigi beser-iistii bir
kaynaga ait oldugu yani Allah tarafindan indirildigi vurgulanmaktadr.

| Dolayssiyla "sana ruhtan soruyorlar..." ayeti bu ayetler gercevesinde
degerlendirildigi zaman, kastedilen ruhun felsefi anlamdaki ruh olmadig: aksine, ayette
kastedilen ruhun vahiy oldugu, bu Kur'an'in Allah tarafindan indirildigi, vahyin inzali
konusunda da insana az bir bilgi verildiginin beyan edildigi anlagilacaktir.

Allah'm kelaminin mahiyeti konusunda bir diger tartigma konusu ise, Kur'an'm
mahluk olub-ohnadlgl meselesidir. Islam kelamcilani Allah'n kelam sifatiyla ilgili
tartigmalardan yola gikarak genelde ilahi kitablarin 6zelde ise Kur'an'im kadim mi yoksa -
hadis mi oldugu konusunda ihtilaf etmiglerdir.

Mu'tezile ekolii Kur'an'm mahluk oldugunu, Ehl-i Siinnet ekoli ise Kur'an'n
mahluk olmadigint dile getirmis ve iddia etmiglerdir. Her iki ekolde asagidaki mantik
kuralindan hareket ederek kendi goriislerini derinlestirme yoluna gitmisler, ardindan
kendi goriigleriyle ilgili Kut'an'dan destek bulmaya ¢alismuglardir.

- Kur'an kadimdir diyenler: -

Kur'an Allah'm kelamdr.

Allah'in kelamu kadimdir.

Oyleyse Kur'an'da kadimdir, demislerdir.

- Kur'an mahluktur diyenler:

Kur'an, Allah'm Arapga ifade edilmis kelanudir.

Arapca mahluktur.

Oyleyse Kur'an'da mahluktur, 60 demislerdir.

57 42. Sura, 52.
58 39, Ziimer, 15.
59 16. Nahl, 2.
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Nitekim mezhebler bu konuya daha ¢ok konugmanm ve nazmmn keyfiyeti (harflerin
ve kelimelerin siralamgi ve seslerin bogazdan ¢ikis1 gibi) agisindan yaklagmiglardir. Yani
Cabiri;m'n,de belirttigi gibi kelamcilar bu meseleyi Kelam ilmindeki diger teorik boyutlar
gibi, deneysel (tecriibi) ve beseri boyutta ele almiglardir. Kelam metafizigi gaibin sahide
benzetilmesi yani ilahi alemin beser alemine kiyas edilmesi yoluyla kurulmustur.
Nitekim Allah'm kelami konusunun ele almgi, onunla beser kelammin mukayesesi
{izerine kuruludur. Bunun sonucu olarak kelamcilar Allah'm kelamunin , lafzi ve zihni
y6nlerindeki aymma onu insan sdziine kiyas ederek varmiglardir. 61 Ancak boyle bir
ayrim saglikh bir ayrm degildir.

Halbuki konuya ideolojik mezhebi tartigmalarin diginda yalin bir sekilde bakmak
gerekirse, Kur'an'm 23 yilik bir zaman igerisinde "olus" halinde bir kitap olmasi,
istenilmig vahyin 62 yani bir sebebe binaen indirilen ayetleri igerisinde barindirmasi,
bunun dismda Allah tarafindan insanlara gonderilen vahiy muhtevalarmin her kavme
kendi dilleriyle gonderilmesi, her kavmin sosyal, kiiltiirel ve hukuki sartlarimm farkh
olmasi ve farkh ilkelerin verilmesi, ilahi kitaplar arasinda var olan nesh olay1 yani hukuki
ilkelerin hitkkmiiniin gegerliligini yitirmesi ve bunlarin yerine yeni ilkelerin getirilmesi
gibi konular acismdan , lafiz ve manadan olugan Kur'an ve diger ilahi kitaplarm
sonradan meydana geldigi s6ylenebilir.

Zaten ilahi kitaplar inang boyutunda aym misyonu paylastiklar: halde, iglerinde
miindemi¢ olan sosyal hayatla ilgili hukuki konularda farkli ilkeleri igermektedirler.
Yani, dinin bir degisen bir de degismeyen yonii vardir. Dolayisiyla Allah Teala her
toplumun ihtiyaglarmt ve iginde bulunduklann durumu dikkate alarak uyanlarda
bulunmugtur. Biitin bunlarm  anlanu, Allah'n iradesinde ve Kelaminda degigim
oldugudur. Bu sebeble Kelamullah'n ezeli oldugu ve degismedigi konusunun pratikte
miimkiin olmadig1 goriilmektedir. 63

Ayrica, Kur'an'm kadim oldugunu ileri siirenlerin  kendi goriislerine destek
yaptiklar: Kur'an'in levh-i mahfuzda 64 veya kitab-1 meknunda 65 olduguna isaret eden
ayetleri, daha ¢ok miigriklerin Hz. Muhammed (sav) igin kullandiklar sair, kahin,
mecnun gibi vasiflandirmalar: ile Kur'an'n kaynaguu insani boyuta indirgeyen "Ona bir

60 Celal Kirca , “Kur'an'i Anlamada Dil Problemi”, Kur'an Mesaji Ilmi Arastirmalar Dergisi, Temmuz 1998, sy
9, s. 49.

61 Mubammed Abid el Cabiri, Arap-Islam Kaltiriinin Akl Yapis:, (Cev. Burhan Koroglu, Hasan Hacak, Ekrem
Demirli), Istanbul, 1999 s. 84.

62 Kirca, a.gm., s. 43.
63 Kirca, a.g.m., s. 52.
64 85. Buruc, 22.
65 56. Vakia, 78.
16



beser Opretiyor" 66 ve "Bu Kur'an gegmis milletlerin masallaridir" 67 gibi ifadelerine
karsilik sdylenmis olup; Kur'an'in kaynaginin Allah olduguna ve Hz. Mubammed'in
okudugu s6zlerin kendisinin bir uydurmasi olmadidma, okudugu biitiin kelamun Allah
tarafindan gonderilenin aynis1 olduguna isaret eden sembolik ifadeler oldugu
kanaatindeyiz.

Kur'an'm mahluk olup-olmadigy tartigmasi Kur'an igerisinde varolan muhkem-
miitesabih, nasih-mensuh gibi bir "i¢ problem" olmaktan ziyade, Emeviler ve Abbasiler
déneminde ortaya ¢ikan Allah'm sifatlariyla ilgili kelami tartigmalarm siyasi sebeblerle
alevlendigi bir ortamda zuhur etmis "Kur'an dist” bir problemdir.

Sonug olarak , Kur'an-1 Kerim, hem lafiz hem de mana olarak  Allah'a aittir. O
Allah'in  kelamudir. Ancak bu lafiz ve manadan miitesekkil olan Kur'an, bir insan
lisam1 olan Arapga vasitasiyla Hz. Muhammed'e gonderilmistir. Zira, Allah ile insan
arasinda orta bir isaret sistemi ve ontolojik esitlik bulunmamas: iletigimin bu eksende
olmasim gerekli kilmugtir. Tletisimin mahiyeti ise esrarim korumaktadir. Ciinkii vahiy olay
beseri deneyime dayali olmayan sadece vahyi alanin tecriibe ettigi 6zel bir olaydir ve bu
konuda insana az bir bilgi verilmistir.

66 16. Nahl, 103.
67 8. Enfal, 31.
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II- KUR'AN DiLININ NITELiGi

A- Kur'an'in Bir Kitap Olarak Niteligi

Kur'an'm dilinin niteliine gegmeden 6nce onun bir "kitap" olarak niteligini
ortaya koymak gerekir. :

Bilindigi gibi Kur'an 23 yillik bir zaman zarfinda yeryiiziintin belli bir bolgesinde
yasayan, okuma yazma orammmn az oldugu Ummi bir topluma indi. Bu toplumda
egemen olan kiiltiir s6zlii kiiltiir idi." Bu nedenle Kur'an'in boyle bir kiiltiir igerisinde
nazil olmas1 agagida agiklanacafi iizere onun dilini ve uslubunu etkilemis, s6ylem
bigimine yon vermistir. Zira amacma ulagmak i¢in, muhatap aldig1 Arap toplumuyla
saglikli bir iletisime girmesi de bunu gerekli kilmugtr.

Kur'an-1 Kerim, 6nceden kurgulanmus, bir ¢irpida telif edilmis bir metin degildir.
O, yirmiti¢ yida degisik olay ve gelismeler iizerine bu gelismelere bagh olarak
vahyedilen, birbirinden bagimsiz pasajlan igeren bir kitaptir. Dolayisiyla Kur'an'da
kronolojik, sistematik ve konularma gore bir tertip yoktur.68 Nitekim yazih kiiltiiriin
ahgik oldugu giris, gelisme, sonug boliimlerinden olusan bir metin yapisim s6zlii
kiiltiirlerde goremeyiz. Ornegin sozlii kiiltiiriin saheserleri olan siir ve destanlarda sairler
ve ozanlar zaman smirina uymaz. Sair veya ozan oOnce bir durumu anlattiktan sonra .
baga diiniip'bu defa ayrmtilariyla olay: anlatabilir. Bir ¢izgide doruga ¢ikip inise gegen
bir olay orgiisii sézlii kiiltiire yabancidir. Sozlii kiiltiir daha kisa anlatilan bile yazih
kiiltiir  okurlarmin ahgik oldugu giris-gelisme-sonug biciminde diizenlemez. Zaten
insan yagam da doruga ¢ikip inise gegen ¢izgisel olay Orgiilerinden olugmaz. Bu
sebeble sozlii kiiltiir anlatilan da insan yagaminin 6zelligine gore sekillenir.%9 Yani o an
igin insanlar: ilgilendiren konu ne ise, o konudan baslanarak sOylemek istenen seyler,
belirli bir ¢izgi takip edilmeden anlatiimaya cahgir. Her ne kadar mahiyetinin
farklili1 bakimmndan Kur'an uslubunu sézlii kiiltiiriin uslubuyla tamamen 6zdeslestirmek
dogru olmasa bile, Kur'an, nasil muhatap aldig1 toplumun dilini kullannug ise, uslup
olarak da sozlii kiiltiire yabanci olmayan bir tarzi tercih etmistir.

* Ogellikle son yillarda yapilan galigmalar, kiiltiriin tarihsel olarak ikiye ayrilarak inceienmesi gerektigini bu
aynimi da yazinin  yaygin bigimde kullanimimin  belirledigi ortaya koymugtur. Zira s6zI0 kiiltirler ile yaz
aligkanliginin  derinden etkiledigi kiiltiirlerin bilgi kullantmi ve bilgiyi glizellestirme ydntemleri arasinda baz
temel farklar kegfedilmig, bu kegiflerden ortaya ¢tkan ~sonuglar da gagirtict olmugtur. Edebiyatta, Felsefede,
Bilimde hatta okur-yazarlarin sdzlit iletisimde diiglince ve anlatim bigimleriyle ilgili, sorgulamadan kabul
ettigimiz pek gok niteligin, insanoglunun kendi dogasindan degil, yazi teknolojisinin bilincimize sundugu
olanaklardan kaynaklandifini anlayinca, sdzlii kiltlire ait eserlere yaklagimda o kiiltfirlin imkanlarint gbz Sniinde

bulundurmak gerektigini kavramig oluyoruz.(Walter J. Ong, Sdzli ve Yazil: Kaltar (gev. Sema Postacioflu
Banan), Istanbul, 1995, 5.13.

68 Omor Ozsoy , “Ceviri Kuram Agisindan Kur'an Gevirisi Sorunu®, Kur'an Sempozyumu 11,(4-5 Kasim 1995)
Ankara, 1996, 5.264.

69 Ong, a.g.e., s.122-123.
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[tk muhataplarm istisnai durumu bir yana birakilacak olursa, Kur'an insanlarm
ellerinde derlenip iki kapak arasinda toplanmig bir mushaf halinde bulunmaktadir.
Nitekim , diger ilahi kitaplardan farkli olarak Kur'an vahyedildigi dénemde yaziya
gegirilmig ve kisa bir siirede tek bir kitap olarak bir araya getirilmigtir. Bu nedenle
Kur'an'm bir metin olarak goriilinesi normal olabilir. Ancak Kur'an bir biitlin olarak
degerlendirildiginde bir "metin" degildir. Kur'an, kendisiyle muhatap olanlara "sozlii bir
bildirim" olarak ulagmig, "konugma" tarzinda mesaj ileten bir "okuyus" tur. Nitekim
Kur'an'in s6zlitk anlamu da "ezberden okuma"dir.70 Ayrica Kur'an, kendisini "en giizel
s6z" olarak takdim eder.”! Bu nedenle Kur'an yazil bir metine ait dil kullanim, kelime
ve ibare segimi, ctimle yapisi, anlatim uslubu ve metin kurgusuna sahip degildir.”

Mevdudi, bu durumu gok veciz bir sekilde ifade etmektedir. Ona gore "Okuyucu
Kur'an'1 incelemeye baglamadan 6nce O'nun okunan diger kitaplardan farkli ve egsiz
bir kitap oldugunu aklndan g¢ikarmamalidir. Normal kitaplarm aksine, Kur'an edebi bir
siraya gore tertip edilmig belirli konular hakkinda bilgi, fikir ve tartigmalar: ele almaz.
Bu nedenle Kur'an'a yabanci olan kisi, O'nunla ilk kargilastifinda boltimler ve kisimlara
ayrilmamig veya farkhi konularin farkli bir sekilde ele almmamis ve hayatin farkh
yonleriyle ilgili emirlerin diizenli bir gekilde verilmemis oldugunu goriince sagkmnliga
diiser. Buna mukabil daha 6nce hig karsilagmadigi ve onun kitap anlayismna hig
uymayan bir seyle kargilagir. Kur'an'm imanla, ahlaki direktiflerle ilgili bilgiler verdigini,
uyarilarda bulundugunu, miijde verildigini, tehditlerin oldugunu gorir. Ancak, aym konu
farkh sekillerde tekrar edilir ve goriiniirde hi¢ ilgisi olmayan bir konu digerini takip eder.
Bazen hi¢ goriiniir bir sebep yok iken bir konu ortasinda bagka bir konu anlatilir.
Konugmaci, hitap ve hitabin y6nii higbir kurala uymaksizin stirekli degisir. Higbir
yerde bdlim ve konulart aywran bir isaret yoktur. Tarihsel olaylar anlatihr; fakat
anlatim tarih kitaplarindaki gibi degildir. Felsefe ve metafizik sorunlar bu konulardaki
ders kitaplarmdan ¢ok farkhi bir gekilde ele almr. Insandan, evrenden , tabiat
bilimlerinden ¢ok farkli bir dille bahsedilir. Aym sekilde kiiltiirel , sosyal ve ekonomik
problemleri ¢dzmede kendi metodunu izler; kanunlar1 ve prensipleri sosyologlardan ,
hukukgulardan farkli bir gekilde ele alir. Ahlak, bu konuda yazilan biitiin eserlerden
farkh bir yolla 6gretilir. Tiim bunlar sebebiyle okuyucu, Kur'an ayetleri arasinda hi¢ ilgi
ve baglant: veya konularda siireklilik bulunmayan bir kitap oldugunu, anlagilmaz bir
sekilde gesitli konular1 ele aldigim veya kelimenin kabul edilen anlamiyla bir kitap
olmadig1 balde kitap seklinde diizenlendigini diigiinmeye baglayabilir. Tim bunlar

70 Zcbidi, a.g.c., c. 1, 5. 101.

71 39.Zumer, 23; 7.A’raf, 137,
Yaz dili ve konugma dilinin &zelliklerine daha sonra deginilecektir.
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Kur'an'in egsiz bir kitap kabul edilmediginde ortaya ¢ikar.* Diger kitaplarm aksine
Kur'an, baslangicta ele aldig1 konulari ve ulagmak istedigi amaglar1 liste halinde sunmaz.
Agiklama, uslup ve usulii genelde okunan diger kitaplara benzemez ve herhangi bir kitap
diizeni takip etmez." 72 Dolayisiyla Kur'an'm kendine 6zgii bir kitap oldugunun , edebi
uslup agisindan diger kitaplardan ayrildigmin bilinmesi gerekir. Bu nedenle yaz1 dili
uslubuyla yazilmig metinler sistematik bir dzellik gostermelerine kargimn, ilahi bir mesaj
Kur'an-1 Kerim sistematik bir zellige sahip degildir.

Konuya yazili kiiltir-s6zlii kiiltiir agisindan yaklasmanmin yamsira "yazi dili" ve
"konusma dili" agisindan da yaklagilabilir. Kur'an'm yazi dilinin $zelliklerini mi yoksa
konugma dilinin &zelliklerini mi igerisinde barmdirdigimin tesbit edilmesi vahyin daha
iyl anlagilmasi i¢in gereklidir. O halde, yazi .dilinin ve konusma dilinin &zelliklerini
siralayabiliriz.

Yaz dili (metin) anlatacagi seyi bagindan sonuna kadar okuyucu i¢in tasarlanan
bir yaziy1 gerektirir. Yazar, yaz dilinin simrlan ve imkanlar1 ¢ercevesinde yiiz yiize
bulunmadig1 okuyucuya yaz1 araciligs ile hitap etmektedir. Bu nedenle yazarin hitap
ettigi topluluk her zaman hayalidir.”3

Konugma dili (sdz) ise, bir konugan (miitekellim) bir de kendisine konugulan
(muhatap) ve bir konugma ortamu gerektirir. Konusan konusurken belli bash eylemleri
yerine getirmeyi amaclar ve bu amaca bagh olarak sodyledigi s6z, sorma, bildirme,
betimleme, buyurma vb. fiili bir eyleme doniigiir. S6zlin sahibinin amaci salt bilgi verme
olabilecegi gibi muhatabmu sinirlendirme, sevindirme, teselli etme gibi bir takim
faaliyetleri de olabilir.74

Metin, yazarm  amacmmn gergeklesip gerceklesmedigini gormedigi bir dil
ortamidir. Dolayisiyla metinde tekrar yapilmaz. Ama konugma, metnin tam tersine
miitekellime bu imkam tanr. Bu durumda miitekellim duruma gore séziinii tekrar
edebilir ve baska tiirlii formiile edebilir.”S Yaz dili daha 6lgiilii ve kuralidr. Konusma
dili ise yaz1 diline oranla daha hizlt bir degisim ve gelisim i¢indedir. Bu degismede kisa
anlatim, gesitli vurgulama bigimleri gibi ruhsal nedenlerin yaninda syleyisten ileri gelen
etkenlerin payr da vardw.7® Bir konusmacmin konusma esnasmda muhataplarina
maksadim dile getirme bigimi ile bir makale veya roman yazarmin maksadmi dile

* Kur'anin egsiz bir kitap oldugu kesindir. Ancak Mevdudi, yukarida degindigimiz s8zl8 kulttir-yazili kiiltlir
agisindan konuya yaklagsaydi, Kur'an'in bu 8zelligini samrim T'caz agisindan degerlendirmezdi.

72 Ebul Ala Mevdudi , Tefhimi'l Kur'an (gev. Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sisman, Ismail
Bosnalt, Ali Unal, Hamdi Aktag), Istanbul, 1996, c. 1, s. 13-14.

73 Ong,, a.ge., s.122.

74 )R, Searle, “So6z Eylem Nedir?” (Cev. Oya Gedikli), Dil Bilim Seckisi (editor Dogan Aksan), Ankara, 1982,
s. 187.

75 Ozsoy, a.g.m., s. 264.
76 Aksan, a.g.e., s. 85.
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getirme bigimi birbirinden farkh teknikler kullanmay: gerektirir. Bir makale veya roman
yazan metnini diizgiin climlelerle, noktalama isaretlerine dikkat ederek belli bir plan
dahilinde ve bir biitiinliik arzedecek gekilde yaziya aktarir. Oysa konugmact konugma
esnasinda konudan konuya atlayabilir ve tekrar yapabilir. Zira insan diisiincesinin
siireklilige ihtiyaci vardir. Yani belli bir konunun insan zihninin disinda seyreden bir
stireklilik * gizgisi vardir. Okumakta oldugumuz metnin baglarmm dikkatsizlik sonucu
kagirir, karigtirir  veya unutursak metnin bagina doniip konuyu tekrarlayabiliriz. Fakat
konusma esnasinda s6z agizdan ¢ikarken yokluga karisir ve geriye donmek miimkiin
olmaz. Bu nedenle tekrarlar, dinleyicinin dikkatini gekmek ve unutulabilecegi seyleri
hatirlatmak igin gereklidir.?’

Bu agidan bakildiginda, Kur'an'in, yazit dilinin &zelliklerinden daha ¢ok, konugma
dilinin 6zelliklerini yansittigim sOyleyebiliriz. Zira, Kur'an'in 23 yillik bir zaman zarfinda
inmesi, devamh muhataplariyla (Mii'min, Kafir, miigrik, Hristiyanlar, Yahudiler) diyalog
halinde olmasi ve onlara cevap vermesi, sorulan sorular1 yantlamasi, igerisinde bol
tekrarlarn yer almast gibi hususlar O'nun "kurgulanmig bir metin” olmasindan ziyade
bir "konugma" ve bir "s6z" oldugunu gostermektedir. Bir baska deyisle Kur'an, yazar ve
okuyucudan olusan yaz1 dilinin 6zellikleriyle degil, miitekellim ve muhataptan olugan
konugma dilinin 6zelliklerini yansitmaktadir. Dolayisiyla ilk d6nem muhataplar agisindan
"miitekellim muhatap" merkezli gergeklesen iletisimin  yonil, dolayh muhataplar
agisindan "yazar-okuyucu”" merkezli bir iletisi:n sekline doniigmiis ve bu durum bir ¢ok
problemi beraberinde getirmistir.

Nitekim Mevdudi; de‘ Kur'an'm yaz dilinden ¢ok konusma diline yakin oldugunu
ag:1k' bir gekilde beyan etmektedir: "..Kur'an'n baslangicta bir risale geklinde
yaymlanmadigs herkesin malumudur. Kur'an Islam davetinin geligim siireci igerisinde
muhtelif zamanlarda Hz. Peygamber'e hitabet pargalar: seklinde tedricen nazil olmus,
Hz. Peygamber de bunlar1 muhataplarma-okumustur. Yaz dili ile konugma dili arasinda
¢ok onembi bir fark vardir, Sozgelimi bir meseleyi yazarak izah edeceksek dnce sorunu
ortaya koyar, sonra onlart izah etmeye gegeriz. Oysa hitabette zaten s6z konusu
meseleyi ortaya atanlar hazir bulundugundan , muhaliflerin her dedigini beyan etmeye
her zaman gerek duyulmaz. Ancak konugmaci, sbziin gelisi igerisinde bir climleyle
onlarm dediklerine deginir. Yazarken bagka bir hususa deginilmek istenildiginde sdziin
akigimn  bozulmamasi igin bu husus bir ara climleyle ele alimir. Fakat konusmaci ses
tonunu kullanarak bir gok ara ciimleler kullanabilir ve buna ragmen soziin akiginda bir
kopukluk meydana gelmez. Yine bir konu yazilarak ifade edilecekse, konunun gectigi
ortam hi¢ degilse bir iki ciimleyle ayrica aktarmaya gerek duyulur. Oysa konugma

77 Ong., a.ge., 5. 55-56.
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esnasinda, ortam ile konugma dogal olarak baglantiidir ve konusmaci gevreye isaret
etmeye gerek duymaksizin konugsa dahi, konugmada bir kopukluk ortaya ¢ikmaz.

Konugmaci miitekellim ve muhatap kaliplarimu siirekli degistirerek kullanabilir.
Konusma yetenegine gore konugmaci yer ve zaman unsurlarm dikkate alarak kargisinda
hazir duran topluluga bazen iigiincii salus, bazen ikinci gahis, bazen tekil, bazen gogul,
bazen kendi adna, bazen ilahi bir kuvvet admna, bazen ilahi kuvvetin kendisinden
paklen konugabilir ve tiim bunlar bir konugsmamin en giizel yonleri olarak takdir
toplar. Fakat aym uslup yazi yazilirkken kullanilirsa bir irtibatsizlik, bir kopukluk
meydana gelir. Bu nedenle bir konugma yaziya dokiildiiiinde okuyucunun o yazida bir
kopukiuk hissetmesi dogaldir.Okuyucunun, konusmann yapildig1 yerden ve konusmann
zamanmndan uzak oldugu 6lgiide bu kopuklugu daha ¢ok hissedecegi ortadadir. Bu
yiizden Arapga bildigi halde bir ¢ok kimse, sirf Kur'an'm uslubunu kavramadigi igin,
Kur'an uslubundaki irtibatsizlik ve kopukluktan sikayet etmektedir..." 78 Bu nedenle,
Kur'an ifadelerine konusma dilinin ~ 6zellikleri agisindan  bakildiginda, kopukluk ve
irtibatsizlik gibi goriinen hususlarm dogal oldugu goriiliir.

Neticede ilahi mesajlar okuyucu i¢in kaleme almmug yazih metinler degildir. ilahi
mesajlar s6zlii hitaplarin pasajlar halinde yaziya aktarilip derlenmesinden olugan vahiy
muhbtevalaridir. Bu agidan  bakildiginda ilahi mesajlara metin denmesi yaziya aktarilmis
olmalarindan dolayr miimkiin olsa da, terimin tam anlamiyla metin olduklari
sOylenemez. Bir zamanlar kayda gecirilmig olmalan ve elimizde yazil bir kitap olarak
tutuyor olmarmiz onlari tam anlamyla metin saymamuz igin yeterli degildir.7?

Yine s6zIi kiiltiirlerde bir ifadenin veya kelimenin farkl yerlerde farkh bigimde
ifade edilmesi normal kargilanan bir durumdur ve bir geliski depildir.80 Anlatiimak
istenen muhteva aym oldugu siirece ifadeler kelimesi kelimesine sOylenmeyebilir. O

halde, Kur'an'da yer alan  konuyla ilgili farkli ifade bigimleri bu eksende
degerlendirilebilir. -

78 Mevdudi, a.g.e.,c. 1,5. 9.

79 Vehbi Bager , “Sosyal Bilimler agisindan Kutsal metinlerin  Anlagilmasi” Kur'an Sempozyumu II,(4-5 Kasim
1995) Ankara, 1996, 5.36.

80 Ong., a.g.e., 5.35.
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Mesela, Kur'an'da insanin yaratilig1 ilgili ayetlerde, insanin hammaddesi olarak su,
81 toprak, 82 camur, 8 yapiskan c¢amur (Tinin lazib), 84 degigmis civik balgik (hamein
mesnun), 85 camur stizmesi (siilaletin min tin), 86 ategte pismis gibi kuru ¢amur (salsalin
ke'l fehhar) 87 gibi birbirinden farkl lafizlara rastlanilmaktadir. Halbuki, dikkat edilirse
bunlar aym seyin gesitli sekillerde ifadesinden bagka bir sey degildir.

Yine Hz. Musa'nin asasinin yilana d6niigmesi mu'cizesi, Kur'an'da farkl kelimelerle
ifade edilmektedir. Nitekim asanin yilana doniigmesi bir yerde hayye (hs=) |88 bir
yerde sii'ban {125} | 89 bagka bir yerde de cann (ol 90 olarak nitelenmistir.9!

Dolayisiyla geligkili gibi gorilnen bu ifade bigimleri aym muhtevanin farkh
kelimelerle agiklanmasmndan bagka bir sey degildir ve bu durum sozlii kiiltiir insanina
yabanct degildir. Nitekim, Kur'an'm karsit. muhataplan tarafindan Kur'an'a golge
diigirmek veya onda celigkili ifadeler oldugunu isbat etmek icin bu ifadelerin delil
olarak One siirﬁldﬁgime dair bir rivayet s6z konusu degildir.

Sonug olarak Kur'an sozlii kiiltlir ortaminda yagayan insanlara konugma dilinin
dzelliklerine gore iletilmis bir vahiy olup yaz dilinin 6zelligi olan giris-gelisme ve
sonuctan olugan ve konulan sistematik bir sekilde ele alan bir kitap degildir.
Dolayisiyla Kur'an'm kendine 6zgii bir kitap oldugunun , edebi uslup agisindan  diger
kitaplardan aynildigmn ve Onceden sartlamlmig bir kitap anlayisiyla Kur'an'a
yaklagmanin yanls oldugunun bilinmesi gerekir.

B- Kur'an'm Uslup Ozelligi

Tefsir Usulu kitaplarinda uslubu’l Kur’an konusu genel olarak Kur’an’m naznuna
ve i’cazina yonelik olup bu konu, “Insanlar ve cinler bir araya gelseler bu Kur’an’m bir
benzerinin yerine getiremezler....”?2 ayeti ¢ergevesinde ele alinmmgstir. Ancak bizim burada
Kur’an uslubundan kastimz Kur’an nazmmn mu’cizevi yoniinti vurgulamak degil,
Kur’an’in insana, diinya ve ahiret alanlartyla ilgili konular1 aktarma ve anlatma bigimidir.
Bu manada Kur’an’in en 6nemli uslup Szelligi - ileride daha genis bir gekilde ele almmacag:

81 21.Enbiya, 30.

82 53.Necm, 32; 20. Taha, 55.

83 6.En’am, 2; 7.A’raf, 12; 41.Secde, 7; 38.Sad, 71, 76; 17.1sra, 61.
84 37 Saffay, 11.

85 15.Hicr, 26, 28, 33.

86 23 Mir’minun, 12.

87 55 Rahman, 14.

88 20.Taha, 20.

89 26.Suara, 32.

90 28 Kasas, 31.

N Hayye: Yilan igin kullamlan genel bir isimdir.

Si'ban: Biiyiik yilan' demckdir.

Cann: Kiigiik ve ince yilan demektir. (Razi, a.g.e., c. 13, 5. 28).
92 17, Isra, 88.
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tizere diinya ve ahiretle ilgili biitiin konulars Mutlak Varlk’la irtibatlandirarak aktarmasi
ve mevzular: diger ilmi disiplinlerde oldugu gibi hem sistematik hemde kavramsal bir
diizlemde anlatmamasidir.

Dinin muhatab: 6zel bir kabiliyette ve yapida bir grup insan degil, akil ve balig
olan her insandir. O halde genelde ilahi kitaplarn dilinin 6zelde ise Kur’an dilinin
ozellikle muhataplarmin miigterek dili olmas: gerekir. Yani ilahi kitaplarm dilinin belirli
bir birikime sahip olan her insan tarafindan anlagilacak seviyede olmasi gerekir. Bu
bakimdan ilahi kitaplarm insanlarin genelinin dilini kullanmasi zorunludur.

{lahi kitaplarin en onemli 6zelliklerinden  biri de gaybi konulardan bahsetme
zorunda olmasidir. Zira insanlar1 gayba ait konulardan haberdar olmalar1 ancak ilahi
kitaplar sayesinde gerceklesmekte, Allah, ahiret ahvali, cennet ve cehennem gibi
kavramlar hakkindaki bilgilerimiz, &liimden sonra bagka bir hayatn var olup
olmadigmna, yaptiklarimizdan hesaba gekilip ¢ekilmeyecegimize yonelik diisiincelerimiz,
ancak ilahi kitaplarm verdigi bilgiler sayesinde olmaktadir. O halde ilahi kitaplar hem
dtinyevi hem de gaybi konular1 igerisinde barndirmaktadir.

Nitekim Kur'an da dilini, uslubunu, vasitalarimi hitap ettigi toplumdan almus,
diinyevi alana ait konulari (muhkem) toplumun en fasih dilini ve uslubunu kullanarak
ifade etmigtir. Gaybi hakikatlerin anlatiminda da kagmnilmaz olarak "miitesabih bir dil"
kullannstir. 93

Mubkem h-k-m kokiindendir ve tecriibelere dayamlarak saglam , dogru, iyi ve
hatasiz yapilan bir i, bir faaliyet anlami tagimaktadir.>* Miitesabih ise §-b-h kokiinden
gelir ve iki geyden birinin digerine benzemesi olarak - tanimlanir.95 Mesela muhkem
belirli veya kapah olsun delili agik olan hususlardir.%6 Miitegabih ise, manasim anlamak
icin tedebbiir ve teemmiile gerek duyulan hususlardir.97 Dolayisiyla miitesabih dil
agiklanmaya ve izaha gerek duyar. Bu tammlardan yola gikarak denilebilir ki, muhkem
dil nesnesini dogrudan agik bir sekilde anlatir ve dolayistyla bu daha kolay anlasilabilir
bir anlatim yoludur. Miitesabih dil ise dolaylt bir anlatim uslubu kullandigy igin,
miitegabihten farkh anlamlarin ¢ikarilmas: miimkiindiir.98

Bu tanimlarin  yanisira su tammlar da muhkem ve miitesabih dilin  konulari
hakkmnda bize bilgi verir mahiyettedir. Miitesabih, kiyametin ne zaman kopacag ve

93 Hikmet Zeyveli, “Kur’an Dilinin Ozellikleri” Kuran Sempozyumu 1,(4-5 Kasim 1995) Ankara, 1996, s. 93
94 Ibn Manzur, age., ¢.12, 5.141-143.

95 ibn Manzur, age., c.13, 5.504,

96 ft1 Manzur, age., c12,s.141.

97 Ebu Catfer en-Nahhas, 'rabu’l Kur'an (tah. Ziheyr Gazi Zahid), yer adi yok,1985, c.1, 5.309; ibn Manzur,
a.ge., c.13, 5.505.

98 Mehmet Pagac , “Kur'an'da Dil ve Varlik Alanlar” Kur'an Sempozyumu I, (4-5 Kasim 1995), Ankara, 1996,
s. 122,

24



amellere ne kadar sevap veya giinah verilecegi gibi bilinmesi miimkiin olmayan
hususlar1 agiklar. Muhkem helal ve haramlarla yani hukukla ve amellerle ilgilidir.%?
Nitekim Ibn-i Abbas'a gére muhkem, kendileriyle amel edilen ve hiikmii sabit olanlar
(helal ve haram igeren konular), miitesabih ise, iman edilip kendisiyle amel
edilmeyenlerdir.100 Miicahid'e gére, helal ve haramu igerenler muhkem, geri kalanlar ise
miitesabihtir.101 Bu nedenle miitesabih, imanla, Allah'm sifatlar ve ahiret ahvali ile ilgili
ayetlerdir. Bu tanimlar mubkem ve miitesabih dilin konu edindigi alanlara atifta
bulunmaktadir. Buna gore miitesabihin konulart insanin bilemeyecegi alanlardir. O
halde gayb alemi, ahiret hayati, Allah'in zatmmn mahiyeti ve sifatlaryla ilgili konular
insan 'bilgisini agan alanlardir.192 Nitekim Razi de miitegabih igin "Insanin bilmekten
aciz kaldipt herseydir”, demektedir.!®® Dolayisiyla Mubkem dil somut varliklarmn
anlatiminda kullanilirken miitegabih dil soyut varliklarin anlatiminda kullamlamaktadir,
denilebilir.

- Derveze, muhkem ve miitesabih dil igin, bu agiklamalarin  diginda farkh bir
yaklasim sergilemektedir. O, Ibn-i Abbas'm muhkem ve miitegabih tammindan yola
¢ikarak Kur'an'm igerigini iki kategoriye aywmugtir. Derveze'ye gére birinci kategoriye
"temel prensipler”, ikinci kategoriye ise "araglar" diyebilecegimiz hususlar girer. Buna
gore Kur'an mesajmmn Oziinii bu temel prensiplerin olusturdugu kategori temsil
etmektedir. Bunun kapsami peygamberlik misyonunun ve Kur'an vahyinin ana hedefini
olusturan ilkeler, kurallar, yasalar ve hiikiimlerden olugmaktadir. Allah'in birligi, mutlak
hiikiimranligmn ona ait olmasi; insann {yiliZini, huzurunu, birey ve toplum olarak
dayanigma iginde bir hayat siirmesini garanti eden ilkeler , emir ve yasaklar, ahlaki
toplumsal, hukuksal ve ekonomik direktifler ve bunlara halel getirici seylerin
yasaklanmasi gibi hususlar bu kategoriye girer.

Bunlarin diginda yer alan Kur'an kissalari, meleklerin ve cinlerin mahiyeti, ahiret
sahnelerinin tasviri, tehditler, korkutmalar, tegvikler vb. konular, yukarida sozii edilen
temel prensipler ve hedefleri pekistirici destekleyici ve bunlarm gergeklesmesini
saplayan araglar niteligindedir.1% Dolayisiyla muhkem dil, temel prensipleri ihtiva eden
konulart; miitesabih dil ise, temel prensileri destekleyen konular: kapsmaktadn.

99 Taberi, a.g.e., ¢.3, 5.172-173; fbn Mes'ud, Katade ve Dahhak'da bu goriigtedir. (ayn yer)
100 Taberi, a.g.e., ¢.3, 5.172-173.
101 Taberi, a.ge., ¢.3, 5.172-173.
102 Pagaci, a.g.m., 5.123.
103 Razi, a.g.e., ¢.6, 5.145.
104 {776t Derveze, Kur'an-u'l Mecid (gev. Vahdettin Ince), Istanbul, 1997, s. 134-135.
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Kur'an'm dil zelliklerinden bir digeri de yapilan iglerin anlatilmasinda "failin"
zaman zaman Allah'a, zaman zaman bireye izafe edilmis olmasidir. Asagidaki ayetler
bunu gistermektedir.

"Size gelen her iyilik Allah'tandr; basimiza gelen her kotilik de
kendinizdendir..."105

"...Onlar iyi geylere kavustuklarmda "Bu Allah'tandir" derler. Ama baglarma bir
kotiilik gelince "Bu senin yiiziindendir" derler. De ki: "Hepsi Allah'tandir"..." 106

"Ve (sunu bilin ki) onlan siz 6ldiirmediniz ve lakin onlar1 Allah oldiirdii. Attigin
vakit de sen atmadmn Allah atts..."107

"Ve insan i¢in ancak ¢ahstigmmn Kargihgi vardir" 108

Allah Teala bazi olaylar1 ve hadiseleri agiklarken bu olaylar1 ve hadiseleri meydana
getirenin  kendisi oldugunu vurgularken, bazen de yapilan iglerden insam sorumlu
tuttugu, bir bagka ifade ile faili Allah olan islerle, faili insan olan isler herhangi bir
ayirmma tabi tutulmadan, bir igin bazen Allah'a, bazen de insana izafe edilerek anlatildig:
goriilmektedir. Bu s6ylem bi¢imi Kur'an'a 6zgii olup bunun anlami Celal Kirca’ya gore
sOyledir;

. "Sayet birey bir iy yaptifin veya bir eylemde bulundufu zaman onun
sorumlulugunu Yaratici'ya bagliyorsa bu durumda Allah, o bireye isi kendisinin yaptigim
ve bu sebeble de sorumluluktan kagmamasi gerektigini vurgulamak i¢in insan merkezli
bir dil kullaniyor. Bunun tam aksine birey, herseyi kendisinin . yaptigim iddia ediyor ve
Allab'in kiilli iradesini yok sayacak derecede ciiz'i iradeyi yiiceltiyorsa, bu durumda
Allah o bireye igi kendisinin yaptifmm vurgulayan bir dille hitap ederek Yaratic1 giiciin
unutulmamasim istiyor..." 199 Bu ¢ok énemli bir tesbittir. Zira Kur'an'm biitiininde bu
sOylem big¢imi 6nemli bir yer tutmaktadwr. Nitekim Kur'an'da kainatta var olan biitiin
olaylarm makro planda Allah'n gozetimi ve hikiimranlg altnda oldugu sikga
vurgulanmaktadir. Bu sebeble “Allah™ kavrami Kur'an'da merkezi bir yer tutar. Kur'an
ifadelerinin sadece bir boliimiinde degil, tiim olarak butiin ifadelerinde Ustliin bir
mevkiye sahiptir. Halbuki, Islam oncesinde “Allah” kavrammin Kur'an sistemindeki
anlamiyla {istiin bir yeri yoktur. Kur'an sisteminde ise, higbir alan yoktur ki dogrudan
dogruya Allah fikriyle temas etmesin veya o fikirle yonetilmesin. Islam'dan &nceki
devirde “Allah” kavrami sadece bir tek 6zel semantik alam kapsamaktadir ki o da
Allah'in yaratic1 vasfidir. Bir bagka deyisle, Kur'an'in diinya goriigiinde Allah kavram

105 4 Nisa, 79.
106 4 Nisa, 78.
107 § Enfal, 17.
108 53 Necm, 40.
109 Kirca, a.g.m., s. 43.
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tizerinde kurulan ve onun etrafinda siralanan bir kavram insicamu vardir ki Cahiliyye
sisteminde boyle bir durum bulunmaz. Yani Kur'an uslubunda biitiin anahtar terimler,
Allah kavrammin niifuzu altintadir. Higbir sey onun etkisinden kurtulamaz. Yalmz din
ve insanla ilgili kavramlar degil, bitiin ahlaki kavramlar hatta evlenme, bosanma,
miras, ticareti ilgilendiren konular, borglar, faiz, 6l¢ii ve tartilar gibi tamamuyla diinya
hayatiyla ilgili seyler Allah diigiincesi ile yakindan alakalidir.!10

Mesela, Kur'an'a gore fizik alemde bir nizam ve diizen vardir.!!! Kur'an'da nizam
fikri Yaratic'min birligine baglanmigtir. Bu diizen, yaratmayla birlikte herseye hareket
kanunlarinin ve potansiyellerinin verilmesiyle kurulmug, 112 makro alemden !13 mikro
aleme 114, canli alemden 115 cansiz aleme 116 kadar evrendeki her yaratilmig varliga o
varliklarla ilgili kanunlar yaratilista konmustur.- 117 Ancak bu kanunlar Kur'an agisindan
mutlak anlamda bir nedenselligi veya Allah'in kainati yarattiktan sonra kendi akigina
brraktigr anlamunt vermez. Kur'an bir yandan alemde bir nizamin varhgmdan s6z
ederken, 6te yandan bunun mutlak bir determinizm olmadigmi hatirlatir. Kainattaki
biitiin olaylar muayyen kanunlara gore iglemektedir. Ancak bu igleyisinde asla Allah'tan
bagimsiz. degildir. O diledigi takdirde mevcut diizeni bozmaya da gii¢ yetirir. 118 Bu
anlamda Islam'm Allah tasavvuru Hristiyanhk diinyasinda oldu@u gibi "muattal bir Tanr1"
tasavvuru degil, miidahale eden, denetleyen bir Allah tasavvurudur. Zira Allah, her an
hayydr, kayyhmdur. O evrenin diizenini kurmus ve bu diizen devam etmektedir
(Stinnetullah). Bununla birlikte diizen isliyor diye kenara cekilip de istirahat
etmemektedir. O her an evrende ve kulunun yanmdadir. Kendine ait igleri yiiriitiirken ,
kulunun sorumlulugunu biraktig: isleri de murakebe etmektedir (Mirsad) 119

Ancak Kur'an'm bu miidahaleci tavrinin nedeni, insanhgmn nedenSelﬁge olan
glivenini sarsmak olamaz. Ciinkii insanin  diinya hayatini devam ettirebilmesi igin
glivenini kazanmig bir nedensellige ihtiyaci vardir. O halde evrendeki nedenselligin
mutlak olmadifim beyan etmenin bagka bir sebebi olmahdir. Bu sebep, yukarida farkh

110 Tzutsu, a.g.e., 5.52-53.
111 67 Miilk, 3-4; 36.Yasin, 38-40; 27.Neml, 38.
112 87 A’la, 1-3. ‘
113 36.vasin, 38-40.
114 77 Murselat, 20-23.
115 16.Nahl, 68.
116 78 Nebe, 7, 10, 11.
117 Omer Ozsoy, Sinnetullah, Ankara, 1994, s. 78.
118 95 Furkan, 45-46, 11.Hud, 82-83, 94-95.
19 Kirca, a.g.m., .49,
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bir sekilde ifade edildigi gibi esasen hikmet sahibi bir miidebbiri (yaraticiyr) géstermesi
gereken nedenselligin, Allah'in varhigim ve hakimiyetini 6rter duruma gelebilmesidir.120

Nitekim peygamberlerin gosterdikleri mu'cizelerin, olaylarm sebeb sonug iligkisine
gore olustugunu ifade eden mutlak pozitivist anlayis gergevesi iginde reddedilmesi,
Allah'm ontolojik hakimiyetine gélge diisiirmektedir. Iste Kur'an't Kerim bu olaganiistii
olaylarla, muhataplarina tabiatta varolan kanunlarin zorunsuzlugunu dolayli olarak
vurgulamak istemigtir. Fakat tabiattaki kanunlarm zorunsuzlugu Bautroux'un deyimiyle
tabiatta varolan bir olaym istikrarsiz, bagibog, sebebsiz, kendisinden 6nceyle baglantisi,
kendisinden sonrakiyle de ilgisi olmayan bir tarzda cereyan etmesi manasmda degildir.
121 Dolayisiyla Allah Teala tabiattaki olaylara kendi iradesiyle miidahale etme giiciine ve
yetkisine sahip olsa bile bu durum, olaylarin, sebeb-sonug iligkisi diginda cereyan ettigini
gostermez. Zira biitin bu olaylar sunnetullah denilen Allab’in koydugu kanunlar
cercevesinde cereyan etmektedir.

Nitekim Kur'an'da tabiattaki olaylar anlatilirken, bunlarin nedensellige isaret
etmekten daha ¢ok, bu olaylarm meydana gelisinin Allah tarafindan gergeklestigi
vurgulanmaktadir. Mesela, Kur'an higbir zaman yagmurun olusmasi ile ilgili bilimsel
bir agiklama yahut bilime aykir: bir agiklama getirmemektedir. Ama O'nun igin yagmur
sadece, buharlagsan suyun hava tabakasina garpip geri donmesinden olusan kuru bir
fiziki olay degildir. O yeryliziiniin ve yeryliziindekilerin ona olan sonsuz ihtiyaglar:
diigtiniildigiinde yagmurun olugmasina imkan verecek bir diizen kuran Allah'in biitlin
yeryiizii halkma rahmetinin bir hediyesidir. 122 Kur'an igin bu yoniiyle ilgilenmekte ve
adeta fiziki oiaylan bile ahlaki deger alanma g¢ekip onlara anlam * kazandirmak
istemektedir.123 Zira Kur'an'm amaci nedensellifi tamamen ortadan kaldwmak degildir.
Sayet Kur'an nedensellifi yok sayacak olsaydi, yagmuru ¢ok alan bolgelerin yagmuru
az alan bélgelere gére Allah katinda daha Oncelikli bir makama sahip olduklari
sOylenebilirdi. Boyle bir sey sdylenemeyecegine gére yagmur, insanlar igin Allah'in
rahmeti olmakla birlikte, onun meydana gelebilmesi igin belirli nedenlerin  (iklim
sartlan, yerylizii gekilleri vb.) olugmasi gerekir. Bu nedenle Kur’an dilinde metafizik
anlamda, olaylarm ahlaki degerleri ile nedensellikleri i¢ igedir. Mesela, "Allah insam
pthtilasis kandan yaratti.” 124 ayetinin Yaratana baghhk, minnet ve giikran duygusu
icinde bulunma vs. ile ilgili oldufu yani ahlaki bir 6zellik tasidig: agiktir. Fakat genis
kapsaml bir muhtevaya sahip olan ayetin soyledigi bundan ibaret degildir. Ayet aym

120 750y, a.ge.,s.78.

121 Emile Boutroux, Tabiat Kanunlarmn Zorunsuzlugu Hakkinda (gev. Ziya Ulken) Istanbul, 1998, s.XlI
(Stleyman Hayri Bolayla yapilan konugmadan)

- 122 Myhammed Bagir ¢s Sadr , Kur'an Okulu, (gev. Mehmet Yolcu), Istanbul, tsz, s.71.

123 750y, a.g.c., 5.143.

124 96, Alak, 2.
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zamanda bilgi veren, dolayisiyla kognitif bir muhtevaya sahip olan bir ifade olarak da
gorilmeli ve degerlendirilmelidir. -Dolayistyla Dinin gayesi sadece ahlaki gorevin yerine
getirilmesini tegvikten ibaret degildir. 125 Ahlaki gérevlerin yanisira olaylarm bilgisel
degeri de dolayh olarak vurgulanmaktadir. Nitekim Kur'an muhataplan fiziki alanla ilgili
Kur'an ifadelerinin tahlilinde belirli bir noktaya kadar basari géstermislerdir. Yani
Kur'an ifadelerinin tabiat olaylarmin olusumundaki nedenselligi ortadan kaldirmadigim,
buna kargilik olaylarm Allah'a izafe edilerek anlatddiginin bilinmesi yoniinde hissedilir
bir ilerleme kaydetmislerdir.

Ancak fiziki olanla ilgili ayetlerin tahlilinde gosterilen bu basari sosyal alanla ilgili
ifadelerin  tahlilinde her zaman aym 6lgiide sergilenmemigtir. 126 Mesela, Kur'an'm
yagmuru "Allah'm rahmeti" 127 olarak isimlendirmesi ve yagmurun Allah tarafindan
indirildigini ifade etmesi, belki yagmurun olusumu ile ilgili Tanri-bigimsel bir anlayisa
yol agmanugtir ama, mesela ekonomik giiciin  Allah'm nimeti veya Allah'm fazh 128
olarak  isimlendirilmesi adeta insanmm  rollinii kii¢limseyen bir bakis agisiyla
yorumlanabilmigtir. 129 Dolayisiyla ekonomik giiciin artirilmasinda rolii olan nedensel
faktorler goz ardi edilmis, insanlar kader anlayiglarimin da etkisiyle tembellesme yOniine
gitmiglerdir. Kur'an'm insamin ekonomik giice sahip olmasm "Allah'in nimeti" olarak
takdim etmesi, ekonomik agidan zenginlesen insamin Allah unutmamas:1 sebebiyledir.
Mesela, zenginligiyle {inlii olan Karun'un yaptif1 sey bunun tersidir. O, Allah unutarak
elde ettigi mal varliklarim kendi kabiliyet ve yeteneklerine has kilarak , bunlarin aym
zamanda Allah'm bir fazli ve ihsam oldufunu gézardi etmis ve nedensel faktdrlerin
arkasina sigmarak kendi nefsini 6n plana ¢ikarmmg ve sonugta bu tavr nedeniyle elegtiri
almugtir. 139 Bu nokta ¢ok onemlidir. Nitekim Karun, zengin olmak igin belirli nedensel
faktorleri yerine getirdigi igin élestiri almamgtir. Zira bdyle bir elestiri Kur'an'm
amaglarma ve hedeflerine aykiridur. Elestirilen nokta, nedensel faktorleri yerine
getirdikten sonra belli bir basar1 elde eden insamin kendi zatim 6n plana ¢ikarmasidir.
Dolayssiyla Kur'an muhatabmin yapmasi gereken sey, nedensel faktdrleri yerine
getirmekle beraber Allah's batirlamay1 ve O'na stikretmeyi unutmamaktir.

Kur’an’daki bir kisim ayetlere gore toplumlarm varlik sahnesinde bulunmalarmda

da durum aymdr. Buna gﬁfe toplumlar varhk sahnesine ¢ikaran, farkh evrelerden

125 Mehmet S. Aydin , Din Felsefesi, famir, 1999, 5.129.
126 Bzs0y, a.ge., 5.143.

127 17 isra, 83.

128 24 Nur, 32, 38.

129 550y, a.ge., 5.143.

130 58 Kasas, 78.
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geciren, ilerleten, gerileten ve nihayet yok eden Allah'tir. Nitekim asa@idaki ayetler
buna igaret etmektedir.

"Ey iman edenler, sizden herhangi bir kavim dininden donerse Allah onun yerine
Oyle bir kavim getirecek ki Allah onlar sever, onlar Allah' sever..." 131

"Ve gergek su ki, biz sizden ©nceki milletleri, onlara peygamberleri agik delillerle
(beyyinat) geldikleri halde, zulmettikleri ve imana gelmedikleri i¢in helak ettik. Iste biz
miicrim kavimleri boyle cezalandiririz.

Sonra sizi yeryiiziinde onlarin arkasinda halifeler yaptik ki nasil davranacagmiza
bakip degerlendirelim" 132

"Her timmet igin bir ecel (stire) vardir. Ecelleri geldigi vakit artik bir saat (an) geri
de kalamazlar, ileri de gidemezler." 133

Bu ayetlerde gegen ifade tarzlan toplumlarm varlik alanlarinin Allah tarafindan
belirlendigine isaret eden bir yap:1 arzetmektedir. Ancak yukarida degindigimiz gibi
fiziki ve sosyal olaylarin anlattminda nasil Allah merkezli bir anlatun tarzi kullanilms ve
olaylarin nedensel faktorlerine agik bir sekilde deginilmemis ise, toplumlarm dogusu,
geligmesi ve hayatlarmn sona ermesi konusunda da aynu anlatin tarza kullamlmgtr.

Halbuki toplumlarin varhk sahnesine ¢ikmalarinin ilerlemelerinin, gerilemelerinin
veya yok oluglarmin mutlaka nedensel faktorleri vardir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de
toplumlarin  varolug yasalan yine Allah merkezli bir uslup icerisinde agik bir sekilde
beyan edilmistir:

"..Bir toplum (kavim) kendisini degistirmedigi miiddetge Allah onlari
degistirmez..." 134

Bu ayetteki degisme insanlarm 1radesme ve fiiline dayandirilmugtir. Bu degigim,
toplum kendisini degistirmedigi miiddetge kesinlikle meydana gelmez.135 Sayet bir
toplum hayatiyetini devam ettirecek nedensel faktorlere ve tarihi yasalara itibar
etmiyor; ahlaki, hukuki, ekonomik ve kitltiirel vb. alanlarda saglam temeller iizerinde
oturmuyorsa o toplumun gerilemesi veya ¢okiisii kagimlmazdir. Buna kargihk bir
toplum ilerleme yasalarmin gereklerini yerine getirerek ahlaki, hukuki, ekonomik ve
kiilttirel alanlarda bagariya ulagmak igin gerekli gabay1 gosteriyorsa o'toplﬁmun refaha
ulagmas: da kesindir. Kur'an'da helak edildigi bildirilen gegmis toplumlarm ortak
ozellikleri kendilerine agik belgelerle gelen peygamberlerini yalanlamalar:, onlarm

uyanlarina aldins etmemeleri ve kendilerini i¢inde bulunduklart olumsuz durumdan

131 5 Maide, 54.
132 10.yunus, 13-14.
133 10.Yunus, 49; 23.Mi’minun, 43.
134 {3 Ra%d, 11.
135 Sadr, a.ge. 5. 96, 100, 125.
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kurtarmak isteyen peygamberlerine karpi miicadeleye girigmeliridir. ~Ancak
peygamberlerine olumlu karsiik vermeyen tbplumlar, ilk anda yokedilmemektedir.
Peygamberler, toplumlarindan son ana kadar (imitlerini kesmemigler, 1srarla onlar
dogru yola getirmenin yollarim aramiglardir.136 Yine Kur'an'a gore toplumlarn yikilig
sebebleri, onlarin inangsiz ohnalar1,137 Allah'm ayetlerini yalanlamalar1 138 giinah ve sug
islemede agirtya gitmeleri, 139 simarikhklar, 140 fesat ve bozgunculuklart 141 ve diizenbaz
142 olmalaridir. 143 Dolayistyla toplumlarin ilerlemesi ve gerilemesi o toplum igerisinde
yagayan insanlarin tavirlarma baghdir ve bu anlamda ilerleme ve gerileme sebeb-sonug
iliskisine gore belirlenmektedir. Siinnetullah denilen hadise de budur. Yoksa Allah

Teala herbangi bir toplumu nedensiz bir sekilde yok etmeyi istemesi Kur'an agisindan
s6z konusu degildir.44

"Rabbmn halki diizeltici (muslih) oldugu halde, toplumlar1 haksiz yere yok edecek
degildir."145

O halde, toplumlarm ilerlemesi, gerilemesi ve varlik sahnesinden silinmesi ile ilgili
ifadelerin fiziki ve sosyal alanlarda oldugu gibi Allah merkezli ifadeler oldugunu
sGyleyebiliriz. Ancak yine fiziki ve sosyal alanlarda oldugu gibi burada da ahlaki deger
ile nedensellik i¢ igedir. Yani bir yagmurun yagmasi veya bir insaun maddi anlamda
zengin olmas1 sebeb-sonug iligkilerini ortadan kaldirmadan aym zamanda Allah'in
rahmeti ve nimeti olarak degerlendiriliyorsa; toplumlarn da refah i¢inde yasadiklari
stirece -her ne kadar nedensel faktorleri yerine getirseler de- bunun kendilerine Allah
tarafindan verilmis olan bir ihsan ve iyilik oldligunun bilincinde olmalari, bu basarida
kendi toplumsal varliklarim Allah'in varhum ve hiikiimranhigim 6rtecek sekilde 6n plana
¢ikarmamalar1 ve bu jhsan ve iyilige karsibk Allah'a ubudiyet gorevlerini yerine
getirmeleri gerekir.

Kur'an dilinin 6zelliklerinden bir digeri de hidayet ve dalaletle ilgili ayetlerin uslup
tarzdir. Diger alanlarda oldugu gibi hidayet ve dalalet konusunda da Allah merkezli bir
anlatim  sekli kullamlmig ve hidayete ermek ve dalalete saplanmak hususunda

136 Erdogan Pazarbas1 , Kur'an ve Medeniyet, Dogusu-Geligimi-Cékisd, Istanbul, 1996, s. 272,
137 21. Enbiya, 6.

138 3 ALi Tmran, 137.

139 6.En’am, 6.

140 28 Kasas, 58.

141 7 Avraf 103.

142 37 Neml, 50-52.

143 Pazarbag, a.g.e., s. 297-332.

144 3750y, agee., 5.173.

145 11.Hud, 117.
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neredeyse insan iradesinin yok sayildig1 izlenimi uyandiracak bir yap1 tercih edilmistir.
Nitekim agagidaki ayetler buna igaret etmektedir.

"Allah diledigini saptirir (dalalet), diledigini de dogru yola iletir" 146

"... Ve Allah kimi saptirirsa onu hidayete erdirecek yoktur" 147

"... Allah kimi saptirirsa onu hidayete erdirecek yoktur; her kimi de hidayete
erdirirse onu saptiracak yoktur," 148

Bu ayetlere literal (lafzi) agidan bakildigt zaman hidayet ve dalaletin Allah
tarafindan verildigi, insamin ise hidayet ve dalalet konusunda herhangi bir katkismn
olmadif1 anlagiimaktadir. Insanin sorumlulugunun olmamasi ise Kur'an'm ruhuna ve
gonderilis amacina uygun degildir. Zira peygamberlerin - ve ilahi kitaplarin gonderilig
amaci, insana sorumlulugunu hatrrlatmak ve hidayet ve dalalet konusunda tercih
yapmasint istemektir. Bu nedenle insan hidayete ve dalalete sapma konusunda
6zgiirdiir. Sonucuna katlanmak {izere isterse hidayeti, isterse dalaleti segebilir. 149

O halde yukarida gecen ayetleri insamn sorumlulugunu da goézardi etmeden,
"Allah hidayete ermek isteyeni hidayete erdirir; dalalete siiriiklenmek isteyeni de
saptirr” seklinde émlamak, Kur'an'in vermek istedigi mesaja daha uygundur.!50 Nitekim
bu anlama bigimi asagida verilen ayetlerle bir biitiinliikk arzetmektedir.

" Ve Hak Rabbinizden (gelmistir). Artik dileyen iman etsin, dileyen kiifr..." 151

"Muhakkak biz (insana) yolu-yontemi (ne yapmast gerektigini) gosterdik. Artik
ister siikredici olsun, ister nankor (kafir)" 152

"[ste bu (Kur'an) bir 6giit ve uyaridir; Syleyse dileyen Rabbine ulastiran yola
koyulsun" 153 _

Yahut "Allah bana hidayet etseydi; elbet ben muttakilerden olurdum” ; yahut azabi
gordiigii- vakit "Kegke benim ‘igin bir kez daha (diinyaya doniig) olsaydi da iyilik
yapanlardan olurdum demesin. (O zaman Allah su cevabi verecektir) "Hayrr, (artik

doniis yok). Ayetlerim sona geldigi halde sen ohlar1 yalanladm, biiyiikliikk tasladin ve
kafirlerden oldun" 154

146 6 En’am, 39; 2.Bakara, 272.
147 13 Ra’4, 33.
148 39 75imer, 36-37.
149 91 gems, 9-10.
150 fsmail Kazdal , Kur'an'la Birlikte Dilgiinmek, Istanbul, 1995, s. 125.
151 18 Kehf, 29.
152 76, insan, 3.
153 73 Miizemmil, 19.
154 39 7timer, 55-59.
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Goriildiigii gibi bu ayetler de, hidayet ve dalalet konusunda Allah't merkeze alan
ifadelerin aksine insanin sorumlulugunu merkeze alan bir yapida zikredilmis iman ve
kiifr konusunda tercihin insana ait oldugu belirtilmigtir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Kur'an, insana kendisini , iginde bulundugu fiziki,
manevi ve gaybi gergeklik konusunda nasil davranmasi, neleri yapmasi ve nelerden uzak
. durmas: gerektigini soyler. Bunlarn hepsinin adi Kur'an lisaninda hidayettir. Bu hidayet
ise, muhatabin kendisini hitaba mazhar olarak kabul etmesiyle meydana gelir.155
Insanm iradesi ve tercihi nemlidir. Dolayisiyla insanin hidayet ve dalaletinin Allah'a
izafe edilerek beyan edilmesi, makro planda biittin bunlarm Allah'in gdzetimi altinda
O'nun onay ile* oldugunun belirtilmesi igindir.

Nitekim Kur'an'da, Allah merkezli ifade bigiminin yaninda, insan merkezli bir dilin
kullanildigini, yaratan hidayet eden, aciyan, cezalandiran Allah'la birlikte sorumlu olan,
ihtida eden, salih amel isleyen bir insanin da bulundugunu gérmekteyiz.!56

Bu nedenle hidayet ve dalalet konusundaki ifadeler bir biitiin  olarak
degerlendirildifinde vurgulanmak istenen sey, ciiz'i irade'ye (insana), Kiilli irade'nin
(Allah'm) hakimiyet ve hikkiimranhgm unutturmadan, sorumluluk ve gorevlerini
bildirmek ve hatirlatmaktir ve bu anlatim tarzi Kur'an dili'nin bir dzelligidir.

O halde nasil bir bilim dili, yahut hukuk dili varsa din dili de vardir. Nitekim
Kur'an'da insan hayatinm biitiinliigii icindeki yeri ve konumuna gére tarih, fikih, kelam,
saglik, iktisat, sosyoloji vb. bir ¢ok bilim dalina ait-az veya ¢ok- bir bilgi Kur'an'da yer
almaktadir. Fakat bu bilgiler, bu bilim dallarina ait insanlar tarafindan sonradan
tiretilen kavramlar ve terimler ile degil, Kur’an’m kendine has tislubuyla sunulmaktadir.
Yani kainatta var olan biitiin olaylar, insan hayatm ilgilendiren konular, canli-cansiz
varbklara ait hususlar din merkezli ve Yiice Allah'n varhigm hissettirecek ve onu
hatirlatacak bir uslupfa sunulmaktadir.

Simdi de farkli konularla ilgili ifade- farkliiktarii Celal Kirca'min yaptigi ayirima
gore gostermeye ¢ahisalim, 57

Ornek -1 |

Din Dili : "Inkar edenler gokler ve yer birbirlerine yapisnug bir halde iken onlar
ayrrdigumiza ve biitiin canlilan sudan meydana getirdigimizi bilmezler mi? 158

155 Tahsin Gérgiin , “Dil, Kavrayts ve Davranig; Kur'an'in Vahyedilmesi ve Islam Toplumunun Ortaya Cikisi
Arasindaki Alakanin Tahliline Mukaddime” Kur'an Sempozyumu 171, Ankara, s. 147.

* Kur'an'da yer alan "hatm ve tab" kelimelerinin kullanimi bu anlamdadir. (bkz. 45.Casiye, 23; 4.Nisa, 155) insan,
hidayeti ve dalaleti tercih ediyor, Allah Teala'da bu tercihi onayliyor.

156 Kirca, a.g.m., s.47.
157 Kirca, a.gm., s.40-41,
158 71. Enbiya, 30.
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Bu ayet-i Kerim'e bize, goklerle yerin bitisik oldugunu sonra bir emr-i ilahi ile
birbirlerinden  aynldigim ve boylece gékler ile yerin  aym varlik alanlari olarak
olustugunu haber veriyor. Nitekim gilintimtiz ilmi aragtirmalar1 da bunun béyle oldugunu
ifade etmektedir. Aym konuyu bilimsel dil ile ifade edelim.

Bilim Dili : "Varhk (giine sistemi ve ondan bagka bilinen ve bilinmeyen
sistemler) goz kiitlesi halinde tek sey idi. Sonra birbirinden ayrilarak bir cok gezegenler
meydana geldi. Iste giines sistemi bu ayriimanin neticesidir. 159

Omek-2

Din Dili : "... Gégii l_(udretiniizle biz kurduk, siiphesiz biz onu genigletiyoruz" 160

Bilim Dili : "Sayilmayacak kadar bir ¢ok yildiz, kiimeler halinde bir araya
gelerek "galaksi" adi verilen grublar meydana gelir. Galaksiler bir merkezden
uzaklagtikga daha hzh hareket ederler. Isik hziyla uzaklastiklari icin  bunlan
gormemize imkan yoktur. Samanyolu digndaki galaksiler siirekli olarak patlayarak
diinyadan uzaklasmaktadir. Demek ki yildizlar her an yerlerini degistirmekte ve bu
alem devamb genislemektedir." 16!

Bu 6rneklerden de anlagilacagt gibi Kur'an dili'nin konulan anlatmas: ve aktarmasi
ile bi'li_msel dilin konular: agiklamasi, tamamen birbirinden farkhi tarz ve uslup
igerisinde gergeklesmektedir. Nitekim Kur’an diliyle ifade edilen konularda bir yaratica
varhg: hissettiren ve Allah kavramim merkeze alan bir uslup kullamlmis iken, bilimsel
dilde yaratict varhga isaret etmeyen sekiiler bir dil kullamlmgtir. Dolayisiyla Kur'an'in
dil yapismm ve niteliginin bilinmesi Kur'an mesajimin  anlagilmasinda énemli bir.
etkendir.

Kur'an tisulubunun 6zelliklerinden bir digeri de, tarihi olaylari (kissalar) anlatmada
kullandig; ifade bi¢imidir. Kur'an'n, kissalar1 anlatim bicimi kavranmadan, bir tarihgi
bakis aisiyla olaylara yaklasmak mubatabi yanlis anlamalara sevkedebilir.

Kur'an'm hitab: tiim insanlara oldugu igin bu hitabin insanlar i¢in en pratik en
kolay yollarla kavratilmasi ve anlatiimast gerekmektedir. Nitekim kissalarla anlatma
metodu Kur'an'm bu kavratma ve anlatma metodunun en énemli unsurlarindandrr.  Zira
yaganmus, tecriibe edilmis ve ibret vesikasi haline gelmis olaylarin canlt bir sekilde insan
zihninde canlandirilmasi1 ve hikaye edilereck  aktarilmasi, insamn  etkilenmesi,
anlatilanlardan ders gikarmasi agisindan , soyut anlatim tarzlarma gére daha etkileyicidir.
Nitekim her toplum gegmiste yasayan insanlarin nasil bir hayat yasadiklarini, ne gibi
zorluklar ve sikmtilar gektiklerini, hayata bakis agilarini, inanglarim, kiiltiirel hayatlarim
tabiatlarinda varolan bir etkiyle hem merak eder, hem de kendi yasamlarm belirlemede

159 Kirca, a.g.m,, s.41.

160 51 Zariyat, 47.

161 joseph Silk , Evrenin Kisa Tarihi, (Cev. Murat Alev), Ankara, 1997, s. 33.
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onemli ipuglar1 elde etmek ister. Bu nedenle her toplum gegmise ait olaylardan ve
hadiselerden etkilenir. * Bu toplum, sozlii kiiltiirtin egemen oldugu bir toplum ise
etkilenme daha da fazla olacaktir. Bu nedenle Kur'an vermek istedigi mesaji kissalar
vasitasiyla da insanlara aktarmaya gahigmigtir. Nitekim tarih bilgisi aym zamanda insanin
kendisini bilmesi ve tanimasidir.162 Bu kissalar insanlara nasil bir hayat tarzini segmeleri
konusunda bazi 6neriler sunar. Bu 6nerilerin  degerlendirilip degerlendirilmemesi ise
insana diiger.

O halde kissalari, dinin vermek istedigi mesaji iletmenin giiclii bir dolayh sekli
olarak gorebiliriz. Bu kissalarda, insanin kendi tecriibesinin farkli bir yorumu bulundugu
kadar, onun baghlik duygusunu gelistiren, belli bir hayat tarzim yansitan unsurlar da
vardir. Dolaysiyla bu kissalarin  gergege tekabiil etmeleri soz konusudur. Zira salt
diisiinceye dayanan hayali hikayelerin insann hayatimt belirledigini s6ylememiz
miimkiin  degildir.'%3 Ancak Peygamber kissalarmin diginda darb-1 mesel diye
nitelendirilen anlatinlar da vardir ki bu anlatimlari edebi deger agisindan ele alan
Halefullah, bunlarin her zaman gergege tekabiil etmeyebilecegini belirtmigtir.!64 Ama
kissalarda dogru olan hikayenin bizzat ayrmtilan degil, vermek istedii derin
anlamlardir.165 Dolayisiyla Kur'an'a yaklagan insan, bizzat amag edilmeyen kissalarm
icerdikleri olaylarn ayrintisina ve mahiyetlerine dalmaz ve bu anlatilan olaylarin ma'rufu
emretme, yol gdsterme, 6iit verme ve ibret alma gergevesinin diginda degerlendirmez.

Her seyden once, ge¢mis toplumlarin yasadiklari olaylarla ilgili haberler ve
kissalar, genel olarak Kur'an'a muhatap olan toplumun o giine kadar duymadig,
hakkinda ‘bilgi sahibi olmadig1 seyler degildi. Bunlari ya duymuglar ya tarihi kahntilar
gozlemlemigler, yahut bagka topluluklardan iktibas etmiglerdi.!66 Bu nedenle Kur'an,
muhataplarmin  diigiince ve duygu diinyasim etkilemek ig¢in onlarin hayatinda mitolojik
olarak yer alan olaylar1 -ayni, kelime ve kavramlara yiikledigi yeni anlamlarda oldugu
gibi- kendi Kur'an'i diisiince sistemi igerisinde eriterek ve olaylarm mitolojik yonden ¢ok
ibret yoniine dikkat ¢ekerek hadiseleri anlatmgtir.

Bu sebeble Kur'an'da geg:mis peygamberler ve ilimmetlerle ilgili anlatilan
kissalardan hedef, onlar1 tarihi birer vakia dzelliginde anlatmak degildir. Ancak hedef,
insanlarin ibret ve ders almalandir. Nitekim Kur'an'in naklettigi kissalarin - gayesi iki

ana maddede 6zetlenebilir.

a) Hz. Peygamber'i teselli etmek ve onun irade ve azmini korumak.

162 R G., Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler (Cev. Erol Oivar), istanbul, 2000, s. 14.
163 Tyran Kog, Din Dili, Kayseri, 1995, 5.128.

164 S5id Simsek, Kur'an Kissalarma Girig, Istanbul, tsz, s. 50.

165 Kog, a.g.e., 5.129.

166 Derveze, a.g.e. s. 140.

35



b) Insanlan diistindiirmek ve ibret almalarim saglamak.!67

Bu nedenle kissalar, bu amag¢ ve hedefler dogrultusunda anlatildig: igin, olaylar
tarih disiplini ¢er¢evesinde ele alimmamustir. Gergekten de tarihi olaylarm 6zellikleri
gozetilerek Kur'an kissalan incelendiginde, bu kissalarm tarihi olaylarm vazgegilmez
unsurlarmdan mahrum olduklar: goriiliir. Bilindigi gibi tarihi olaylarin seyrinde,

a) Zaman,

b) Mekan,

c) Sahuslar,

d) Kronoloji,

e) Olaylarm biitiinliigii 5Snem arzetmektedir.

Bu unsurlar1 Kur'an'a uyguladigimiz zaman goriilecektir ki,

a) Kur'an'n higbir kissasinda tarih verme anlaminda zaman verilmemigtir.

b) Kur'an'da oyle kissalar vardir ki ne zaman, ne mekan, ne de sahis isimleri yer
almaz. Ornek olarak su ayetleri verebiliriz.

"Onlara o sehir halkini 6rnek ver. Hani, elgiler gelmisti oraya. Biz onlara iki kisi
gondermistik. (Sehir halki) onlari yalénlam1§lard1. Bunun {izerine (onlara) {i¢iincli bir
kisiyle destek vermistik. SOyle demiglerdi: "Biz size gonderilen elgileriz". Sehir halki
(onlara) soyle cevap verdiler: "Siz bizim gibi birer insandan bagka bir ey degilsiniz.
Rahman hicbir sey indirmemistir. Siz sadece yalan s6ylilyorsunuz..." 168

"...Ya da alt: istiine gelmis issiz duran bir sehre ugrayan gibisini gérmedi mi?
Demisti ki: "Allah burasm liimden sonra nasil diriltecekmis?" Bunun {izerine Allah,
onu yiizyil 6lii birakti, sonra onu diriltti ve ona dedi ki : "Ne kadar kaldin?" O: "Bir giin
veya bir giinden az kaldim" dedi. Allah ona: "Hayrr yiizyil kaldin, bdyleyken yiyecegine
ve igecegine bak, heniiz bozulmamig; esegine de bir bak; bunu yapmamiz seni insanlara
ibret belgesi kilmamiz igindir..."169

Goriildiigii gibi anlatilan bu kissalarda zaman, mekan ve sahislarin  kimligi gibi
unsurlar bulunmamaktadir.

¢) Kur'an- Kerim'de Yusuf kissasi istisna edilirse, higbir kissa biitlin olarak
verilmemis, aksine hepsi par¢alar halinde aktarimugtir.

d) Kur'an kissalarinda olaylarin meydana gelis sirast (kronoloji) her zaman dikkate
alinmamugtir.

Mesela, nuzul sirasma gore Hicr suresinden 6nce inen  Hud suresinde sehir halk,
elgilerle konusmadan 6nce Hz. Lut'a geldigi halde; Hicr suresinde sehir halkinin Hz. Lut'a
gelmesi, Hz. Lut'un elgilerle konugmasindan sonra olmustur.

167 Simgek, a.g.e., 5.71.
168 36 vasin, 13-15.
169 3. Bakara, 259.
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"...Elgilerimiz. Lut'a gelince onlar yeryiiziinde kaygilandi, g6gsii daraldi, "Bu getin
bir glindiir" dedi. Kavmi de kosarak opa geldiler. Onlar daha onceden kotii isler
yapiyorlardi... Ve (elgiler) dediler ki, Ey Lut, biz senin Rabbinin elgileriyiz. Onlar sana
asla dokunmazlar..." (Hud suresi, 77-82.) _

"..Elgiler Lut ailesine geldiklerinde (Lut): "Siz cidden tanmmamus (tirkiilecek)
kimselersiniz" dedi... Ve (Lut kavminin oturdugu) sehir halki (Lut'un geng konuklarin
duyup) keyif i¢inde (kogarak) geldiler." (Hicr suresi, 61-69.)

Aym sekilde, konunun devamu olan Hz. Ibrahim ile elgiler arasindaki
konusmalarda farkliliklar vardw. Hud suresinde gocuk miijdesi Hz. Ibrahim'in hanimma
verilirken, Hicr suresinde bu miijde bizzat Hz. ibrahim'e verilmistir.

"...Ibrahim'in karisi ayakta duruyordu..(Bunu duyunca) giildii. Biz de Ona
(karisina) Ishak't miijdeledik, Ishak'n ardindan da (torunu) Ya'kub'u. (Ibrahim'in) karist:
"Vay, dedi, ben bir koca-kari, kocam da bir ihtiyar iken doguracak muymm? Bu, cidden
sastlacak bir sey" (Hud suresi, 69-72).

"...Onlara [brahim'in konuklarindan haber ver. Onun yamna girmisler: "Selam”
demislerdi. (ibrahim) : "Biz sizden korkuyoruz" dedi. "Korkma" dediler. "Biz sana
bilgin bir gocuk miijdeleriz" (ibrahim) : "Bana ihtiyarhlk dokunmusken mi beni
miijdelediniz. Ne (tuhaf bir sey) ile miijdeliyorsunuz beni?" dedi. (Hicr suresi, 52-54).

Bu ayetlerden de anlagilacag: gibi kissalarda, olaylarm meydana gelis sirasi, aynt
ortamda yapilan diyaloglarm farkh kisilerle ifade edilmesi gibi hususlar dikkate
almmanustir. Zira Kur'an'm bdyle bir amact da yoktur. Ayrica -daha 8nce sOyledigimiz
gibi- sozlii kiiltlirlerde, muhteva aynt oldugu siirece aym olayin fark: sekillerde ifade
edilmesi bir geligki arzetmez. Dolayisiyla, sehir halkmm Hz. Lut ile konusmasinm,
misafir olan elgilerden 6nce veya sonra olmasi; yahut ogul miijdesinin Hz. Ibrahim'e
veya esine verilmesi arasinda, igerigin bozulmasina ve degismesine yol agacak herhangi
bir durum s6z konusu degildir. |

¢) Kur'an kissalarmda bir olaym biitiin olarak anlatilmasi da hedeflenmemistir.
Bazen kissanin bir boliimii ile diger boliimii arasinda biiyiikk zaman atlamalan goriiliir.
Mesela, Meryem suresinin 2-11. ayetinde, Hz. Zekeriyya'ya bir evlat verilecegi miijdesi
ile ilgili diyalogunun hemen arkasindan, 12. ayette "Ey Yahya kitaba kuvvetle saril
(dedik)" diye kissa devam eder. Yani, Hz. Yahya dogmustur, biiylimiistiir, peygamber
olmustur. Biitiin bu safhalarm anlatit atlanmugtir, Ciinkii Kur'an'in amac1 bu detay
safhalar: anlatmak degildir.170

f) Kur'an kissalarinda hedef, sahislarin hayatim anlatmak olmadigindan, sahislaria
ilgili kissalarin her biri degisik surelerde o surenin konusuyla ilgili yonleriyle anlatilmus

170 zeyveli, a.g.m., 5.99.
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ve her anlatigta farkh bir miinasebet kurulmugtur. Mesela, yeniden dirilmeyi konu olan
Hz. Ibrahim'in kuslarla ilgili kissasi Bakara suresinde, 17! peygamberimizin gonliini
yatigtirma ve azmini tazelemeyi hedef alan Hz. ibrahim kissasi Hud suresinde, 72 putlarla
ilgili miicadeleyi konu alan kissasi1 da Enbiya suresinde 173 zikredilmistir. Eger bu
kissalarda hedef, Hz. Ibrahim'in sahsim anlatmak olsayds, hepsi birarada anlatilirdi.174

O halde diyebiliriz ki, Kur'an hitabinda yer alan kissalar1 ve bu kissalarda gecen
olaylar1 "tarih ilmi" ¢ergevesinde ele almak ve yorumlamak, vahyin amacmin diginda
bir yaklagim olur. Bu sebeble kissalari, Derveze'nin de Onemli belirttigi gibi temel
prensipleri destekleyen "araglar" olarak gérmek ve bunlari insanin hidayetine yardimci
olan, bireysel ve foplumsal hayatinda Oniinii gérmesine vasita olan ibret ve §giit dolu
badiseler olarak degerlendirmek , kissalarin anlatiima amacmna daha uygun bir yaklagim
olur.

Sonug olarak Kur'an'in sagliklt bir sekilde anlagilmasi igin onun bir kitap olarak
Ozelliklerini bilmenin yaninda, olaylar1 aktarmada kendisine 6zgii bir uslup kullandigim
da bilmek gerekir. Nitekim Kur'an'da hayatin her alam ile ilgili konularda hadiseler
aktanilhirken Allah kavranmu merkezli bir ifade bigimi kullanilmug, makro ve mikro alemde
Allah'in ontolojik hakimiyeti ve hiikiimranlifi vurgulanmigtir. Kur'an dilinin en 6nemli
ozelligi budur. Ancak olaylann' Allah merkezli bir yapida aktarilmasi, insanin
sorumlulugunu 6nemsiz hale getirmeyi, insanin diinya hayatindaki gérevleri konusunda
elini kolunu baglamayi, kisaca insani unutmay1 amaglamaz. Zira insanin halife olmasi ve
emaneti yiiklenmesi ona bu diinya hayatinda biiyilkk sorumluluklar yliklemektedir. Bu
acidan insan ¢ok degerli ve 6nemli bir varliktir.

Kur'an'm Allah merkezli anlatim tarzi, higbir zaman insanin sorumlulugunu ve
olaylarm sebeb-sonug iligkisi gibi nedensel faktorleri gozardi eden bir yapida
zikre'di]memistir. Insana sorumluluk verildigi ve olaylarm nedensel faktorlere gore
sekilléndigi ortadadr. O halde Kur'an dili, Allah'n ontolojik  hakimiyetinin
vurgulanmasl, insana sorumlulufunun hatirlatilmasi ve fiziki ve sosyal olaylarm sebeb-
sonug iligkisine gore gelistiginin belirtilmesi {izerine bina edilmistir.

171 3 Bakara, 260.
172 11.Hud, 69-76.
173 21, Enbiya, 62-66.
174 Simgek, a.g.e., 5.66.
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lll- KUR'AN'I ANLAMADA DiL-ANLAM
]LISKISI PROBLEMI

A) Kelime - Ciimle Iligkisi Problemi

Bir metni anlamak o metin igerisinde gegen kelimelerin ciimle biitiinkigii
icerisinde kazandlgl anlamlaryla miimkiin olur. Sozliiklerde genellikle anlam gekirdegi
esas almarak kelimenin manas: aq,lklamr Metinde ise, anlam birimlerinden herbirinden
hareketle, kelime yeni degerler kazanarak kargmmiza gikabilir.!7> Mesela, "perde”
kelimesi, sozliik anlamu itibariyle kapi, pencere gibi agikliklara ortiilen ve giines, riizgar
vb. seylerin girmesine ve igerinin goriilmesine engel olan 6rtii anlammda iken 176 "senin
rolin oyunun III. perdesindedir” ciimlesinde, perde kelimesi yukarida verilen sozliik
anlaminin diginda bir anlamda, "bir eserin boliimlerini" ifade etmek amaciyla
kullanilmigtir. O halde s6zlii ve yazih metinde karsimiza ¢ikan her unsuru gramer
kitablarmdan ve sozciiklerden hareketle izah edemeyiz. 177

Nitekim bir kelimenin manasinin tesbiti i¢in sunlar gereklidir.

1- Kelimelerin mefhumlarm iyice tesbit etmek.

2- Kelimenin bulundugu yeri lafzen veya mamen ilgili olabilecepi diger
kelimelerle mana a¢isindan mukayese etmek.

3- Tertip bi¢imlerini, styak ve sibaklarini mulahaza etmek.

4- Bunlardan murad edilen asil manayi tesbit etmek.!78

Bir dil bilgini olan Trier da "dil alam" adiyla 6nerdigi ¢aligma yonteminde dildeki
Ogelerin tek tek incelenmesine karsi ¢ikmakta, bunlarin ancak yakin ve iligkili
bulundukian 6teki dgelerle bir arada diigliniildiigiinde degerlerin  kesinlesecegini ileri
siirmektedir. Ona gore dildeki dgeler, tipki mozaik bir diizeyde oldugu gibi birbirini
siurlandiran  pargaciklardan olugmustur. Bu alan iginde kavramn degeri, ancak
kapladigz yerle belli olmaktadir.!” Dolaysiyla kelimelerin anlamlar1 yalniz baslarma
degil, daima bir sistem icinde deger kazanir. Her sozciigiin kendine 6zgii bir anlamm
vardir ki o s6zciik bulundugu sistem d1$mda mutalaa edilse bile sdzciik yine ayni manay1
tagir. Iste sozciiklerin bu siirekli anlammna "esas mana" denir. Kelimelerin manas esas
manadan ibaret degildir. ikinci bir mana daha vardir ki bu mana kelimenin bulundugu
sistem  igerisinde olugmugtur. Iste kelimelerin kokiinden gelmeyen, fakat iginde
bulundugu sistemden dogan bu manaya "izafi mana" denir. 180 Mesela "giin" (el yevm)

175 Serif Aktag, Edebiyatta Uslup ve Problemleri, Ankara, 1993, .21,
V76 Mchmet Dogan, Bayik Tirkge Sozlitk, Ankara, 1990, s. 906.
177 Aktas, a.ge.,s. 21.

178 jsmail Karagdz , “Kuran'in Anlagiimasinda Kavramlarin  Onemi”, Diyanet Dergisi, Temmuz-Agustos-Eylil
1995, c. 31, say1: 3, 5. 41,

179 Aksan, a.ge., s. 485.
180 fyisua.ge. 5. 26.
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kelimesinin asil manasi diinyanin kendi ekseni etrafinda bir defa donmesi ile olugan 24
saatlik zaman dilimidir. Bu, kelimenin esas manasidir. Ancak "yevm" kelimesi Kur'an
literatiirtinde yeni bir mana daha kazanmigtir. Nitekim bu kelime, "kiyamet", "ba's",
"hesap" gibi ahiretle ilgili kelimelerin olusturdugu bir semantik alan icinde "yevm"
sbzctigii farkli bir mana yitklenmigtir. Fatiha suresinde gegen () a4 &l e "Din
giiniiniin maliki" 18! ayetindeki yevm kelimesinin kazandigi bu yeni mana izafi manadr.
Bu manada "giin", artik basit bir giin olmaktan ¢ikmug uhrevi bir renge biiriinmiigtiir, 182
Artik giin (el yevm) bir diinya giinii degil, ahiret giiniidiir. Aynisey "saat" kelimesi igin
de s6z konusudur. Kur'an sisteminde saat bir giiniin herhangi bir saati degil, "kiyamet
saati" vaktidir. 183

Bu baglamda, Kur’an’da bir ¢ok yerde gegen "kiifi" kelimesini ele alip
degerlendirebiliriz. Kiifr kelimesi , s6zlik anlamina en yakin ifade ile 184 Hadid
suresinin 20. ayetinde kullanilmugtir. Diinya hayatinm gegiciligini anlatan ayette: "Bu
diinyamin durumu, (hayat getiren) yagmurun hikayesine benzer; yagmurun yegerttigi
bitki, topragi ekenlere (kiiffar) seving verir; ama sonra kurur ve onun sarardifim
gortirsiin, sonunda toprak haline gelir." buyrulmaktadir.

Bu ayette kullanilan kafir (gogulu kiiffar) isim fiilinin Kur'an'da orijinal anlamiyla
gectigi tek yerdir. 185 Yani , kiiffar kelimesi bu ayette ¢iftgiler anlaminda kullamlmistir.
Kelimenin climle igerisinde kullannm da bunu gerektirmektedir. Ciinkii, climle
icerisindeki diger anlam birimlere bakildigt zaman "yagmur", "bitki", "bitkinin
sararmas1”, "hutam (toprak olmasi)" gibi anlam birimler "hakikati inkar eden" anlamunda
kullanlan kavramsal "kiifi" kelimesiyle bir biitinlik arzetmemektedir. Aksine,
yukarida verilen anlam birimlerin "¢ift¢i" kelimesiyle yakindan ilgili oldugu goriiliir.

Aym surenin 19. ayetinde gegen "kiifr" kelimesine bakildigi zaman ise durum
daha farkhidir. Bu ayet-i kerimede, Allah Teala mealen = §oyle buyuruyor: "Allah'a ve
elgisine inananlar, iste onlardir, hakikate sahip ¢ikan ve Allah'in huzurunda (ona) tanikhik
edenler (bbylece) onlar 6diillerini ve nurlarm: elde edecekler. Hakikati inkara (kefertl) ve
mesajlarimizi yalanlamaya sartlannms olanlara gelince, onlar yakici atese mahkum
olanlardir." 186

Burada gegen ‘"kefert™ fiili, “inang baglaminda hakikati inkar eden, Hz.
Muhammed'e (sav) gonderilen vahyi kabul etmeyip reddeden, ona karsi gikan"

181 | Fatiha, 4.

182 Karagz, a.g.m., s. 41.

183 |5 Hicr, 85; 20.Taha, 15 ; 31.Lokman , 34 ; 40.Gafir , 59.

184 Ragtb el Istehani, Milfredat i Elfazi’l Kur'an, Dimesk, 1996, s. 447.

185 Muhammed Escd, Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir, (Cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk), Istanbul, 1997, 5.1115-
1116. (31. dipnot)

186 57 Hadid, 19; Esed, a.ge., s. 1115.
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anlamimda kullandmugtir. Ciinkii, ayet inangla ilgili bir konuyu islemekte, bunun yamnda
Allah'a ve rasuliine inananlarm  bu inanglar1 karsismda miikafaat elde edeceklerini
vurgulamaktadir. Ardi sira gelen "kefer(t" ifadesi ise iman etmenin ve inanmanmn ziddi
olarak’ kullanilmakta ve kiifredenlerin cezasinin yakici ates oldugu belirtilmektedir.

Ayet igerisinde gegen diger anlam birimler, bu anlami kuvvetlendirmektedir.
Clnkii, "iman etme", "Allah", "rasul", "siddikun", "ayetleri yalanlama", "yakic1 azap"
ifadeleri kelimenin  "hakikati inkar" manasinda terim  anlamuyla kullamldigm
gostermekte, "keferd" fiili, climle biitiinliigii igerisinde diger anlam birimlerle uygunluk
arzetmektedir. Yine, Suara suresinin 19. ayetinde gegen Firavun'un Musa peygamber
igin kulanmus oldugu "sen kafirlerdensin”  {Gw S8l o <ol ) ifadesinde gegen
"kifi" kelimesi nankdrlitk manasidadir.

Zira, bir onceki ayete bakildigi zaman buradaki kiifr kelimesinin nankdrliik
manasinda oldugu aciktir. Ciinkii bir onceki ayette Firavun Hz. Musa'ya soyle
seslenmektedir. "Seni ¢ocukken biz bilyiitmedik mi? Ve sen Omriiniin pek ¢ok yihm
bizim aramzda gegirmemis miydin?" 187

Bu ifadelere bakildigi zaman Hz. Musa'nin nankérliikle itham edildigi ortadadir.

Yine Tevbe suresinin 112., Tahrim suresinin 5. ayetlerinde yer alan "seyahat
edenler” sozlilk anlanindaki saihun / saihat kelimeleri, diiz anlamlariyla ayetlerde gegen
diger anlam birimlerle bir uygunluk igerisinde degildir. Zira, Tevbe suresi 112. ayet
agisindan diger anlam birimlere bakildigi zaman : 138

a) Tevbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler, ruku edenler ve secde edenler
kelimeleri dinin ibadet boyutunu, ‘

b) "lyiligi emreden ve kétiiliikten nehyedenler" ifadesi dinin ahlaki boyutunu,

c) "Allah'm hududunu mubafaza edenler" ifadesi dinin hukuki boyutunu
icermektedir.

, Yani, ayet 'dini fiillere' yonelik bir - mubtevaya sahibtir. Daba gok 'diinyevi' bir

icerifi olan "saihun" kelimesi ise s6zlik anlamiyla kullamldig1 zaman ayetin mana
biitiinliigiinii bozmaktadir. Dolay1s1yla ilk donemden itibaren miifessirler, "saihun"
kelimesine diger anlam birimlerle anlam biitlinliigiinii bozmayacak manalar vermislerdir.
"{Fmmetimin seyahati savmdu”,!89 "Benim iimmetimin seyahati Allah yolunda
cihaddir"1%0 gibi hadisi seriflerden yola ¢ikarak bu kelimeyi "orug tutanlar, Allah
yolunda cihad edenler” gibi dini igerifi olan bir diizlemde degerlendirilmislerdir.

187 26.Suara ; 18.

188 «Toype edenler, ibadet edenler, hamdedenler, orug tutanlar, rilku edenler, secde edenler, iyiligi emredip
- kotiililkten men edenler ve Allahn sinirlarimi koruyanlar. Iste bu mi'minleri miijdele.” 9. Tevbe, 112,

189 jbn Kesir, a.g.e., c. 7, s. 3670, Razi, a.g.., c. 12, s. 195-196

190 Ebu Davut es Sicistani, Sinen-i Ebi Davut ve Tercemesi, (Gev. Ismail Kocagh), Istanbul, 1983, c. 3,
s5.409,
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Dolayisiyla, saihun ifadesi diger kelimelerle mana agisindan uygun, ayetin muhteva
biitiinliigiinti bozmayan bir yapida anlamlandirilmgtir. 191 Tahrim suresi 5. ayette aym
sekilde degerlendirilebilir.

Bu 6rnek ayetlerden yola gikarak kelime-ciimle iligkisinin, bir metni veya sozii
anlamada 6nemli bir unsur oldugunu sdyleyebiliriz. Zira "lisan-kelam" aymrmm yapiimaz
ise metin s6z hicbir sey ifade etmez. Clinkii, lisanin malzemesi ile kelarmn malzemesi
aynidrr, ama kullammlar1 farklidir. Herseyden once lisanin  bir istemi yoktur. Istemi
olmadig: gibi muhatabi da yoktur, hicbir sey anlatmaz ve higbir sey hakkinda degildir.
Kelam ise boyle degildir. O, bir lisan igerisinde ger¢eklesir gerceklesmesine ama, irade
sahibi bir varlik tarafindan kullanilir, segilir, ayiklanir. O lisanu konusanlar, her defasinda
onu yeniden fakat kendilerine 6zgii bir bigimde siirekli varederler. Bu nedenle lisan, onu
konusanin muradinda anlamuni ifade eder. Birilerinin iradesine araci kilinmadiginda
(konugulmadiginda) ise yok olur. Ve en nihayet 6liir. Lisani canlandiran ona hayat
kazandiran iradedir, irade sahibidir. 192 Bir baska deyisle dilde yalniz mana s6z
konusudur. Bir metnin veya kelammn anlaminin tesbitinde daha ziyade kelimenin
sdylem iginde kazandig1 anlamlar iizerinde durmak vgerekir. 193

Bu durum satrang oyununa benzetilebilir: Santrangta, oyun baglamadan 6nce
taglarin hangi kare iizerinde bulunacag: bellidir ama, hamlenin hangi y6ne dogru
yapilacagt belirsizdir. Oyun esnasmda ise degisiklik bamleler batta o ana kadar
goriilmemis oyun ve hamleler yapilabilir.194

Lafza yiiklenen irade ve niyet agagidaki ayette acik bir sekilde beyan edilmektedir.

Bakara suresinin 104. ayetinde : "Ey iman edenler, L) , demeyin, b ,Lvl deyin
ki kafirler igin elim bir azap vardr" buyrulmaktadir. Bu ayette gegen Lic! y
ifadesinin “muraat” ve “riayet” kokiinden "bizi gbzet, teenni buyur, musaade et ki
anlayalm" 195 manasinda olumlu, normal, ¢irkin olmayan bir kargihg1 varken, miiminleri
boyle soylemekten men eden sebeb nedir? Nitekim kaynaklara baktigimiz zaman 196
bu ifadenin (muraat ve riayet kokinden gelen Licl,. ifadesinin) Araplarin
kullamminda olumsuz, ¢irkin bir seye gondermede bulunmast da yoktur. Oysa, kdk
itibariyle Ibrani veya Siiryani dilinde, yani yahudilerin kullammimda "dinle dinlemeyesi, a
dinle a sozii dinlenmez herif" seklinde tahkir ve agapilama anlam vardir. 197 Dolayisiyla
Yahudiler, miisliimanlarin normal bir hitab gekli olarak bu kelimeyi kullanarak Hz.

191 gk, Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, {stanbul, tsz., c. 4., s. 2625, Derveze, a.g.e., . 7, s. 413.
192 Cindioglu , Anlamin Buharlagmas: ve Kur'an, s. 68.
193 Aklag, a.g.c., 5. 18.
194 Aktas , a.g.e., s. 16.
195 E)malis , a.ge.,c 1,s. 452
196 gimalili, a.ge., c. 1, 5. 452; Ibn-i Kesir, a.ge., .1, 5.149
197 ton Kesir, a.ge., c.l, s.149, Elmalili , a.g.e., c.1, s.452.
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Peygamberle konustuklarmi gordiiklerinde bunu olay konusu yapiyorlardi.!98 Alay
konusu yapilmas: sonugta bu ifadeyi kullanmaktan men etmeye sevketmistir. Yani
Licl,  tabirine Yahudi kiiltiirtince yiiklenen ¢irkin bir anlamdan dolay1 lafzin degistirilip
L e denmesi bir gereklilik q]mustur.

Anlam lafzin kendinde degil kullammmda diger bir deyisle kullananlarn muradinda
sakliydi. Dolayisiyla bu niyetin anlagimasi neticesinde mii'minlerden bu  tabiri
kullanmamalar: istenmistir. 199 |

Sonug olarak bir ciimle icerisinde gegen bir kelimenin anlami ancak ciimle
icerisinde gecen difer kelimelerle beraber degerlendirildiginde ortaya ¢ikar. Yoksa, bir
kelimenin anlamu sadece bilinen anlamlardan sadece biri ele alinarak degerlendirildigi
zaman ciimléye vermek istedigi mananin disinda bir anlam yiiklenmis olur ki bu da
mesajin maksadm degistirmek olur ve sonugta iletisim imkansiz hale gelir.

B- Cok Anlamhilk - Tek Anlamhlik Problemi

Kur'an't anlamak en genig manasiyla gerekli 6n bilgilerini edindikten sonra Kur'an
metninin ne dedigini ve ne demek istedigini anlama faaliyetidir.200 Kur'an'm insanlarin
kulandig1 bir dil ile ifade edilmesi demek bir beser dili olan Arapgamin zenginliklerini
veya eksikliklerini ziinde tagimasi demektir.

Dil, insana ait bir fenomendir ve igerisinde eksiklikleri ve zenginlikleri barindiran
bir nitelige sahiptir. Eksiklikten kasit, sayisiz nesneler i¢in sayisiz adlandirmalarn
olmamasidir. Sayet, sayisiz nesneler igin sayisiz adlandirmalar olsaydi, sézciikler gok
cesitli tiirleri bir arada bulundurma 6zelligini, islev ve degerini kaybederdi. Bu durumda,
sozciikler Ogrenilemez ve bellekte tutulamaz hale gelirdi. Dolaysiyla, iletisim ve
bildirisim  imkam olmazdi. 201 Dilin iglevini yitirmemesi, iletisim 6zelligini
kaybetmemesi, sozciik yigmlart haline gelmemesi ancak, - bu bir eksiklik olmasma
ragmen - sozciiklerin sinrh olmasiyla miimkiindiir.

Sozciiklerin  simirh olmas: ise bir bagka problemi beraberinde getirmektedir; o da
¢ok-anlamlilik problemidir. Tekil sozciiklerin sinusizca g¢ogaltilabilmeleri, iletigimi
imkansiz hale getirebilir. Buna karsilik, genel terimler ise, iletigimi saglamalarina ragmen
¢ok-anlamlilik tehlikesini de i¢lerinde barmndirirlar. 202

Cok-anlamlilik dilin kendisinden kaynaklanan bir olgudur. Zira s6zciigiin ¢ok-
anlamh olugu, dilin bir kusuru, eksikligi olmakla birlikte aym zamanda onda bulunan
anlatim giicliniin 8zl ve olumlu bir yoniidiir. Ciinkii, sozcligiin de simrlari, varligm

198 perveze , Tefsiru’l Hadis, c.5, s.110.
199 Ciindioglu , a.g.e., s. 69. .
200 Halis Albayrak, “Kur'an't Anlamak, Kur'an'in Ne Oldugunu Anlamak”, Kur'an Sempozyumu I, Ankara, s.165.

201 Ywe Japp, “Hermeutik, Filoloji ve Edcbiyat”, Hermeneutik (Yorum bilgisi) dizerine Yazilar (Derlcyen: Dogan
Ozlem), Ankara, 1995, s. 256.

202 Japp, a.g.m., s. 256.
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kendisi gibi degismez bir sey degildir, akicidir. 203 Dolayisiyla yazilan her eser, daima
¢ok-anlamhlik olgusu igerisinde bulunur. 204 Ciinkii dil, gok sayida nesneyi (seyi) soyut
genel bir terim altmda topladif: gibi, somut bir terim, ¢ok sayida nesneye (seye) isaret
edebilmektedir. Boyle olunca dil metaforlar ve simgeler alam olarak goriilebilir.
Metaforlarm genel islevi de dili genigletmesinde, sadece sozciiklerin isaretiyle
sOylenemeyeni sdyleme imkam saglamasindadir. Dilin kendisi bir metaforik kullanima
izin verdiginden cifte bir igleve sahibtir. Yani, isaret eden hem tek-anlamli bir terim
islevini, hem de ikame edici bir yan anlam iglevini birlikte yiiklenmistir. 205 Sozciiklerin
nesneler kargisidaki yetersizligi ve yoksullugu sorunu olarak degerlendirilen bu sorunun
¢Oziimii, climleler alamndaki zenginlikle dengelenir. Ciinkii dil, sézciikleri ciimle yapisi
i¢inde kullanarak, sinwsiz sayida ¢ok olan seylere isaret edebilir. Artik sozciik kendini
gevreleyen ciimle tarafindan belirlenmigtir. Bunun gibi ciimlede kendisini gevreleyen
climleler tarafindan belirlenir, 206

Nitekim Usul-ii Tefsir’de “vucuh”, Usul-ii Fikih’da ise “miisterek” basgl altinda
incelenen gok-anlamlilis analiz etmeye ¢aligirsak, gok-anlamh bir kelimenin birden ¢ok
manaya isaret etmesi ancak tek bagina kullanildig: yani bir ciimle igerisinde kullanilmadig
zaman gegerlidir. Mesela, "yiiz" kelimesi herhangi bir ciimle igerisinde kullaniimadig1
miiddetce gok-anlamh bir yap icerisindedir. :

Yiiz kelimesi bu haliyle (miinferid olarak kullanildig1 zaman) icerisinde "suda
ylizmeyi, hayvan derisini yiizmeyi", "insanm g¢ehresini" (simasmi), "belli bir sayry1" ifade
edebilecek anlam kapasitesine sahip ¢ok-anlamli bir kelimedir.

Ancak g¢ok-anlamh bir kelime, bir climle igerisinde kullamldig1 zaman yazar veya
konusmact agisindan bu dzelligini kaybetmektedir. Yani gok-anlamli bir kelime her ne
kadar bir ok manaya igaret etse de onu kullanan konugmaci veya yazar o kelimeyle
kelimenin kapsadifi manalardan sadece birini kastetmektedir. Bunun aksi miimkiin
degildir. Hitép eden kisi bu manalardan bir kagim murad edip, "Hangisini tercih
ederseniz onu ahniz", diyemez. Mutlaka o manalardan sadece birine isaret etmesi
gerekir." Mesela "yiiz" kelimesi bir havuz kenarmda suda yiizmek kasdedilerek
sOylenmis ise, bu emir-fiilden, muhatabin hayvan derisini ylizmeyi anlamasi uzak bir
ihtimaldir.

Dolaysiyla gok-anlamh bir kelime kullanddigi ciimle igerisinde sadece bir seye

(nesne veya konu) isaret eder. Konusan agisindan bir kelime ile sadece bir mana

203 Bedia Akarsu, Dil-Kiltir Baglantist, Istanbul, 1998, 5.29.
204 Japp, a.g.m., 5.259.
205 Japp, a.g.m., 5.258
306 iapp, a.g.m,, 5.257.

Ancak, bazen yazar veya konugmaci, kasith olarak veya baglam gerektirdigi takdirde gok-anlamh bir kelimenin
her iki veya daha fazla anlamlarim da kullanabilir.
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kastedilmigtir. Bir anlamda gok-anlamh bir kelime konusan agisindan o ciimle icerisinde
tek-anlamhdir. :

Bir ctimlede gegen bir kelimenin g¢ok-anlamh bir mahiyet kazanmasi muhatap
agisindan  gegerlidir. Yazar veya konugmaciin bir mana kastettigi kelime muhatap
agisindan gok mana icermektedir. Bu nedenle sorunun ¢dziimii mubataba diigmektedir.

Nitekim, muhatap, o lafzin ciimle igerisinde ihtimal dahilinde olan manalardan
birini tercih edinceye kadar arastirma yapar. Ciimlenin styak ve sibakina bakarak, ¢ok-
anlamh kelimenin diger kelimelerle olan mana biitiinliigiini inceleyerek anlamlardan
bir anlam bulmaya ¢alisir. $ayet bir mana lizerinde karar kilarsa, bagka bir ifadeyle
yazarin veya konusmacin kastettigi manay1 tesbit ederse, o zaman o kelime muhatap
agismdan da ¢ok anlamhlik 6zelligini kaybeder ve miievvel * bir kelime olur. Yani
kelime ihtimal dahilinde olan manalardan birini tercih edinceye kadar gok-anlamli idi.
Bundan sonra ise tek-anlamh bir kelime olur. Fakat bu tercih ve tesbit rey-i galip ve
delil-i zanni ile oldugu i¢in tam ve kamil manada tek-anlamhlk degildir.

Dolayisiyla ¢ok-anlamlilik olgusu her dilde var olan bir durum olduguna gore,
¢ok-anlamh kelimenin tek-anlamh hale gelmesi kelimenin ciimle igerisindeki kullanimma
baghdir.

Bu agiklamalardan  yola ¢ikarak  Kur'an ifadelerine baktigumz zaman
sOyleyebiliriz. ki, Kur'an, Allah'm kelamudir ve Arapga olarak inmigtir. Arapga da
herhangi bir dil gibi toplum tarafindan kurallari ve kaideleri konulan yeni yeni
kelimelerin tiiretildiZi ve bazi kelimelerin kullanitmadig: bir dildir. Lisan olarak diger
lisanlardan tstin bir degere de sahib degildir. 297 Her dilde oldugu gibi birtakim
problemleri (tek anlamhlik-¢ok anlamhlik vb.) i¢erisinde barindirmaktadir.
| Nitekim, Arap¢ada ¢ok-anlaml lafizlarin  bulunmasinm ¢esitli sebebleri vardir ki
bunlardan bazilan sunlardir:

1. Lafizlarin manalarmin konulmasinda (vad') Arap Kkabilelerin farkli hareket
etmeleridir. Mesela, bir kabile bir lafzt bir manada kullanirken bagka bir kabile ayn1 lafz1
bagka bir manada kullanmug, fiigiincti bir kabile o lafz1 baska bir mana ile
anlamlandirmugtir,

2. Lafiz bir manada kullamilir; sonra bir bagka manada mecaz olarak isti'mal edilir;
sonra mecazi kullamst meshur olur ve gohret bulan bu kullamgin o lafzin mecazi manast

oldugu unutulur. Boylece lafiz bize hakiki ve mecazi manalarda kulamlmis olarak
naklolunur.

* Miievvel: Delalet cltigi gesilli manalardan . baalarinin zann-i delil ve rey-i galip ile afr basui miiglerek
lafizdir. Mesela Kur' lafzi, hayiz ve temizlik siiresi arasinda miigterektir. Bundan temizlik veya hayiz manasi
tercih cdildigi zaman, bu kelime artik miicvvel lafiz olur. (Mchmet Erdogan , Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii,
{stanbul, 1998, 5.317)

207 Kirca, a.g.m., 5.35.
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3. Lafzm asli manasmdan 1stidahi manasma yer depistirmesidir. Baglangigta lafzin
dilde bir hakiki manasi vardir. Daha sonra lafiz bize iki hakiki manali olarak naklolur.
Boylece her ikisi arasmda gok-anlamhlik gergeklesmis olur. 208

Dolayssiyla Kur'an, Arapga olarak indigine gére ¢ok-anlamh kelimeleri icerisinde
barmdirmaktadir. Bu nedenle Kur'an'n tamami tek-anlamlidir demek yanls bir
degerlendirme olur. Nitekim Turan Kog'a gire: "Kur'an'm bazi ayet ve baglamlarinin
tek-anlamla ele alinabilecegine hosgdrii ile bakiabilir. Ama, Kur'an'n tamamm tek-
anlami olarak okumak onu felsefi bir diizyazi seklinde okumak olabilir. Tek anlamh
metne ulasmak iyi bir sey ; ama Kur'an'in biitiin anlamm tek anlama indirgemek,
Kur'an't mahdut bir alana kilitlemek olur." 209

Sonu¢ olarak sozcikkler kullamldik¢a, onlarin gosterilenlerinin, yansittiklari
kavramlarin bagka nesnelere benzerlik ya da iligkilerine dayamlarak aktarmalara bas
vurulmakta, bunlar yavag yavag g¢ok-anlamhi duruma gelmekte, yan-anlamlar
kazanmaktadir. 210 Cok-anlamhhgin zaran yoktur. Ciinkii her defasinda séz konusu olan
kelimeyi belirleyen sadece kelimenin s6zlik anlamlari degil, sdziin ve durumun
baglantisidir. 211

Cok-anlamlilikla ilgili Kur’an’dan bir ¢ok 6rnek verilebilir.

Hiida kelimesi ve ondan tiireyen kelimelerin, Kur’an’da onyedi farkli manada
kullanmildsg1 gériilmektedir. 212

Buruc suresinin birinci ayetinde yer alan "bur(ic" kelimesi, diiz anlaminda yildizlar
manasinda iken (ve's semai zat'i-1 burfic), Nisa suresinin 78. ayetinde (velev kiintiim fi
buriicin miigeyyedeh) genis surla gevrilmis saraylar manasinda kullamlmigtir. 213

Kur’an’da gegen 'savm' kelimesinin manasi, terim anlamuyla orug tutmaktir.
Ancak, Meryem suresinin 26. ayetinde (inni nezertii lirrahméni savmen) dilini tutmak,
susmak manasindadir.214

Kur'an'da yer alan her ‘zulumat ve-nur' lafizlary, birlikte kullanildiklarinda kiifr ve
iman manasma gelirken En'am suresinin birinci ayetinde (ve ceale'z-zulumati ve'n-niir)
zulumat'tan kasit gecenin karanlhigt; nur'dan kasit ise giindiiziin aydmhgidir. 215

Kur'an'da yer alan her nikah ifadesi tezevviic anlamunda iken, Nisa suresinin 6.
ayetinde (hatta iz belegu'n-nikaha) ergenlik ve bulug ¢agi manasmdadir. 216

208 Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usulii, (Cev. Ruhi Ozcan), stanbul, 1993, s. 305-306.
209 yran Kog , “Miizakereler bolimi”, Kur'an Sempozyumu I, Ankara 1995, s. 240,
210 Aksan, a.g.e., 5. 504,
211 Poraig, a.g.e., s. 85. Ayrica bkz. Aktas, a.g.e., s. 55.
212 Zerkesi, a.g.e, ¢ 1, 5. 194,
213 Zerkesi, a.g.e., c. 1, 5. 196.
214 Zerkesi, a.ge., c. I, 5. 200.
215 Zerkesi, a.g.e., c. I, s. 200.
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Kur’an’da gecen her 'seytan' kelimesi iblis ve taraftarlani manasinda iken, Bakara
suresinin 14. ayetinde (ve izA halev ild seydtinihim) yandag ve arkadas manasinda
kullanilmagtir, 217

Yine, 'dua’ kelimesi, ibadet?18, istemnek2!9, s6z220, nida, seslenme??! ve ad
verme?22 gibi farkli manalarda kullamlmagtir, 223

ibn-ii Faris'e gore Kur'an’da gegen her ‘esef' lafz1 hiiziin  manasinda
kullamlmakta iken Zuhruf suresinin 55. ayetinde (Fe lemma 4sefiina) 6fke ve kizginhik

manasinda kullanilmgtir, 224
C-Temel Anlam - Yan Anlam Problemi
‘Insamin dig diinyadan algiladifi nesneler once suur ve zihinde tasavvur

olunmakta sonra da lafizlarla simgelenip ifade edilmektedir. Bu sebeple lafizlar
maksadi ifade etmede araci/alet durumunda olup aslolan manadir. Lafizlar dilde belli
maksat ve anlamlan ifade etmek i¢in vazolundugundan lafzin mana ile bagim ve

manaya delaletini dil kurallannmn, o s6ziin kullamim alami ve yoniiniin belirleyecegi

agiktir 225

Lafiz ile mana arasindaki miinasebete delalet denir. Sozliikte “yol gosterme,
klavuzluk etme” anlamina gelen delalet kelimesi Dil ve Edebiyat, Mantik, Fikih Usulu
gibi ilimleri yakindan ilgilendiren ve s6z, davrams, yazi, hareket, durum gibi herhangi
bir seyi belli bir bilgi, anlam ve hiikiimle baglantisim1 ifade etmek lizere miistereken

kullanulan bir kavramdir.226
Lafiz ile mana arasindaki miinasebete delalet denir. Delalet ise ii¢ kisma aynhir.
Bunlar; delaleti-i Mutabaka, delalet-i tazammun ve delalet-i iltizamdar.
1-Delalet-i Mutabaka, lafzin isimlendirdigi seyin bizzat kendisine delalet
etmesine denir. Insan ve aslan kelimelerinin bizzat bu varliklarn kendilerine
delalet etmesi gibi. .
2-Delalet-i tazammun, bir lafzin  isimlendirdigi seyin kendisiyle birlikte
kisimlarina da delalet etmesidir. Ev kelimesinin ayni zamanda duvar ve gatiya
delaleti gibi.

216 Zerkesi, a.g.e., c. I, s. 197.

217 Zerkesi, a.g.e., c. I, s. 197,

218 10.Yunus , 106.

219 40,Gafir , 60.

220 10, Yunus, 10.

221 17 isra, 52.

222 24 Nur , 63.

223 Suyuti, a.g.e., c. I, s. 387

224 Zerkesi, a.g.e., ¢. 1, s. 195, Suyuti, a.g.e,c. I, s. 315.
225 T.D.V.1.A, “Delalet maddesi” Ali Bardakoglu, M.Naci Bolay, Istanbul, 1994, c. 9, 5.120
226 Bardakoglu, Bolay, a.g.md., ¢.95.119
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3. Delalet-i [ltizam, bir lafzn dogrudan dogruya isimlendirdigi seyin yanmnda bir
de zihnin bu konuyla baglantih gérdiigii bagka bir varlik veya anlama delalet etmesine
iltizam denir. Mesela "mahluk" lafzimn biitiin yaratilmislara delaleti mutabaka; insana
delaleti tazammun; hilika (yaraticiya) delaleti ise iltizamdwr. Ciinkii mahluk lafz hahk
fikrini icermemekle birlikte, zihin mahluk lafzindan dolayli ve zorunlu olarak (bi'l iltizam)
halk fikrine varmaktadir.227

Delaletin  bir bagka aywrum da delalet-i vaz'i ve delalet-i akli seklindedir. Vaz'
delalet, lafizlarm vaz'olunduklar1 seylere delalet etmeleridir. Akli delalet ise, lafizlarm
isimlendirdikleri seylerin boliimlerine de delalet etmeleridir. Bu ayirim Razi'ye aittir.228

Bir lafzin baglangigta vaz'olundugu manay: yansittigi ilk ve asil anlama hakiki anlam
temel anlam ad1 verilir.22? Mesela goziin temel anlamu gorme organi, kizmak eyleminin
temel anlamu ise, 1s1 verecek kadar sicakligi artmaktir. Bir bagka deyisle temel anlam,
belli bir bildirinin dinleyen ya da okuyana aktardigi kesin ve dolaysiz anlam, diye de
niteleyebiliriz.230 '

Yan anlam (mecazi anlam) ise, bir kelimenin / lafzin temel anlaminn yamsira
edindigi bir bagska anlam, yansittifr yeni bir kavramdw. Her dilde kelimelerin
gogunlugunun birden ¢ok anlamu yansittigt, ¢ok anlamh oldugu diisiiniiliirse, dil adim
verdigimiz diizen iginde kelimelerin tek bir gorev (tek bir anlam) yiiklenmediklerini
sOyleyebiliriz. Nitekim sozciikler kullanildik¢a, onlarin gosterilenlerinin  yansittiklar
anlamlarin bagka nesnelerle benzerlik, yakinlik ya da iligkilerine dayamlarak aktarmalara
bagvurulmakta, kelimeler yan anlamlar kazanmaktadir. Mesela "okumak" fiili temel
anlami diginda "6grenim gormek" ya da "bir ezgiyi yorumlamak" gibi yan anlam
kazanmugtrr. Yine mesela, "dokunmak" fiili "temas etmek" anlam diginda "saghgi
bozulmak", "insanm duygulanmasina yol agmak" gibi yan anlamlar kazanmigtir.231

Adiilkahir Ciircani de kelamu iki kisma ayirarak lafzin zahirinden anlasilana mana;
mefhumundan ¢ikarilan anlamada mananin manas1 (anlamun anlami) demektedir.
Bunlardan birincisi hakikati (temel anlami), ikincisi ise kinaye, istiare ve mecaz
konularmi (yan anlami) ifade eder. 232

Dolaystyla bir ifadede, ifadenin bir diiz (temel) manasi olabilecegi gibi o ifadenin
igaret ettifi yan anlamlar da olabilir. Bu durumda kelimeler ve ¢esitli dil unsurlan
yalmzca sozliiklerdeki anlamlari ve gramer kitaplarinda belirtilen degerleriyle birlikte

227 Bardakoglu, Bolay, a.g.md., ¢. 9, s. 119.

228 Abmet Coskun, Belagat Ilminin Tefsire Tatbiki, basilmamig ders notlan, s.21.

229 Mustafa Meragi, Ulumu’l Belaga el Beyan el Meani ve’l Bedi’, Kahire, 2000., s. 299,
230 Aksan, a.g.e., 5.506.

231 Aksan, a.g.e., s. 506.

232 Apdiitkahir Clircani , Delaili'l I'caz, (tah. Muhammed Ridvan , Refayiz ed Daye), Dimegk, 1987, 5.258.
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ele almamaz. Her ibarenin iletisim esnasinda yiiklendigi gorevler ve kazandigi degerler
vardir233 ve bir climleyi kurmak ve anlamak icin dilbilgisi ve s6zlik yeterli degildir.
Beyan igin dil 6tesi o dile iligkin olan unsurlara ihtiyag vardir. Mefhumlar zihnimizde
lugatlarda oldugu gibi bire-bir kelimeler seklinde tarif ve tasnif edilemez. 234 Bu nedenle
dile ait malzemenin kullanilmasinda edebi tiiriin, gevrenin, dilin kazandig1 zenginliklerin
ve soz sanatlarmm dikkate alimmasi ve degerlendirilmesi gézden uzak tutulamaz.235

Nitekim s6z sanatlari normal dilden daha canli bigimde ifade etmeyi, bir imaj, bir
mukayese vasitastyla fikri daha duyarli kilmay1 hedef alir. Ashnda ifadeyi giizellestirme
ve siisleme agisindan yapilan s6z sanatlari dogal dilden sapmay: gerektirir236 ve dogal
dilden sapmadir da. Yani diiz ve dogal bir sekilde sdylenmek istenen sey, dolayh bir
sekilde ifade edilmektedir. Bir insanin belirli durumlarda diiz ve dogal dili kullanimundan
bilerek sapmasina yol agan bir takim sebebler vardir. Ilerseyden nce hitap edilen kiside
istenen etkiyi saglayabilmek igin, vurgulayarak ve niifuz edici bir sekilde konusarak
normal dilden sapmalar olabilir.237 Bu sapmalardan amag, konunun karmagik bir yapida
anlatilp, agik ve net olan bir olaymn kapali ve anlagimaz hale getirilmesi degildir. Bundan
amag, s6ylenmek istenen geylerin muhatabin zihin ve diigiince diinyasinda daha etkili
olmasmi saglamaktir. Bu nedenle s6z sanatlarinin, yani varolan sapmanin halin geregine
uygun tarzda gergeklestirilmesi ve ifadenin anlasilirh@imi bozmamasi gerekir.” Bir baska
deyisle s6z sanatimn gergeklesmesi i¢in dogal dilde kullanilan kelime veya kelime grubu
ile onun yerine kullamlanlar arasinda bir iligkinin olmas: gerekir.238

O halde soz sanatlari verilmek istenen manayr karmagik hale getirmedigi ve
ifadenin  anlaglabilir olma durumunu bozmadifi siirece yazih ve sozli iletisimde
muhataplart  etkileme, onlarm diisiincelerine niifuz etme ve maksadmn iletilmesi
konusunda 6nemli bir islev gérmektedir. Kur'an-1 Kerim'de de tesbih, istiare, kinaye ve
mecaz gibi edebi sanatlar kullandmg ve bu s6z sanatlari -istisnalar disinda-
mubhataplarinm anlayls ve kavrayis diizeylerini agmamugtir. Nitekim Kur’an da mecazin
(istiare ve kinayeyi de icine alacak sekilde) 6nemli bir yeri vardir. Hatta, Kur'an'in
giizelliginin yarist mecazdir diyenler vardir. 239

233 Aktas, a.g.e., 5. 45,

234 Alan, a.g.e., 5.15.

235 Aktag, a.g.e., 5.60.

236 Aktas, a.g.e., 5.67; Cogkun, a.g.e., 5.24.
237 Poraig, a.g.e., 5. 221,

Sayet bir edebi eser, edebiyata ilgi duyan 6zel bir kesime hitap ediyorsa, o eserde daha afir sdz sanatlari yer
alabilir. Ancak bizim burada kastimiz "genele” hitap eden eserler igin gegerlidir.

238 Akias, a.g.e., 5.68.
239 Zerkesi, a.g.e., ¢.2, 5.377.
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Diger konularda oldugu gibi, Tefsir alimleri mecazm Kur'an'da olup olmadig1
konusunda farkh goriisler ileri sirmiiglerdir. Kur'an'in tamami mecazdir, diyenler oldugu
gibi 240 mecazi, hakikati ifade etmekte yetersiz kilan, dolayistyla mecaza yonelen
miitekellimin acziyeti olarak goriip, bunun Allah ig¢in muhal oldugunu ileri stiren
alimler de vardir. Mecazi kabul etmeyen alimler, Safilerden Ibn-u'l Kass, Malikilerden
Hiiveyz Mendaz, Hanbelilerden Ebu'l Hasan el Cezeri, Hasan et Temimi ve Zahiriye
mezhebine bagh alimlerdir,24!

Ancak belirtmek gerekir ki, mecazi kabul edenler ve etmeyenler ayirim, Kur'an'in
biitiiniindi, hakiki manada okuyanlar ve Kur'an'in mecazi anlamda okunmasi gereken
ayetlerini mecazi manada okuyanlar, seklinde bir aymm degildir. Nitekim mecazin
Kur'an'da olmadigm savunan alimler, Kur'an'in tamami hakiki manada okunmalidir,
seklinde bir goriige sahip degillerdir. Zira onlar da mesela, "sehre sor" 242 dendigi
zaman, sorulmasi gerekenin "mekan" olarak sehir olmadigmi, sehrin iginde yasayan
insanlar oldugunu kabul etmekte veya "Allah size gbkten rnzik indiriyor" 243 ayetini
gergek (hakiki) manada yiyecek ve igeceklerin gokten disttigii (verildigi) seklinde
anlamamakta, bu ifadeden kastmn "yagmur" oldugunu sdylemektedirler. 244 Dolayisiyla
"Kur'an'da mecazin varhm kabul etmeyen alimler” ifadesi, "bir kelimenin temel
anlaminin disinda yan anlamim kabul etmeyen" seklinde anlagilmamahdir. Nitekim onlar,
kelimelerin anlamlari hakiki anlam ve mecazi anlam seklinde kategorik bir ayirima tabi
tutmamakta, mecazi anlanu da hakiki anlam kategorisi i¢erisinde degerlendirmektedirler.
Yani onlar, digerlerinin mecaz adi altinda degerlendirdigi ifadeleri hakikat adi altinda
incelemektedir. Dolayisiyla mecazi anlam  kategorisi  hakiki anlam igerisinde
degerlendirildigi zaman, hakikat-mecaz ayirimu da ortadan kaldirilmakta ve dogal olarak
mecaz, Kur'an'da bulunmamaktadir.

Zaten hakikat-mecaz ayirumi Islam'm ilk d6nemlerine ait bir smuflandirma degildir.
Bu aymmmn kategorik olarak ortaya ¢ikmast hicri {igiincii asra dayanmaktadir. Nitekim
mecaz kelimesini ilk kullanan Ebu Ubeyde Ma'mer el Miisenna (6. 210/825) bile bu
aylnrﬁa dayal olarak, yani "hakikatin karsit1 olan mecaz" manasinda kullanmamgtir. Ebu
Ubeyde mecaz kelimesini daha genig bir manada ele almuig ve onu Arap dilinin uslup
mekanizmalarimi ve tekniklerini icine alan bir yapida kullanmustir. 245 Zira onu Mecazu'l
Kur'an adh eseri yazmaya iten sebep Saffat suresinde gegen "sanki (zakkum agacinin

240 ton Kuteybe, Te'vil-it Miiskil-a'l Kur'an, (Tah. Seyyid Ahmet Saki) Beyrut, 1981 s. 106.

241 Zerkesi, a.g-e., ¢.2, 5.377; Suyuti, a.g.e., .2, 8.95; Kasimi , Tefsir ilminin Temel Meseleleri,(Cev.Sczai Ozel)
Istanbul 1990 s.198.

242 36.Yasin, 13.
243 40.Gafir, 13.
244 Kasimi, a.g.e., 5.210.
245 Kasimi, a.g.e.,s. 197;
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tomurcuklary) seytanlarin baglart gibidir" 246 ayetidir. Bu ifade de gegen ve bilinen bir
nesne olan "agacm tomurcuklar1” bilinmeyen ve somut olarak goriinmeyen "seytanlarin
baglarma" benzetilmigtir. Araplarin ahgkn olmadig iddiastyla bu uslubu garipseyen baz1
kigiler, bunun anlamum Ebu Ubeyde'ye sormuglar, o da soruya "Kur'an'm Araplarm
anlayacaklar1 bir dilde hitap etigini ve bilinenin bilinmeyene benzetilmesinin ~Arap
dilinde garip bir sey olmadigim" belirterek cevap vermigtir. 247 Gorildiigi gibi Ebu
Ubeyde'yi eserini yazmaya iten sebep kategorik olarak hakikat-mecaz ayirimm ortaya
koymak degildir.

Mecazi kabul etmeyen alimlerin buna karsi ¢ikis sebeblerinden biri de bu
kavramm ilk defa mu'tezili alimler tarafindan kullanilmasidir. 248 Dolayisiyla mezhebi
tartigmalarin  yogun oldugu bir donemde yapian bir hakikat -mecaz aywmu bazi Ehl-i
siinnet alimleri tarafindan hog kargilanmamustir.

O halde, mecazn varhigin kabul edenler ve etmeyenler aymrmm alimlerin Kur'an'm
yaklagimlarim "nitelik" olarak gosteren bir ayirim degildir. Yani mecaz1 kabul edenler
de kabul etmeyenler de -yukarida verilen Orneklerde oldugu gibi- bir Kur'an’l ifadeyi
aym sekilde anlamakta ve yorumlamaktadirlar. Sadece bir grup, ifadenin anlamma
mecaz ad1 vermekte, diferi ise bunu hakikat adi altinda degerlendirmektedir. Zaten
hukuki konularda Zahiriye mezhebinin; Allah'in zat1 ve stfatlariyla ilgili konularda
Miigebbihe ve Miicessimenin disinda Kur'an'in tamamum hakiki anlaminda ele alan bir
anlayis (firka) da yoktur.

Sonug olarak, Kur'an-1 Kerim, Arap¢a olarak indirilmigtir. Arapga da diger diller
gibi bir dildir. Bir dil ne kadar zengin olursa olsun manalar kadar zengin degildir. Yani
her manay1 karstlayacak bir kelimenin olmasi dil agisindan miimkiin degildir. Dolayisiyla
Kur'an'daki edebi sanatlarin 6zellikle de mecazin bulunmasi, ilahi ifadenin meseleleri
anlatmadaki acziyetinden degil, dilin acziyetinden yani Arap dilinin dogal seklinden
kaynaklanmaktadir. 249 Bu nedenle s6z sanatlarinin  gérevi -bir yerde- dildeki bosluklar
doldurmaktir, 250

Dolayisiyla, Kur'an'in her ifade, climle ve ibaresini zahiri (literal) anlamiyla ele
almak miimkin olmadigi gibi, Kur'an ifadelerinde bir mecaz, bir istiare, bir tesbih ve
temsil olabilecegi thtimalini g6zardi etmek ilahi vahyin gergek ruhuna aykiri bir davramsg
olur.

246 37 Saffat, 64-65.
247 Cabiri, a.g.c., 5.28.
248 Kasimi, a.g.e., s.198.
249 Hiiseyin Yasar, Kur'an'da Anlami Kapali Ayetler, Istanbul 1997, s. 180.
250 Kog, a.g.e., s. 116.
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D-Mecazi Dil Problemi

Bir edebi sanat olarak Kur’an’da mecazin (istiare, kinaye gibi) varligin tespit
ettikten sonra, simdi de “gaybi” konularla ilgili ifadelerin anlamlarimin tebitinde
kullanilan mecazi dili ele alalim.

Allah’n zat1 ve sifatlan, ahiret ahvali, cennet ve cehennem gibi konulan mecazi
dil ad1 altinda incelememiz, mecazin higbir gekilde hakiki manada kullanilmamasi
sebebiyledir.

Zira bu ifadelerin mecazi dil adi altinda incelenmesi Allah™in fiillerinin kullarin
fiilleriyle ifade edilmis olmasi veya ahiret hayatiyla ilgili konularin diinyadaki olgu ve
olaylarla anlatilmas1 sebebiyledir. Dolayisiyla teknik anlamda bu konu mecazi dil adi
altinda incelenmelidir. .

Mecaz sadece Edebiyatta degil, ayn1 zamanda Felsefe’de de kullamilmaktadir. Su
farkla ki Edebiyatta mecazin gayesi genelde uslup ve ifade giizelligi iken, Felsefede
mecazin amaci soyut konularin anlasilmasim kolaylagtirmaktir.251 Bir ilahi kelam olan
Kur’an agismdan diigiiniildiigiinde ise, mecazi dilin kullanilabilmesi igin

a)Gaybin varolmasi,

b)Gayb1 bilen Allah’in insanlarla diyalogunun olmasi

c)insarlara bu gaybi konularn iletilmesinin murad edilmesi gerekir.252

Bu agidan bakildiginda Allah, ahiret ahvali, cennet, cechennem gibi varliklar insan
algi dilnyasimnin disinda varliklardir. Dolayisiyla “gaybin” insanlara en genel sekliyle
kavratilmas: 6nemli bir problem olmaktadir. Ciinkii insan ger¢egin bir kismini ihata
edebilmektedir. Bunun diginda kalan gergegin en biyikk kismi insan kavrayigimn
biisbiitiin diginda kalmaktadir. Nitekim insan dimag: (irade diisiince, hayal giicii ve
sezgiyi kapsayan anlamiyla) tiimiiyle onceden elde edilmis tecriibelerin tamamen
disinda kalan bir seyi tasavvur edemez ve onun hakkinda bir fikir olugturamaz.253

Insan zihninin ancak tiimiiyle &nceden tecriibe edebildigi algilara dayanarak
faaliyet gOstermesi ve Onceden gergeklestirilmis tecriibeler aleminin disinda kalan
seyleri tasavvur edemeyisi sebebiyle, hem diinya hem de gayb aleminden bahsetmesi
zorunlu olan dinin dinyadan bahsetmesi insan zihninin algilanmasi agisindan bir
problem ¢ikarmazken; gayb aleminden bahsetmesi insan zihninin algilamas1 agisindan
bir problem olusturmaktadir. Dolayisiyla ortada, insan zihninin gayb1 algilamasi ve
anlamasi sorunu vardir. Gaybin algilanmasi ve anlasilmasi ise bir iletigim gerekli
kildigina gore bu iletisimin niteligi de bir bagka problemi meydana getirmektedir.

251 Nihat Keklik, Felsefede Metafor, Istanbul, 1990, 5.1
252 Hikmet Zeybeli, a.g.m.5.93
253 Zeyveli, a.g.m., 5.94
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Sayet iletisimin niteligi gaybmn insan zihninin 6tesinde bir anlatim bigimine sahip
olursa insan agisindan herhangi bir algilama ve anlama gergeklesmeyecegi icin varolan
iletisim imkansiz hale gelebilir. O halde iletigimin niteliginin insan zihninin alg1s1 i¢inde ve
insana ozgli bir yapida olmasi gerekir ki insan kendisine anlatiimak istenen seyi
kavrayabilsin. Nitekim, bilinen ve goriilen gekillerle ifae edilmedikge insan zihninin soyut
manalar1 anlamas: zordur. Dolayisiyla soyut kavramlar ve metafizik unsurlar s6z konusu
oldugunda mecazi dilden kagis yolu yoktur. Zihinsel sorunlarm tartisiimasmda kullanlan
terimler sembolik oldugu gibi, metafizik olgularin anlatiimasinda kullanilan ifadeler de
semboliktir.254 Zira Allah’1 tanmmladiginmz kelimeleri kullamyor olusumuz ve Kur’an’m
bu kelimeleri kullantyor olusu askin bir varhgs tammlayacak bir kelimenin bulunamaz
olusundandir. Insanm begeri terimler kullanmaksizin Allah Teala’dan s6z etmesi miimkiin
degildir. Ilem fizik hemde duyum ifade eden sifatlarin ve isimlerin Allah’a atfedilmesi
O’nun cismani varlik olmasindan dolay: degildir.255 Ciinkii bu kelimelerin anlattig1 seyler
Allah’in agkmhgim higbir gekilde ifade edemezler. Diinya alanindaki en yiice degerler bile
onu anlatacak giicii yoktur.2>6 Nitekim dinsel simgeler varolan bilgilerin baskalarmna
iletimesi igin kullamlan bir aragtir. Ancak varolan bilgilerin dile aktarilmasi olan bu
simgelestirmede her zaman kesinlikten bir sey “feda™ edilir.257 Yani anlatilan seyin tam
ve mitkemmel yapisi net bir sekilde ortaya konamaz. O halde yapilmasi gereken sey, bu
tiir dilsel simgelerin “eksik” bir tammlama oldugunun bilincinde olmaktir. Mesela, mecazi
anlatim tarzi bilim adamlan tarafindan da gesitli sekillerde kullamlmaktadir. “Kesif ve
Icadi kolaylagtiric: usul” adi altinda mecaz, anlagiimas: gii¢ olan konulart ilim adami
olmayanlara (genele) anlatmak igin bir arag olarak kullanilmaktadir. Isigm bir bakima
dalgalara ya da zerreciklere (pargaciklara) benzedifi sOylenir. Fakat, ashnda 1sik, ilim
adamu igin ne dalgadir ne de zerreciklerden olugan birgeydir.258

O halde mecaz, bir geyi bagka bir geyi hatirlatacak veya telkin edecek sekilde dile
getirmek oldugundan mecazi dil bir yerde kelimelerin siradan bilgisine dayansa bile, bunu
salt sozlikk anlammm bir fonksiyonunu olarak gérmek miimkiin degildir. Zira atif ve
isnatlar yani dilsel simgeler tek tek sdzciiklerle yapilmus bir sey degil, konusamn belirli bir
vesile ile bir sey dile getirmek i¢in yaptigi bir faaliyettir. Mecazi kullanimda dayanag;,
sozciiklerin biitiin semantik 6zellikleri ile konugamn sahip oldugu birlestirici gii¢ saglar.
Yani, hem kullanilan kelimelerin anlam alanlarmin hemde konusanm o kelimelere
yiikledigi yliklemlerin birarada degerlendirilmesi gerekir. Bu bakimdan bagka alanlarda

254 Montgomery Watt, Modern-Diinyada Islam Vahyi, (gev.Mchmet Aydin), Ankara, 1982, s.48.
255 Nadim Macit, Kur’an'm Insan Bigimci Dili, Istanbul 1996, 5.126
256 Kog, a.g.c.,5.53.
257 Omer Naci Soykan, Bilgi ve Betimleme, istanbul, 1998, s.37.
258 wau, age.s.l18
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oldugu gibi dini alanda da bagka tiirlii séylenemeyecek olam sdyleme sanati olarak mecaz
Oonemli bir islev Ustlenmektedir. O halde dini ifadeleri izah ederken mecazi sOylem
sekillerini de hesaba katmak gerekmektedir.25?

Mecazi dil, gaybi konularm agiklanmasinda 6nemli bir araci olmugtur. Gayb alamn
insanlara aktarimi Zemahgeri'nin onemle belirtildigi gibi miigahade edebildigimiz
alemdeki unsurlardan temsil etmek suretiyle sembolik tasvirle anlatilmgtir.260 Allab’in
zat1 ve sifatlari, melekler, cennét, cehennem gibi varlik alanlar1 algilayan ve anlayan insan
acisindan higbir yolla yeterli bir bigimde algillanmadigi i¢in mecazi dil kullamlmugtir.
Mesela Kur’an’da “altlarindan irmaklar akan cennetlerden”26) veya ‘“kaynar sularin
bulundugu cehennemden262 bahsedilir. Cennetin veya cehennemin nasil olacag:
konusunda bu ayetler tam bir tasvir sunmaz. Bu ifadeler bildigimiz nesneler kullandarak
bilemedigimiz bir alem hakkinda zihnimizde bir takim ¢agrigmmlarin uyanmasma neden
olur. Yoksa bu, sdylenen seylerin tipkismin olacagi demek degildir. Insamn ihata
etmesinin miimkiin olmadig bir alemden insana bilgi ancak insanm kullanilabilecegi bir
takim vasitalarla gelebilir.263 Yine En’am suresinde gegen, o3bs (392 jalal a9 O
yarattiklar1 {izerinde (fevk) otorite sahibidir.”264 Ayeti Allah Teala’mn kudret ve
hikmetinin miikemmel olduguna delalet eden bir delildir. Nitekim buradaki dstiinliik
mekan ve cihet bakimindan istiinliik degildir. Asil iistiinlik hakimiyet*ve+kudret
bakimman {istiinliiktiir. Tipki “efendi kolenin istiindedir” séziinde oldugu gibi.
Dolayisiyla “kahr” sifatim ifade eden “fevkiyyet” (iistiinliik) cihet bakimundan degil,
hakimiyet bakimindandir. Zira mekan bakimmndan yiiksekte olan kimselerin makhur
(yonetilen, hitkmedilen) konumunda olmasi veya mekan bakimndan asagida olan
kimselerin yonetici konumunda olmasi dogal ve normaldir.265 Dolayisiyla ayetteki “fevk”
kelimesi mekan bakimindan iistiinliige isaret etmemektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de Allah’'in eli, Allah’in yiizii gibi ifadelerden bahseden
ayetlere bakildigi zaman, bu ayetlerde- gegen kelimelerden kastin sozlik anlamlar
olmadig1 agiktir. Nitekim “el” kelimesi bir uzvun ismi oldugu gibi, mecazi olarak farkli
manalara gelebilmektedir. Nitekim, Kur’an’da Allah’a izafe edilen el kelimesi (Allah’m
eli) ifadesi sadece gii¢ ve kuvvet266 manasinda olmayip, bulundugu baglama gore farkl
anlamlar icermektedir. “Muhakkak ki fazl (lutuf ve ihsan) Allahn elindedir. O diledigini

259 Kog.,a.g.€..8.115

260 Zemahgeri, a.g.e.,c.2,5.273

261 2 Bakara, 25; 47 Muhammed, 15.

262 44.puhan, 45-46

263 Escd a.g.c.s.1330 (Ek. I); Kirca, a.gm., s.47

264 6 En’am, 18

265 Razi a.g.e., ¢.9, s.472

266 Bahaeddin Saglam, Kur’'an'in Evrenselligi ve Kur’an Sembollerinin Dili, Istanbul, 1997, 5.324
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bagislar™267 ifadesinde el kelimesinden maksat, malikiyet ve aidiyet; “Herseyin
melekutunu elinde bulunan (Allah) ne yiicedir™268 ifadesinde el kelimesinden maksat, glig
ve kuvvet; “Aksine O’nun iki eli de agikiir, diledigine infak eder29® ifadesinde gegen el
kelimesinden maksat, comertlik, giic ve kudret; “Sana biat edenler aym zamanda Allah’a
da biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarm elinin istiindedir.”270 Ifadesinde ise el
kelimesinden maksat, biat edenlerin yaptiklarm tasdik etme ve onaylamadir. “Ey Iblis
seni iki elimle yaratmig iken secde etmene engel olan sey nedir?27! Ayetinde el kelimesi
hem seytana bir yaratilmig olarak Kkibirlenmemesi gerektigini vurgulamak, hemde
yaratmanin Allah’a ait oldugunu kuvvetlendirmek i¢in kullanlmugtir,

Aym sekilde “Allah’in yiizii” kelimesi, kullamldig: biitiin ayetlerde sadece Allah’in
zatim ifade etmemekte, bulundugu baglama gore farkli anlamlar igermektedir. Nitekim,
“Dogu da bati da Allab’indir. Nereye yonelirseniz yonelin Allah’in vechi orasidrr....””272
ifadesinde gegen vech kelimesi, “Allah’m mekandan miinezzehligini” vurgulamak icin
kullamlmig; “Ve onlar ki Rablerinin fevecciihgini (vech-i rabbihim) umarak giicliiklere
gogls gerip namazda kararhlik gosterirler...”2”3 ifadesinde gegen vech kelimesi de “riza”
manasinda kullamilmig iken, “Allah’tan bagka ilah yoktur, hersey yok olacak sadece
O’nun vechi baki kalacak™?74 ifadesi ile “Her ey yok olup gitmeye mahkumdur ama
kudret ve ihtigam sahibi olan Rabbinizin vechi sonsuza dek bakidir.”275 ifadesinde gegen
vech kelimesi ise, “Allab’m zat1” manasinda kullanilmigtir.

Yine Allah’a izafe edilen goz kelimesi de asafidaki ayetlerde goriildiigi gibi
kontrol etme ve gézetim altinda tutma manasindadir.

“Bizim gozlerimiz oniinde (gbzetimimiz altinda) ve vahyettifimiz bi¢imde (seni ve
seninle beraber olanlart kurtaracak olan) gemiyi insa et...”276

“O halde Rabbinin hitkmiinii sabirla bekle, ¢iinkii sen gozimiiziin dniindesin
(korumamiz altindasm)...”277

Bakara suresinde gecen “Onlar, Allah’in bulutlarin g6lgeleri arasinda meleklerle
birlikte kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar?...”278 ayetinde yer alan

267 3. Al-i Imran, 73; 57.1adid, 29
268 36.Yasin, 83
269 5 Maide, 64
270 48 Fetih, 10
271 38.8ad,75
272 3 Bakara, 115
273 13. Ra’d,12
274 28.Kasas,88
275 55, Rahman,26-27
276 11.11ud, 37
277 53 Tur, 48
278 3 Bakara,210
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Allah’in gelmesi ifadesi, bazi tefsir alimlerince Allah’n azabmmn gelmesi seklinde
anlagilmugtir.27"Nitekim Kur’an’in kendisi de bu anlami desteklemektedir.

“Onlardan dnce gelip gegenler de birtakim hile ve diizen kurmuslardi. Allah’da
yaptiklari binalara temellerinden geldi de (o evlerin) tavanlari baglarma yikildi ve nereden
geldigini daha anlamadan azap onlar1 ansizin yakalad1.280

Kur’an insanlar1 bagka varliklara kul olmaktan kurtarmak icin “insanlarn meliki
Allah’tr”?81 diyorsa, bir anlamda insanlara nasil her yerin, her memleketin bir yoneticisi
varsa, diinyanin da kainatin da bir yoneticisi vardir. O’da Allah’tir, demek istiyor.282
Yine Kur’an Allah’'m semada oldugunu,?83 arga istiva ettigini?84 bize soyliiyorsa, bu
ifadelerle bizzat sozciik anlamlar1 kastedilmis olmayip, bunlardan bahsedilerek bagka bir
alan olan agkinlik daha dogru bir deyigle Mutlak Kudretin bilinmesi istenmektedir.

Konuyu Nadim Macit’in su sézleriyle 6zetlersek, “Allah tanimlanamayan zaman ve
mekandan miinezzeh ve beger kavrayisiun tamamen &tesinde bir varlk oldupuna gore
O’nu tasavvur etmenin imkansizh@i kargisnda O’nun varligy ve fiilleri -cok yetersiz
olmakla birlikte- ancak oldukga genellistirilmis mecazlarla bize aktarilabilir. Nitekim
Kur’an, Allah’tan bahsederken semalarda oldugunu, ars iizerine istivasim bize
bildiriyorsa, biz bu ifadeleri zahiri anlamlariyla alamayiz. Biitiin bunlar Allah’in hergeye
kadir oldugunun biitin varbklanin mutlak hiikiimram oldugu kavrammmin lisani
vasitalatidir. Ayn, yemin, kabz, cenb, nuzul, meci, ityan, kurb, gadab vb. gibi insani
fizonomi ve duyumlarla kesisen Kur’an’t dil, miigahedemizin diginda olan gaybn, insan
zihninin syirlarina indirmek i¢in, bir bagka deyisle insan tarafindan bilineni bilinmeyene
bir temel yapmaya matuf bir anlatim bi¢imidir.

Yine Allah’'m gazab etmesi, salih amellerden hoglanmasi, yaratiklarmi sevmesi,
insanlarmn giinahlarindan dolay1 hesaba gekilmesi, amellerinin tartilmas: gibi insan bigimei
tasvirler, bize vahyolunan ahlaki ilkelerin beger dili yoluyla aktariimasi ve
gergeklestirilmesi varoldugu miiddetge, bunun kagiulmaz bir durum oldugu, bilinmesi
gereken dnemli bir noktadir. 285

Bu bakimdan &zellikle hem Allah hem de insan igin kullanilan, Allah’a atfedilen
anlamiyla insana atfedilen anlam arasinda bir benzerlik anlami veren, bununla birlikte aym
anlamda kullamlmayan terimler, gegtikleri metnin ve Kur’an’in anlam biitiinliiglinden
soyutlanmamalidir. Dolayisiyla bu tiir ifadeler Allah’1 insana tanitmada 6zel bir anlam

279 Razi.a.g.e., ¢.5,8.36; Derzeve, el Tefsiru’l Hadis, c.5, 5.220; Bimalih, a.g.e., ¢.2,5.737.
280 16.Nahl, 26

281 114,Nas.1
282 Saglam, a.g.e.,5.322
283 41 Tussilet,11
284 50, Taha,5.
285 Macit, a.g.e., $.91-92.
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tasimaktadir. Oyleyse ilahi zat ve sifatlar hakkinda gelen kelimeleri yalmzca sozlik
anlamuyla degil, bir dini hakikat olarak Kur’an’in anlam biitiinliigi igerisinde diigtiniilmesi
gerekmektedir.

Allab’mn zat: ve sifatlan ile ilgili ifadeler ve agkin bir anlama géndermede bulunan
benzetmeler bir benzetme baglamulda amaglanan anlanu degil de, bu benzetme Allah’1
insanla 6zdeglestirme baglammnda ele alimirsa, bu hem dini kavramlarm anlamlarmmn
bozulmasina hem de mesajn amagladigt anlam biitlinliigliniin pargalanmasma yol
agabilir 286

Kur’an-1 Kerim’de metafizik unsurlarm ve gaybi konularin mecazi dilde anlatimmin
yaninda, diinyevi alanla ilgili konular da daha dogrusu Allah Teala’nin canlt ve cansiz
varliklarla bire-bir konugmasi geklinde ifade edilen konularda da mecazi dit kullaniimstir,
Mesela, Kur’an’da Allah’mn “atese ibrahim icin serin ol” demesi; 287“arza ve semavata
ikisine de isteyerek ya da istemeyerek gelin?88demesi onlarm da “isteyerek geldik”
demeleri veya bir seyin olmasim dilediginde ona sadece “ol”289 demesi gibi ifadeler salt
kelimeler aracih1 ile yapilan karsiikli konusmanin basitge bir tasvirinden ibaret degildir.
Dolayssiyla bu ifadeleri sembolik ifadeler olarak gormek gerekir.290

Zira bu ifadeleri ayetlerin zahirine gdre yorumlamak, yere ve goge, atese ve diger
varhklara akil takdir etmeye gotiiriir. Yani bu varliklara Allah’in hitabimi anladiklarim ve
o hitabm, atesin yer ve gégiin dinleyebilecegi ses ve harflerden miitesekkil oldugunu ve
onlarin da bu hitaba mesela yerin ve g6giin “isteyerek geldik” demeleri gibi olumlu yanit
verdiklerini, kisaca cansiz varliklar i¢in hayati, akil, ses ve harfler konusmay: takdir etmig
oluruz. Ancak bilinmelidir ki, burada kargihkli konugma seklinde gegen ifadelerden ses ve
harflerden olugan dille ifade murad edilmemistir. Nitekim bu tarz ifadeler, kainatta
varolan biitlin varhklarin Allah’m emrine musahhar olduklarin, O’na boyun egdiklerini
dolaysstyla insamin da diger varliklar gibi Allah’a boyun egmesi, emirlerine jtaat etmesi ve
yasaklarindan kaginmasi gerektigini vurgulayan sembolik ifadelerdir.291

Sonug olarak Kuran vahyin en son ve en mikemmel tirtinlerini igerisinde
barmdiran bir kitaptir. Insanlara makro ve mikro alemdeki sirlar1 ve bilinmeyen hususlari
anlatmak i¢in semboller kullanmug, insanin miisahede alanmm diginda kalan konular: ve
- Mutlak Gergek’i, anlatim tarzinda en iyi ve tek yol olan mecazi dille anlatmustir.

286 Macit.a.g.c., 5.126

287 51 Enbiya,69

288 41 Fussilet,11

289 36.Yasin,82

290 Candiolu, Sozin Ozi, 5.67

291 by Hamid Muhammed b. Muhammed, Gazali, Jhya-u Ulumi-i’d Din, (gev. Ali Arslan), istanbul 1978, c.1.,
5.359
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Dolayisiyla Allab’in zati ve sifatlari, ahiret ahvali, cennet ve cehennemle ilgili
Kur’an’da yer alan ifadeleri mecazi dil adi altinda incelemek ve bu baglamda konulari
anlamaya ¢ahsmak Kur’an’in amacina daha uygun bir yaklasim olur.

E- Anlama ve Yorumlama Faaliyeti Problemi

Anlam, bir sdziin bir Snermenin bir tasarmm bir dislincenin ya da bir eserin
anlatmak istedigi seydir.292

Anlama ise, en kapsaml kargihgs ile bir ifadenin (bir sdziin, bir davramgin ya da
bir olgunun) mesajmi, vermek istedigini veya vermek istedifinden daha fazlasim
almaktir.293 Bir bagka deyigle anlama, herhangi bir ifadenin igaret ettigi zihinsel bir
igerigin kavranmas: ve anlasiimasidir, 294

Bu nedenle dilin varlik nedeni de, insanlar arasinda siklikla ortaya ¢ikan iletisimde
bulunma (karsiikh anlagima) gereksinimidir.295 iletisimin bagars: ise, dinleyen veya
okuyan bireyin kendisiyle iletisimde bulunan kiginin niyetini tamyip kavramasiyla
miimkiindiir.2% Bir bagka deyisle, bagariyla gergeklestirilmis iletisim, sdylenimi (metin
veya s0z) tireten kisinin bilingli olarak iletmeye y6neldigi seyle, onu gézlemleyen kisinin
bu soylenimin algismdan gikardi seyin igerikce drtiismesidir.297

Igerikge ortiigmenin  gergeklesmesi ise, bir gonderenin bulunmasim gerekli kilar.
'Gonderen’, 'gonderilene’ bir 'mesaj’ yollar. Beklenen iletisimin gergeklesmesi igin;
gonderilen tarafindan anlagilabilir kimi zaman dilsel, kimi zaman dil-dis1 bir baglam'
gereklidir. Ardindan, gonderenle gdnderilenin aralarmda iletisim kurmalarmi ve bu
iletigimi siirdiirmelerini saglayan fiziksel veya ruhsal bir iliski gereklidir. Dolayisiyla bir
kimse bagka birisine bir sey sOyledifi zaman, styledigi climlenin karsismdakine bir sey
anlatma giiciinde oldugunu kabul etmekte; dinleyen de, eger 's6ylenmek istenen seyi
anlayabilmigse, cimlenin o giiciinden yararlanarak anlatilmak isteneni anlamaktadir.
Konusanin anlatma fiilinde, dinleyenin de anlama fiilinde bagarih olabilmesi igin, ciimlede
ber ikisinin de bu faaliyetlerinde bagarili olmasimt saglayacak bir anlatma giiciiniin

292 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsife Terimleri Sozlugi Istanbul 2000 5.20 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri
Sozlagi, Istanbul, 1998, 5.22.

293 4P, Rickman, Anlama ve insan Bilimleri (Cev. Mehmet Dag), Ankara, 1992, s. 64
294 Rickman, a.g.e., 8. 63.

295 Arda Denkel , Anlam ve Nedensellik, istanbul, 1996, s. 41.

296 Denkel, a.g.e., s. 49.

297 Denkel, a.g.e., 5. 40.
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bulunmast zorunlu gériinmektedir.298 Iste dilsel iletisimin bu vazgegilmez etkenlerini
agagidaki bigimde gsematik olarak gosterilebiliriz.299

Gonderen .............. MeSsaj ..cooeeveeriennn Gonderilen

Yukarida belirtilen unsurlar iletisimin  saghkh bir bigimde gergeklesmesi igin
gerekli ayni zamanda ¢ok Onemli unsurlardir.  Ancak, iletisim ortamu diye de
adlandirabilecegimiz gonderen-mesaj ve gdnderilenden olusan bu ortam, génderen ile
gonderilen arasinda iletigimi olanakli kilsa bile; bu durum, iletisimin hedefi olan
anlagilmamin tam anlamiyla gergeklesecegini gostermez. Nitekim, bir metni anlamanin
Olgiitll, metnin  yazildigi dildeki kelimelerin ve ibarelerin delalet ettikleri, sadece zahiri
mananin  bilinmesini degil, zahiri mananin yaninda o kelime ve ibarelerin mecazi
manalarinin  da bilinmesini gerektirir. 390 Dolayisiyla, iletisim etkenlerinin var olmasi
anlamanin da gergeklesmesini gerekli kilsaych tarihte hi(;bir zaman {lahiyat ve Felsefe
alaminda anlama ve yorumlama problemlerine rastlanmazdi. Ayrica, baglangicindan
giiniimiize kadar yazilan yiizlerce ciltlik tefsir kitabi, bir anlama probleminin oldugunu
gostermektedir.

Yine Kur'an ilimleri igerisinde yer alan konulara bakildigi zaman, muhkem-
miitesabih, nasih-mensuh, hakikat-mecaz, Kur'an'm Allah Teala'min sifatlarmu anlatan
insan-bi¢imci ifadeler gibi problemli konularin Tefsir ve Usul-u tefsir kitablarinda
onemli bir bigimde yer aldigi goriiliir.” O halde, ortada bir iletisim var ama, iletisim
etkenlerinin  varligi, miitekellimin kastiin  her yOniiyle anlagilmast i¢in yeterli
olmamaktadir. Dolayistyla, anlama faaliyeti, iletisimin 6tesinde bir sonraki agsama olan
farkli bir boyut ve alan olarak degerlendirilebilir.

Tletisimin daha saglikh bir sekilde gergeklesmesi ve sSylenen s6ziin dogru bir
sekilde anlagilmast igin,

1. Sozii sdyleyen kimseyi,

2. Kendisine séylenen Kkisiyi,

3. Soylenen seyi,

298 yehbi Hacikadirolu , Bilgi Felsefesi, Istanbul, 1985, s. 212.

299 yakobson Ramon, “Dil bilim ve Yazin Bilim” Yirminci Yizyd Dilbilimi (Kuramcilardan Segmeler), Ankara,
1983, s. 179. Ayrica bkz Arkoun Muhammed, Kur'an Okumalart (Cev. Ahmet Zeki Unal) Istanbul, 1995
(Cevirenin sunug bolimi)
300 py. Cilndioglu, Anlammn Buharlagsmast ve Kur'an, s.70 (Yazar degerlendirmesini, Arap dili fizerinde
Xapmaktadlr.)

Burada Kur'ann tamamimn anlamadan yoksun oldugu sdylenmemektedir. Kastedilen Islam'in ilk
ddnemlerinden itibaren Tefsir ilmi agisindan miigkil kabul edilen konulardir.
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4. Soziin sdylendidi zamani,

5. S6ziin s6ylendigi mekam,

6. Nasil sdylendigini,

7. Ve nigin sdylendigi bilmek gerekir. 301

Biitiin bunlar anlama faaliyetinde 6nemli dayanak noktalaridir ama bir séziin
veya metnin anlasilmasinda biitiin bu unsurlan tesbit edebilmek ve bilebilmek miimkiin
olmayabilir. Dolayisiyla her anlama faaliyeti de sonugta bir yorumu gerekli kidar. Yorum
ise genel olarak bir metni, bir haberi bilinmeyen ve anlagtimayan bir eylemi, bir mesaji, bir
olay, vb. inceleyip agiklayarak degerlendirme, belli bir agisindan hareketle
anlamlandirmadir.392 Dolayisiyla bir metni okuyan sahis agisindan sdylenecek olursa,
okuyanin "anladim" dedigi sey ile metnin vermek istedifi mesaj bazen Ortligmeyebilir.
Ciinkii metne muhatap olan sahsm iginde bulundugu ortam ile (bu ortam metni anlayan
kiginin yasadigi ¢ag, fikir ve diiglince yapisi, karakteri, iginde bulundugu inang ve dini
kiiltir yapist vb.) metnin ortaya ¢iktifn ortam (sdylenme sebebi, baglam vb.)
denklesmedigi miiddeige yapilan her anlama faaliyeti bir yorumlama etkinlii olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. O halde, anlamak yorumlamaktir, denilebilir. 303

Zerkesi'nin 6nemle belirttigi gibi, hitabin toplumun diliyle olmasi, o dilin tefsire
ihtiyac1 olmadig1 anlamina gelmez. Zerkesi'ye gore her miiellif, eserini, bizzat yazdig:
ifadelerle anlagilacag diisiincesiyle yazar. Ay bir gerhe ihtiyag duymaz. Dolaysiyla ii¢
nedenden 6tiirii daima agiklamaya ihtiyag duyulur:

1. Miiellif, eserini kendince yeterli gordiigii bir uslubla ve ilmi yetkinliginden
dolay1 veciz ifadelerle yazabilir. Bu, eserin tamamiyle anlagilacagi anlamna gelmez. Bu
sebeble, eserde yer alan kapali ifadelerin agikliga kavusturulmas: gerekir.

2. Miiellif, anlatmak istedifi konunun Oncesini-biliniyor diisiincesiyle -
zikretmeyebilir. Agiklanmayan konu 6ncesi boliimiin/olaym ortaya konmasi metnin
daha saglikli anlagiimasi igin gereklidir. -

3. Metinde gegen ifadelerin farkli manalara (mecaz, igtirak ve iltizam gibi) gelme
ihtimali daima vardir. Dolayisiyla metinde yer alan ifadelerin hangi manaya delalet
ettiginin agiklanmasi gerekir. 304

Ozetle, Zerkesi'ye gore bir diisiince, bir irade ve bir niyet tagiyan her metnin
agiklanmaya gereksinimi olabilir ve bu agiklama az veya ¢ok yorumu igerisinde barmdirir.
Nitekim, yazarlar, 6zellikle ozanlar, okuyan ve dinleyen iizerinde etkili olabilmek i¢in

301 celat Kirca, "Kur'an't Anlama Yontemi" basilmamas ders notu, Kayseri, 2001 s.1.
302 Cevivg, a.gee., 5372
303 yapp, a.g.m., 5. 238.

304 Zerkesi, a.g.e., ¢ I, s. 106. Ayrica bkz. Erol Gdka, Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay , Once Soz Vard:
Yorumsamaculik Uzerine Deneme, Ankara, 1996, s. 237.
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dilde anlagilanin  digma ¢ikarlar. Sozciikleri ¢esitli ¢agrnigimlara yol agacak yeni imge ve
duygu olusturacak bigimde degisik anlamlarda kullanirlar, 305

O halde, anlama faaliyeti, geleneksel anlarmyla yazi agimlamasi diye tanimlanabilir.
Bu tamima gore, anlama ve yorumlama etkinlii yazarmn kendi agisindan zaten agiklamis
oldugu bir sey iizerinde refleksiyon yapmaktir. 396 Yani, anlama, herseyden Once
bireysel bir bilincin bir bagka ben'i yeniden kurma, kavrama boylelikle de kendi
bireyselliginin bilincine varma siirecidir. 307 Yazili metinleri anlamanmn - yorumlamanm
temelinde de bir bagkasmin ortaya koydugu bir iiriinii kavrama ¢abasi yatmaktadir. Bu
durumda, bireysel bir biling bagka bir bilincin ortaya koymus oldugu {iriiniin nesnel
bilgisine nasil ulagabilir? Bu giigliilik "ortaklagahk" kavramina dayanarak ¢6ziilmiistiir.
Simgeler yoluyla ortaya konan anlamlar, hi¢bir .zaman dar anlamda 6zel degildir. Yani
-giirin diginda- simgelerin her zaman &zneler arast gegerliligi vardir. 308

Dolayisiyla, uzmanlik alani icerisinde yer alan 6zel dillerin disinda, kigilere 6zgii
bir dil ve iletisim sistemi olmadigy i¢in, toplumun istifadesine sunulmug, genel veya
ortak dil aracihifyla sdylenmis veya yazilmig her s6z veya metin, anlamaya yonelik bir
¢aba sonucunda toplumun geneli tarafindan anlagilabilir. Aym sekilde Kur'an-1 Kerim,
icerisinde bir ¢ok teknik ifade bulundurmakla birlikte toplumun geneline hitab
etmektedir. 309

Bu sebeble, dil bilen bir kigi, aym/zamanda her biri belli bir bigim ve anlam ya da
anlam potansiyeli tagiyan, birbiriyle 6rtiigmeyen sonsuz sayida énermenin olugturdugu
bir 6begi belirleyen kimi kural ve ilkeleri 6grenmis bir kigidir. 310 Bu diisiinceden
hareketle yazarlar, eserlerini toplumnun istifadesine sunarlar. Zira, toplumun her ferdi igin,
onlarm anlama ve kavrama seviyesine uygun olarak ayri ayri eser yazmak imkansizdir,
Dolaysstyla, bir metnin  veya sbziin  amacina ulagmasi, iletisimini basariyla
gergeklestirmesi, o metne veya s6ze muhatab olan insanin, anlamaya yonelik gayreti ve
cabasiyla miimkiindiir.

Ancak, insamin  karakteri, i¢ yapisi ve iginde bulundugu kosullar anlama
faaliyetinde ¢ok Onemlidir. Her insammn, i¢inde bulundugu kiiltiir, edindigi bilgiler
sebebiyle, olaylara ve hadiselere bakigt farkl farkli oldugu gibi Kur'an'a bakisi da farkh
olabilmektedir. Ciinkiti anlama faaliyeti, Kur'an metninin ¢6ziim bekleyen somut
sorunlariyla ilgili oldugu kadar anlayamin niyeti, arzusu, ilgisi, amaci ve daha onceki

305 Aksan, a.g.e., 5. 75.
- 306 Japp, a.g.m., s. 226.

307 Uiker Gokberk, “Yorumsama Kuramu Agisindan Yazin Elestirisi” Dilbilim ve Dilbilgisi Konusmalart I,
(Derleyen: Dogan Aksan), Ankara,1980, s.170.

308 Gokberk, a.g.m., s.171.
309 Soyalan, a.g.e., s. 34.
310 Denkel, a.g.e., s. 60.
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inanglars ile de az ¢ok baglantiidir. Bu nedenle anlayanmn mesela 6n varsayimlari, kissa,
mesel ve mecazlara karst tutumu, ilkeleri, neyi umumi, neyi hususi olarak
degerlendirebilecegi, nakil ve rivayetlere kargt tavri anlama  faaliyetinde ¢ok
Onemlidir.311 |

Bunun da sebebi, insanin mwtlak bir varlik olmayis1 ve bu nedenle de Mutlak
Varbk'tan gelen bilgileri ve mesajlar kiilli bir tutum iginde tam olarak algiliyamamast
ve anlayamamastdir. Dolayisiyla her fert, Kur'an't anlama ve alglama konusunda eksik
bir tutum igindedir. 312 Gazali'ye gore de hig kimse, hangi yontemi takip ederse etsin,
herseyin kiihniine ve hakikatin bilgisine vakif olamaz.3!3 Bu sebeble, anlamay
gergeklestirmek ancak agik bir sorgulamayla miimkiindiir. Agik bir sorgulama, daha
isin baginda bilmedigini ve kendisine ait 6n yargilar1 bulundugunu kabul etmektir,314

Sonug olarak, dilin sl ve anlanmu aktarmada yetersiz olmasi, eksiklik ve
zenginlikeri igerisinde barindirmasy;. bunun yanmda o dili anlayan ve yorumlayan
insamnda ontolojik olarak biinyesinde zaafiyet tasimasi, metnin ve séziin anlagilmas
zorlastirmaktadir.

Her dil ifadesinin yapis: geregi bir hedefi oldugu yani, muhatabinda bir reaksiyon
dogurma istegi vardir. 315 Dil olmazsa agiktir ki insana higbir sey anlatilmaz. O dili
yorumlayan bulunmazsa ve yazih ve s6zlii igaretlerin anlamlarim kesfedecek kimse yoksa
dilin anlamu olmaz. 3'6 Metin veya s6z onlar1 anlayan bir gahis bulundugunda anlamlidir.

O halde, muhatabin reaksiyonda bulunmasi, metnin veya soziin ne demek
istediginin, amacmm ne oldufunun tesbit edilmesi anlama ve yorumlama faaliyetiyle
miimkiindiir. Her yorumlama etkinligi de metni veya s6zii 'yeniden {iretme' ve 'yeniden
kavrama’ slirecidir. Dilin siurli olmast ve insanin zaafiyet tagimast sebebiyle yorumlama
esnasinda her zaman bir yanilma pay1 vardir ve hata yapmak olasidir. Ancak, metne
sadik kalmak, kapsaml icerik aragtirmasi yapmak, verilere dayanmak bir 6n kosul oldugu
stirece 317 yapilan her yorum mesru goriiliir ve makbiildiir. Bir metin yorumu, metnin
vermek istedigini mubafaza etmeye Qahgtlgl siirece iyi bir yorum olarak
degerlendirilebilir. 318 Gazali'ye gore sayet, dini bir metin farkh yorumlara agiksa,

311 yagy Rahman, Agar, “Kur'an Yorumlamada Felsefi Anlam Bilime Duyulan ibtiyag” Kur'an Sempozyumu 11,
(4-5 Kasum 1995), Ankara, 1996, s. 116.

3 12 Celal Kurca , flimler ve Yorumlar Agisindan Kur'an'a Yonelisler, Istanbul, tsz., s. 54.

313 Nurettin Turgay, a.g.e.,s. 111,

314 Goka, Topguodliu, Aktay, a.g.c., s. 55.

315 Porzig, a.g.c., 5.69.

316 prederick Ferre, Din Dilinin Anlami Modern Mantik ve Iman (Cev. Zeki Ozcan ), istanbul, 1999, s. 196.
317 Japp, a.g.m., 5.237.

312 3.1.G. Janscn, Kur'an'a Bilimsel, Filolojik, Pratik Yaklasimlar (Gev. Halil Rahman Agar), Ankara, 1993, s.X1I
(¢evirenin sunug bstimii).
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yorumlan teke indirmemek gerekir. Zira, Allah'in ve rasuliiniin muradi
hakkinda zan ile hiikiim vermek dogru degildir. 319

Bu bakimdan dikkat edilmesi gereken husus, ihtimalli durumlarm Kur'an
lafzinn  tagidigs manalann  digina taginlmamast ve Kur'an biitiinligi bozabilecek
yanlis yorumlara gidilmemesidir. 320 Kiyamete kadar degigmeden ve fakat degisik
yorumlara agik olarak hayatiyetini siirdiirecek olan Kur'an'dir.321

F- Anlama ve Yorumlama Faaliyetine ki Ug Ornek

Kur’an, indigi asirdan bu yana muhataplan tarafindan rehber olarak kabul
edilmis ve onu anlama ydniinde bir gok tefsir faaliyeti olmustur. Ciltlerle yazilmis
tefsir kitablar1 bunun bir gostergesidir.

Kur'an indigi donemde iglerinde Allah'in rasuli de bulundugu igin muhataplan
tarafindan rahatlikla anlagilmig, miiphem olan konular rasulullah'a sorularak agik hale
gelmigtir. Burada bir problem yoktur. Ancak daha sonraki muhatablar agisindan bir
¢ok problem ortaya ¢ikmistir. Islam'in ilk dénemlerinde itikadi mezheblerin ortaya
¢ikmasi, Kuran'a yaklasimlarm yoniinii ve istikametini degistirmis; muhataplar,
Kur'an yine Kur'an'dan hareketle degil, aksine kendi mezhebi goriisleri dogrultusunda
anlama yOniine gitmislerdir.

Kur'an, anlamanin amaci1 olmasi gerekirken, mezhebi ilkelerin desteklenmesi
yOniinde bir arag ve bir dayanak olmugtur. Hatta o kadar asiriya gidilmistir ki
"Kur'an'in bir zahiri bir de batini vardir" 322 soéziinden yola gikarak ve tefSir
yapmanin ilkeleri gbzardi edilecek, Kur'an ifadelerine lafzin delalet etmedigi, lafza
verilmesi miimkiin olmayan anlamlar verilebilmistir. DiBer taraftan, bir diisiince ve
fikri ifade eden dilin bir vasita oldugu unutularak lafzin delalet -ettigi ilk mananin
disina ¢ikilmamig, Allah i¢in antropomorfik yaklagimlara gidilebilmis; ayrica Kur'an'in
kudsiyetine golge diisiirmemek ve Kur'anh insani Olglite indirmemek ig¢in kiyas
reddedilmis, neticede lafizlarin sathi manasinin 6tesine gidilememistir.

Iste burada lafzm anlamm daraltan yaklasim (lafzi yorum) ile lafza keyfi bir

bigimde anlam veren yaklasim (batia yorum) dil agisindan  ele alinip
degerlendirilecektir.

319 Turgay, a.g.., s. 111. )

320 Halis Albayrak , Kur'an'in Biitinligii Uzerine, Kur'an'in Kur'an'la Tefsiri, istanbul, 1996, s.40.
321 Albayrak, a.g.e., s.41.

322 gleyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Istanbul, 1996, s.16.
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1- Zahiri Yorum (Lafzi Yorum) Ornegi

Zahir kelimesi, batimn ziddi, insanda agik olan kisim gizli olmayan agik, bir
seyin arzm iistiinde olmasi ve gozle goriilmesi gibi anlamlara gelmektedir.323

Zahiri yoruni ise Kur'an ve slinnette yer alan ifadelerin sadece mantukuna bagh
kalmarak yapilan yorumlardir. 324 Ancak zahiriye ismi bir fikth ekoliiniin ismi
oldugu i¢in ve bizim gayemiz sadece Zahiriye mezhebinin literal yaklagimlarim ele
almak olmadigi; bunun yaninda dini ifadelere lafzi olarak yaklasan her diisiinceyi
kapsadif igin biitiin bu yaklagimlan lafzi yorum adi altinda inceleyecegiz.

Her konusma kelimelerle (lafizlarla) ifade edilir ve her yazi kelimelerle yazilir.
fnsanlar birbirleriyle iletisim kurmak, duygu ve diisiinceleri aktarmak igin bazen bir
kelimeyi, cogu zaman kelimelerden olusan ve bir anlam ifade eden climle veya
ciimleleri kullanmak zorundadirlar. Nitekim zihnimizdeki diiglinceleri, kelimeler
olmadan dogrudan dogruya bir bagkasina iletmemiz miimkiin degildir. Ancak
diislincelerin dogrudan kelime karsiliklari yoktur. Diiglincelerden kelimelere gegcis
mana yoluyla olur. ifade etmek istedigimiz diisiince 6nce manay: sonrada sozlii veya
yazili olarak kelimelere biiriiniir. Diisiinceden kelimelere dogrudan bir gegis
olmamasi 325 dilin yetersizligi ve her konunun biitiin ayrintilanyla ifade edilmesinin
imkansiz olmasi sebebiyle diisiince ve duygularin her yoniiyle ifade edilmesi miimkiin
olmayabilir.

Bu nedenle bir metinde veya konusmada verilmek istenen mesajin
anlagilabilmesi igin metnin veya konugmanin sadece sézel kismina (mantuk) bagh
kalmak yeterli degildir. Aksine sozel kisma bagli kalmamin yaminda lafizlanin veya
ciimlelerin metin iginde yiiklenmis olduklar: degerlerin de (mefhum) dikkate alinmasi
6nemli bir husustur.

Bunun yanisira climlenin anlaminin birden fazla manaya gelebilmesi sadece
Kur'an'a 6zgii olmayip biitiin dillerin karakterinde varolan bir durumdur.326 Begeri bir
dil kullanmis olmas sebebiyle, Kur'an dile 6zgii bu smurhlik ve kuralliliktan paymm
almakta 327 Araplarin edebi zevk ve anlayislarina uygun olarak muhataplarim
etkilemek, diiglinceyi normal dilden daha canl bir bigimde ifade etmek, fikri daha
duyarh hale getirmek igin  her dilde varolan sOz sanatlarimi igerisinde
barindirmaktadir. 328

Her iletisim‘ olaymin gayesi alic1 lizerinde tesir uyandirmak ve onun genis
manastyla harekete gegmesini bir i§ yapmasim, bir fiilde ifadesini bulan bir davranmigi

323 {bn Manzur, a.ge., C. 4, s. 520 ;Isfehani, a.g.e., 5.743.

324 jslam Ansiklopedisi “Zahiriye maddesi”, Hayreddin Karaman, Istanbul, 1986, c. 13, 5. 456,
325 Alan, a.ge.,s. 12.

32_6 Macit, a.g.e., s. 99.

327 Bzsoy, a.g.e., 5. 33.

328 Coskun, a.g.e., s. 24, Aktag, a.g.e., s. 67.
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gergeklestirmesini saglamaktadir. 329 Zira iletigimin gergeklesmesi bir diigiincenin veya
fikrin ortaya konmasi ancak dil vasitasiyla olmaktadir. Bir fikri veya diislinceyi ortaya
koymak isteyen irade; niyet ve arzusuna gore dile ait unsurlari dogal olarak
kullanacaktir.330 Bu bakimdan uslubla ilgili problemleri kavrayabilmek igin dile ait
unsurlarm  iletigim esnasinda yiiklendikleri fonksiyonlar tizerinde durmaya ihtiyag
vardr. Ancak, ibarenin gergek manasmi, yer aldlgi metin i¢inde kazandifimi gézden
uzak tutmamak gerekir. Ciinkii onu meydana getiren unsurlarin metindeki diger ifade
vastta ve gekilleriyle ilgisi metnin tamamuni dikkate alarak belirlenebilir.33! Bir metni
meydana getiren dile ait unsurlarm tamamy, kelimelerin smurlan iginde diigiiniilecek
olursa anlagma saglanamaz. Okuyucu veya dinleyici metnin kodunu ¢dzemez.332

Nitekim , Kur'an'm ve nebevi dilin agkin anlamim eriten sebeblerin  bagnda
lafizeifik, zihni istidatsizhk ve fikri istibdat gelmektedir. Goriileni sezmek ve dile
getirmek asil oldugu halde keyfi pargalamalar yoluyla Kur'an'in anlam biitiinliigtini
lafizcilign dar ve smirh mantifiyla eritmek birgok hakikatin ortaya ¢ikmasina engel
olmaktadir.333 Her metnin  bir muhtevasi bir de gekli oldugunu muhtevay: gekilden ayn
diiglinmek  miimkiinse de onlari birbirinden ayri olarak ele almamn  miimkiin
olmadifim highir zaman unutmamak gerekir.334 Kur'an'm ifadeleri beligdir. Dolaysiyla
hiikiimleri anlamak, Arapgadaki ifade tarzlarimn (uslub) ve delalet cesitlerinin,
kelimelerin teker teker ve miirekkep olarak gosterdikleri mananm gere§ine riayet
edilerek gergeklegir. 335

imam Safii bu hususu gok veciz bir sekilde ifade etmistir: "Allah Teala kitabmda
Araplara kendi lisanlariyla hitap etmigtir. Onlar bu dilin manalarinu bilirler. Onlann bu
dilin manalarm bilmeleri, lisanlarmin genisligini gosterir. Allah, bir seyi amm (genel)
ve zahir (agik) bir hitab ile bildirir. Bununla da amm ve zahir olan mana murad edilir.
Bu hitap tarzinda herhangi bir agiklamaya ihtiyag duyulmaz. Bazen de Allah Teala, bir
seyi amm ve zahir bir hitap ile bildirir. Bununla da amm murad edilir, hass da ona dahil
olur. Bundan da, ifade edilen seyin bir kismmm murad edildigi anlagilir. Bazi hallerde
ise, amm ve zahir bir hitap ile bildirir. Bununla sadece hass murad edilir. Bazi hallerde
zahir ile hitap edilir. Bununla bagka bir seyin murad edildigi onun siyakindan anlagilr.
Kelamin evvelinde, ortasinda ve sonunda bunlardan hangisinin murad edildigini bildiren

329 Aktas, a.g.e., 8.35.

330 Aklag, a.g.e., s.71.

. 3_31 Aklag, a.g.e., 5.44.

332 Akias, a.g.e., 5.55.

333 Macit, 5.109.

334 Aktas, a.g.e., 5.49.

335 Abdu'l Vahhab Hallaf , flm-u Usul-i'l Fikh Islam Hukuku Felsefesi (Cev. Hiiseyin Atay), Ankara, 1973, 5.291.
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bir gey vardir." 336 Bu konularla alakali drnekler igin Fikih Usulu kitablarmm ilgili
boliimlerine bakilabilir.337 |

Islam tarihinde ve Hz. Peygamber déneminde ilk lafzi okuyus Adiy b. Hatem
tarafindan ger¢eklesmistir. O, "fecrin beyaz ipligi siyah iplikten sizce segilinceye kadar
yiyin 338 ayetini zahiri manasmda anlamus, yastigimm altma biri beyaz, digeri siyah olmak
lizere iki ip koymustur. Fecir vakti geldiginde bu ipler arasinda bir aymm yapamams
ve durumu Hz. Peygambere arzetmistir. Hz. Peygamber de bu ifadede yer alan beyaz
ipligin giindiiz, siyah ipliginde gece manasinda oldugunu; mine'l fecri ifadesinden de
boyle bir yaklagimin gerekli oldugunu kendisine vurgulanmustir. 339 Bu ayette edebi sanat
kullanilmugtir. Dolayisiyla ayetin manast hakiki degil, mecazidir. 340

Islam ilimleri ve yoneligleri tarihine bakildig1 zaman {'tikadi ve ameli ihtilaflarm
temelinde Kur'an'm edebi inceliklerindeki farkhiliklarin  Onemli bir tesiri olmustur.
Ortaya gikan bu firkalarn anlayislarnin  Arapganin zayif bilinmesinden kaynaklandii,
bu yanhglardan kurtulmamn ancak bu dilin umumiyetle mecaz uslubu iizere cari
oldugunu bilmekle miimkiin olacag Islam alimleri tarafindan &nemli vurgulanmugtir.34!

Kur'an'1 lafzi yorumlama konusunda ekol olarak islam tarihinde iki akim 6n
plana ¢ikmugtir. Bu akimlardan miigebbihe ve miicessime firkalar1 "Kelam" alaninda;
zahirilik mezhebi de "Fikih" alaninda etkili olmuslardir.

Genellikle Hagviyye diye de amilan miisebbihe ve miicessinme firkalarmm temel
goriistt Allah'm varhgi ve sifatlari olmak iizere biitlin dini konularda nasslarin  zahiri
manalarma bagl kalip akil ylirtitmeyi kesinlikle tetketmek suretiyle 342 | dini metinlerin
lafzim merkeze alarak, anlam degil de s6zcligli sdzcligiine bir anlayin 6ne gikartarak
literal okumanin dnciilerinden olmuglardir. 343 Buna gore nasslarda yer alan bilgileri
hichir yoruma tabi tutmadan benimseyip uygulamak ve akli ilkeler 1s18inda herhangi bir
ayirima gitmeden biitlin rivayetleri dikkate almak gerekir.344

Sehristani'ye gore bazi selef bilginleri Allah'n sifatlarmin  isbatinda agirihk
gosterdiler, onlar1 yaratilmuglarin ~ sifatlarma benzetecek kadar ileri gittiler. Sonra
gelenler  selefin s6ylediklerine ilave yaptilar. Bazi ayet ve hadislerdeki lafizlar

336 Muhammed b. Idris e§ Safii, er Risale, Islam Hukukunun Kaynaklari, (Cev. Abdillkadir Sener, ibrahim
Caligkan), Ankara, 1996, 5.31.

337 Zeydan, a.g.e., 5.260.
338 5. Bakara, 187.
- 339 Rag, a.ge., c.4, 5395,
340 Zemabhgeri, ¢.1, 5.116.
341 cogkun, a.ge.,s.7.
342 rpy, 1. 4., “Hagviyye maddesi”, Metin Yurdagiir, Istanbul, 1997, c.16, 5.426.
343 Macit, a.g.e., 5.123.
344 Yurdagir, a.g.md., c.16, 5.426.
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gbrindugd gibi anlamak  gerektigini ve baska anlamlarla agiklamann  dogru
olmayacagini éﬁylediler ve bilinen tesbih inancna diistiiler. 345 Miigebbihe, asur1 siilerle
sagma sozler ileri siiren hadiscilerden (ashab el hadis-il haseviye) olugmusg bir
topluluktur. Siilerden Hagimiler ve Hagviyyeden bir grup mabudlarinin, organ ve
beden yapisina malik bir sekli bulundugunu s6ylemislerdir. 346

Tegbih, mabudu insana yaklastirmak , insan ile ma'bud arasinda yakmnlik-benzerlik
nitelikleri oldugunu gostermek, insan hakkinda digiiniilen her seyi ma'bud igin de
diisiiniip izafe etmek anlamlarmi ifade eden bir kavramdir. 347 Dini ifadeler {izerinde
fazla diigiinmeyen miigebbihe, Allah hakkinda kullamilan nitelemeleri diinyevi niteliklere
atiflar’ yaparak anlatmakta Allah'm sifatlarim anlatmak ig¢in agkin bir anlama
gondermede bulunan benzetmeleri, bir benzetme - baglaminda degil 6zdeslestirme
baglaminda ele almaktadir. 348 Tesbih inancini benimseyenler, Kur'an'n Allah'm higbir
seye benzemedigini 349 agik¢a belirtmis olmasina ragmen zahiri yoniiyle tesbih anlayisi
uyandiran ibarelerden yola ¢ikarak Allah ile insan arasinda bir benzerlik oldugu
anlayisina varnuglardir. y

Ancak lafizc1 bir yaklagimla Allah’in zatiyla ilgili ayetlere yonelmek Mutlak
Varlik’a hulul, cismanilik ve uzviyete sahip olma gibi niteliklerin nisbet edilmesine sebeb
olur. Ancak, bu nitelemeler de "sonradan var olmanin" ozellik ve belirtilerinden
oldugundan Allah Teala bunlardan miinezzehtir. Zira bu tiir ifadeler miigahede alammiz
digindaki varligin somutlagtirma ydntemiyle tamtitmasindan baska bir amaca yOnelik
degildir.

Sonug olarak, Allah'in zat1 ve stfatlaryla ilgili konular1 "Onun benzeri higbir sey
yoktur" 350 ve "higbir sey O'na denk tutulamaz" 35! ayetlerini 6lgii olarak ele alip 352
yapilan yorumlari bu ayetler gergevesinde degerlendirmek, Kur'an'in ruhuna ve amacina
daha uygun olacaktir.

Zahiri mezhebinin bzl ise, Kur'an ve sahih hadislerin dini hilkiimlere varmakta tek
yonlendirici 6l¢iit oldugu fikri etrafinda yogmllasméktadlr. Ayetler ve hadisler te'vil ile
degil zahirleri dogrultusunda anlagilmalidir. Bu da ancak metnin zahiri anlamma stki
sikiya yapigmak ve Arap dilinin gramatik ve lugavi hitkiimlerine uymakla miimkiindiir.

345 Muhammed el Behiy, islam Digiincesinin Hahi Yoni (Cev. Sabri Hizmetli), Ankara, 1992, 5.213.
346 Golciik, Toprak, a.g.c.s. 187-188, el Behiy, a.g.e., 5.213.
347 ¢ Behiy, a.g.e., 5.76.
348 Macit, a.ge.,s.126. -
349 42.5ura, 11.
350 42 Sura, 11.
351 112.Inlas, 4.
352 Albayrak, a.g.e., 5.54.
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353Her metin beraberinde yazihi ve sozlii bir s6z servetini getirir. Dile ait malzemeden
mahrum bir metin veya konugma diigliniilemez. Ciinkii varhk sebebi olan iletisim
fonksiyonunu yerine getirmek igin buna ihtiyaci vardir. 354 Iste buna metnin sozel
goriinlisii veya kelime serveti denilebilir.

Ancak bir ifadede ibarenin bir diiz ve temel anlanunn bulundugu bunun
yamnda o ibarede igkin olan yan anlamlarm varligy da gok Onemli bir gergektir.
Dolayisiyla ibarenin igerisinde var-olan ve dolayll olarak belirtilen fakat telaffuz
edilmeyen manalarin tesbit -edilmesi ve ortaya ¢ikarilmasi metnin islevini yitirmemesi
agisindan gereklidir.

Mesela zahiriler, "iginizden karilarma zihar yapanlar (annelerine benzeterek haram
sayanlar) bilsinler ki karmlan anneleri degildir. Anneleri ancak onlari doguraniardir.
Dogrusu soyledikleri kotii ve asilsiz bir sozdiir. Allah siiphesiz affedendir, bagiglayandir”
355 ayetinde gegen "zihar" kelimesini -lafzi bir yorumla- sadece sirt ve anne kelimelerine
tahsis etmiglerdir. Yani, bir kimse zihar yapma niyetiyle sirt kelimesinin  disinda
annesinin bagka bir uzvuna isaret edecek olsa veya annesinin diginda halasi, teyzesi
gibi kendisine haram olan bir kadina benzetmede bulunsa zihar yapmig olmaz. 356
Halbuki, kisi annesinin sirti diginda herhangi bir uzvunu zikrederse veya annesinin
disginda kizkardesi, halasi, teyzesi gibi kendisine haram olan bir kadina benzetmede
bulunursa yine zihar olur. 357 Ciinkii kigi "sen benim annemin sirt1 gibisin" demekle
kast1 ve niyeti hammuni kendisinden uzaklagtirmaktir. Dolayisiyla niyete 6nem verilir.
Neticede bir bagka uzva veya bir bagka kadina bSyle bir benzetmede bulunursa zihar
gergeklesmis olur.

Goriltiyor ki Zahiriler ayetin sadece diiz ve temel anlamiyla yetinmigler; ayetin
soylemek istedigi seyi yani icerisinde var olan difer manalar1 gozardi ederek
fonksiyonunu etkisiz bale getirmiglerdir.

Bir metinde herhangi bir konuyla-ilgili biitiin meseleleri en ince noktasina kadar
ayrntilartyla ele almak miimkiinse de, metnin yer aldigi kitabm hacmi ve insanlarm
istifadesi agismdan bu miimkiin degildir. Nitekim muhbatap olarak biitiin insanhg:
hedef alomg, evrensel ilkeleri igerisinde barindiran ve diinya devam ettikge hilkmii de
devam edecek olan Kur'an'm olaylara ve meselelere yaklagim ilkeler ve kriterler
‘seviyesindedir. Meseleler kisa ve 6z olarak belirtilir. O meselelerle alakal aciklanmayan
ve telaffuz edilmeyen konular ise ilkeler diizeyinde belirtilen agiklamalar 1:1EiInda

353 ton Hazm, Usul-i Din, Dinin Kaynaklarina Bir Bakis (Cev. Ibrahim Aydin), Istanbul, 1991, 5.89.

354 Aktas, a.g.e., 5.50.

355 58 Miicadele: 3-4.

356 Mustafa Sait el Hinn, Islam Hukukunda Yéntem Tartismalar: (Gev. Halit Unal), Kayseri, 1993, s. 352.
357 Kurtubi, a.g.. c.17-18, 5.262.
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degerlendirilir, degerlendirilmesi de gereklidir. Zira insanhifn karsilagmis  oldugu
soruniar bu kriterler ¢ercevesi istikametinde degerlendirilmez ise metin smirlandiribmg
veya dondurulmus olur. 358 Nitekim anlamh bir metin, insana iginde yeni bir diinya
projesi bulabilecegimiz gériinmez gondermeler sunar. Eger bir metinden byle bir
projeye yol agan gondermeler {iretilirse ancak o zaman metin hedefine ulasms olur. 359
Bir bagka deyisle metin goriinmez gondermeleriyle insana bir ¢ok yol gosterir. Bu
gondermeleri tiretmek metnin anlamint saptirmak  degil, metnin géndermesini olugturan
bir fikri ortaya gikarmaktir. 360

Nitekim fakihlerle Zahiriler arasindaki fark ve ihtilafin temelinde nasslarm ta'lili
meselesi vardir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore nasslarin  manalar1 akilla bilinir. Ciinkii
nasslar belirli maksatlar i¢in gelmistir. Din ve diinya igleri bunlarla tanzim edilir.
Insanlar dosdogru yolda ancak bunlar sayesinde gidebilir. Her nassin lafizlarmmn
delalet ve ifade ettifi umumi ve hususi manalar iyice kavranir. Mesela, sarabt yasak
eden nasstan bu yasagm (tahrimin) gayesi tesbit edilir. Sonra bu nass, tahrimin sebebi
(illetini) tagiyan bir ickiye tatbik edilir. 36! Zahirilere gelince, onlar nasslarn kullarin
her tiirli ihtilacina cevap verecegini kabul ederler.362 Her nass, sadece kendi konusunu
agiklar ve bundan ote gidemez. Nassdan istinbat edilen bir illetin meveudiyeti
digiiniilemez. Eger nasslarin  kullarm  maslahatim temin ig¢in geldigine inanmak
gerekirse higbir seyin nass bulunmadik¢a haram veya helal oldugu s6ylenemez. 363
Ibn-i Hazm'a gore kiyasa 3%4ya da herhangi bir insani dlgiite dayali olarak bir vacip
koyan kimse Allah'in izin vermedigi bir sey koyan bidatgidir. Ote yandan nasslarmn
destegi olmaksizin bir geyi yasaklayan kimse de Allah'm murad etmedigi bir yasaklama
koymus olmaktadir,365

Seriatin  zahirine uyulmasint ve sebebleri aragtirmaksizin nasslarim  zahirine gore
hitkiim verilmesini ilk olarak Davut ez-Zahiri vurgulamustir. 366 ibn Hazm'in dini fikirleri
de Davut ez-Zahirinin izinde, Zahiri doktrin gergevesi iginde geligmis; Zahirilik
mezhebinin ekol olmasinda biiyiik katkis1 olmugtur.367

358 Sadik Kilig, “Metnin Yorumu Beseri Alana inmis llahi Cevaplarin Okunmasidir”, Kur'an Sempozyumu II, (2-4
Subat 1996), Ankara, 1996, s.33.

359 Goka, Topguoglu, Aktay, a.g.e., 5.85.

360 Goka, Topguoglu, Aktay, a.g.c., 5.85.

361 Muhammed Ebu Zehra, islamda Fikhi Mezhebler Tarihi (Cev. Abdiilkadir Sener), Istanbul, 1978, 5.497.
362 oy Hazm, a.g.c., 5.98.

© 363 gpy Zchra, a.g.e., 5.497.

364 zahirilerin savunuculari kiyasi islam Hukukunun safiyetini bozan bir unsur olarak gegersiz kabul etmiglerdir.
(Ibn Hazm, a.g.e., s.91.)

365 tbn Hazm, a.ge., s.107.

366 Loy Zehra, a.g.e., 440.

367 Ahmet Demirci , fbn Hazm ve Zahirilik, Kayseri, 1996, 5.15.
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{bn Hazm'a gore, Allah ve rasuliiniin biitin emirleri farz, biitiin yasaklar
haramdir.368 Halbuki emirler her zaman farz ifade etmeyebilir. Bazen ibaha, bazen
dua, bazen nedb ifade edebilir.36? Ancak ibn Hazm'a gore, bunlardan herhangi biri igin -
agtk delil olmaksizin- "bu mendubtur” veya "bu mekruhtur" demesi miimkiin degildir.
Nitekim o "temizlendikleri zaman onlara (eslere) Allah'n emrettigi sekilde yaklagin" 370
ayetinde gegen "yaklagm o®»%  emir fillinden hareketle, bir erkegin hanmmuyla
cinsi miinasebette bulunmasmm farz oldugu goriisiindedir. 371 Halbuki "yaklasin" emir-
fiillinden kasit vucub degil, ibahadir. Ciinkii bu ifade daha 6nce men edilmis bulunan
cinsi miinasebetin  mubah kilnmasi ve hayz halindeki yasaklamamn  serbest
birakilmasidir. 372 Ayni sey su ayetlerde de s6z konusudur. "Thramdan giktigmz zaman
artik avlanabilirsiniz" 373, "Artik namaz kilinca yeryiiziinde dagihn." 374 Bu ayetlerde
gecen emir-fiiller vucub degil ibaha ifade etmektedir.

Sonug olarak, bir sdziin anlasilabilmesinde, o s6ziin ihtiva ettigi anlamlar1 gozardi
etmek sb6ziin vermek istedigi mesaj daraltmak olur. Dolayistyla metnin sadece
mantukunu dikkate almanmn yanmnda mefhumunu da dikkate almak gereklidir. Yani bir

metnin veya soziin "ne dedigi", ne kadar Snemli ise "ne soylemek istedigi" de o kadar

onemlidir.

2- Batmi Yorum Ornegi

Batin kelimesi, gizli olan, agkk olmayan, ig, sir, gizli ve kalp gibi manalara
gelmektedir. Ayrica tefsire ihtiyag duyulan kapal: ifadeye de batin denmektedir.37> Terim
olarak ise, her zahirin bir batim ve her nassin bir te'vili (isareti) bulundugunu, bunu da
Allah'in gonliinii agtig1 bir velinin veya imamun bilebilecegini iddia eden gruplar diye
iddia edilebilir - ki mutedil sufilerden agir1 $ii firkalara ve ve miilhidlere varincaya kadar
bir ¢ok ziimreyi igine alir.376 Bu firkalarin ortak gdriisleri, ayetlerin zahiri anlamlarmmn
yaninda bir de gizli, yani agik olmayan anlamlarinin oldugunu kabul etmeleridir. 377

Batim anlayisin ii¢ ayrt yoneligi vardir ki, bunlar:  Gulat-1 Sia, Sia ve Tasavvuf
ekolleridir.

368 jbn Hazm, a.g.e., 5.46, Demirci, a.g.e., 8.99.
369 Zeydan, a.g.e., 5.271
370 3 Bakara, 222.
371 ¢ Hinn, a.g.e., 5.219.
372 Ali er Raz Cassas, Ahkam-a'l Kur'an, (Tah. M. es Sadik Kamhavi) Beyrut, 1993, c.1, 5.479.
373 5 Maide, 2.
374 62.Cuma.10.
375 Zebidi, a.g.e., ¢.9, 5.140-ibn Manzur, a.g..c.13, 5.52.
376 1 p.y.j A., “Batiniyye maddesi”, Avni Ithan, Istanbul, 1995, c.5, 5.191.
377 Kirca, a.g.e., 5.259.
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Bu ekollerin Kur'an't anlama ve yorumlama tarzlan farkli olsa bile, yontem ve
metodlari, anlamaya yonelik yaklagim bigimleri farkli degildir. Nitekim her ii¢ ekoliin
ortak noktasi, metnin anlamn "digaridan anlam yiikleme' tarziyla tesbit etmeleridir.

Ekoller burada anlama ve yorumlara tarzlan farkh oldugu i¢in ayn ayn ele
alinacak ve ornekler verilecek; anlamaya yonelik yaklagim bigimleri ortak oldugu igin
de kategorik bir degerlendirme yapilacaktir.

Batmu ekollerden Gulat-1 Sia firkasi, ayetlerin  zahirinin = bir anlam ifade
etmedigini, asil mananm batm mana oldugunu kabul etmekte ve her ayeti zahirinin
diginda farkll manalar  vererek yorumlamaktadirlar.378 Kur'ant kendi mezheb ve
goriislerinde dayanak yaparak ortaya konan bu yorumlar, 6rneklerden de anlagilacagi
tizere Islam'in temel ilkelerine ve Kur'an'in ana yapisina aykir1 diismekte, ilhadi goriigler
icerisinde yer almaktadir. 379 Zira, bu firkalar, ayetlerden yola ¢ikarak Hz. Alimin
dismndaki diger halifeleri ve sababileri agagilamakta, yermekte; hatta onlara diismanca
tavirlar  sergilemekte; bunun yamsira Kur'an'da gegen birgok kelimeyi kendi indi
goriislerine gore zahiri manasindan ¢ok uzak bir sekilde yorumlamaktadirlar,380

Ayrica, guslii, ahdi yenileme; siyanm, sirr1 ifsa etmemek; cenabeti, sirrt ifsa etmek;
Ka'be'yi, Hz. Peygamber; kapisiu Hz. Ali; safayn Hz. Muhammed (sav), Merve'yi Hz.
Ali; nar-1 ibrahim'i; Nemrud'un gazabi; Musa'mn asasim sihirbazlarn siiphelerini yutan
huccetidir’®' gibi akln kabul, naklin de teyid etmeyecegi asilsiz iddialarda
bulunmuslardir.

Ihmh $ii yonelis ise, Gulat-1 Sia gibi ayetlerin batni manasim 6n planda tutan,
onlara gore daha mu'tedil olan Hz. Ali ve on iki imam sevgisini agin yiicelten; diger tig
halifeye ve sahabelere kars: daha saygili bir tutum sergileyen bir anlayigtir. 382 Sii anlayisa
g6re Kur'an'm batmi manasim ancak imamlar anlayabilir ve yorumlayabilir.383

Nitekim, Nebe suresinin 40. ayetinde gegen "turaba" lafzindan kastin Hz. Ali
olduguﬁu. Clinkii 'tlirab’ kelimesinin Hz. Ali'nin kiinyesi oldugunu, pisman olan Kkiginin ,
“keske Hz. Ali olaydim”, demek istedigini séylemiglerdir.

Naziat suresinin 6. ve 7. ayetlerinde gegen 'racifeh’ kelimesinin Hz. Hiiseyin'e;
'radifel’ kelimesinin Hz. Ali'ye igaret ettigini soylemislerdir.384

Jia'nmn temel prensibleri ve gesitli goriisleri hakkinda 6nceden bilgisi olmayan
kimseler, Kur'an'dan yukarida zikredildigi gibi yapilan ¢ikarmmlari ¢ok  garib

378 Muhammed Abdii’l Azim Zerkani, Menahilu'l Ifran fi ulum-i'l Kur'an, Beyrut, 1995, c.II, 5.63.

3719 Kirea, a.g.e., 8.258.

380 Zerkani, a.g.e., 8.63, c.IL

381 Zerkani, a.g.e., 5.63, Ates, a.g.e., 8.29.

382 Zerkani, a.g.e., c.Il, 5.65,

383 Saban Karatas, Sia'da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Tarihi, Istanbul, 1996, s.66.

384 seyh Saduk, Sii Imamiyye 'nin Inang Esaslari (Gev.Ethem Ruhi Figlali), Ankara 1978, 5.35.
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kargiltyacaklardir. Gergekten de bahis konusu ayetlerin siyak ve sibakindan Kur'an'm
biitiinligt icerisinde bu tiir tevillere gidilmesi pek kolay degildir.385

Isari Yonelis ise, Kur'an ifadelerinin arkasmdaki gizli manalara vakif olan
lafizlardaki incelikleri idrak eden ve Allah tarafindan kalpleri agik olan irfan ehlinin ,
kendilerine gelen gizli isaretlerle (ithamla), Kur'an'in zahiri manasmin diginda yaptiklari
yorumlara isari tefsir denilir.38 Bu yorumlama faaliyetinde sufinin bir takim &ncel
fikirleri yoktur. Bulundugu makamda kendisine dogan ilham ve isaretlere gére mana
verir.387 Ayrica, Allah'n kalbini actig1 siiluk ehlinin disnda kimse Kur'an'in zahirinin
hilafina yorum yapamaz. 38 Ornek olarak sufi alimlerden Abdiirrezzak Kagsaniyyiis
Semerkandi’nin asagidaki ayet icin yaptig1 yorum verilebilir.

“Hani Ibrahim ‘Rabbim, bana &liileri nasil dirilttigini goster’ dedi. (Allah) ‘yoksa
buna inanmiyor musun?’ deyince Ibrahim ‘Tabi inantyorum. Fakat kalbim kesin kanaat
getirsin diye bunu istiyorum,” dedi. (Bunun iizerine Allah) ona dedi ki, ‘Dért kus al,
bunlar: Oniine koyup yakindan incele, sonra kesip pargalarimi birer dagn {izerine at,
arkasindan onlar1 gagir, kosa koga sana geleceklerdir.”389

Kasaniyyiis Semerkandiye gére, ayette ifade edilen kuslar tavus, horoz, karga ve
giivercindir. Bu kuslardan tavus kendini begenmek; horoz sehvet; karga hirs; giivercin
diinya sevgisidir. Yani Allah Teala Hz. Ibrahim’e bu kuslan kes demekle dort kusla
simgelenen olumsuz hasletleri - kokiinden kaziyarak nefsini bunlardan arindrr,
demektedir.390 '

Yapilan tanumlardan ve verilen Orneklerden anlagildifi gibi her ii¢ ekoliin ortak
noktasi anlama ve yorumlama faaliyetinde sdziin anlam smurlarii agmalan ve yorumu
belirli bir otoriteye teslim etmeleridir. Dolayisiyla, batni yorum, tefsir literatiirii
icerisinde dayandigi noktalar agisindan kaygan bir zemin {izerine oturmaktadir. Bu
durum iki 6nemli problemi beraberinde getirmektedir ki; bunlar yorumun otoriteye
dayandirilmasi ve lafza disardan anlam yiiklenmesidir.

Dinin bir zahiri bir de batiu oldugu konusunda Gulat-1 Sia, Sia ve
mutasavviflarm inanci aymdir. Bunlara gére zahir, avam halkin nasslarin  zahirinden
anladif1 mapadir. Batm ise nasslardan kastedilen ve hakiki ilim kabul edilendir ki onu
da ancak imamlar ve veliler bilir. 39! Buna gore, imamlarin ve velilerin ayetlerin batmni
manalarint bilmeleri, Kur'an't anlamak i¢in edinmeleri gereken Onemli bilgiler sayesinde

385 Karatag, a.g.e., s.111,

- 386 Zerkani, a.g.c., 5.66.

387 Ates, a.ge.,s.13.

388 Muhammed Ali Sabuni, ef-Tibyan fi Ulum-i’l Kur'an, Dimesk, h. 1408, 5.233.

389 3, Bakara, 260.

390 Abdiirezzak Kaganiyyils Semerkandi, Te 'vildt-t Kagdniyye, (Cev. Ali Riza Doksanyedi), Ankara, 1988,c.1,5.91.

391 fyrahim Sarmig, Teorik ve Pratik Acisindan Tasavvuf ve islam, Istanbul, 1995, 5.94.
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olmamakta, aksine kendilerine gelen sezgi ve ilhama dayanmaktadir. Bu da anlamanin
ilmi kriterler gergevesinde olmasim ortadan kaldirmaktadir. ilmi kriterlerin olmadig
yerde ise, Oznellik vardir. Nitekim, Bakara suresinin 67. ayetinde gecen "Bakara"
kelimesini, Batimiyye'nin Hz. Aige'ye igsaret etmesi ile mutasavviflarin nefse isaret
etmesi yorumlamada 6znelligin vermis oldugu rahathgm bir gostergesidir. Oznelci
yorum bigiminin ise ilkeleri yoktur.

. Herhangi bir mesajin ifadesinde, tabii dilin imkanlarindan uzaklagildig: takdirde
daima bir sapma sz konusudur. 392 Dolayistyla, Kur'an lafizlarina verilen anlamlann
kural ve kaidelere bagh olmas1 gerekmektedir. Aksi takdirde kuralsiz ve kaidesiz her
yorum, sakincal1 ve hatal sonuglar dogurmaktadir.393

Bir bagka acidan degerlendirmek gerekirse, Siamin ve siiluk ehlinin Kur'an
hakkinda soyledigi Kur'an'm batini ve zahiri vardir s6zii (olumsuz bir bigimde) onlarin
anladi@z ve yorumladig manada Islamin niteligi ve safhf ile bagdasmamaktadir. 394
Cilinki onlar, ayetlere tefsirlerde Gyle manalar vermiglerdir ki bu manalan nasil ve
nereden bulup ¢ikardiklarna sasmamak miimkiin degildir. Zira, kelimelerin npe lugat
manasindan ne de istilah manasindan boyle tefsirlere yol bulup gidebilmek, cidden
kolay is degildir. 395 Aym gekilde, Kur'an'n anlagilmasi i¢in imamlarin ve velilerin
sozlerine muhta¢ oldugunu kabul etmek, Kur'an'a nakiza izafe etmek anlamina
geleceginden isabetli degildir. Zira, Kur'an, biitiin insanlara hitap etmektedir. Kur'an
kendisinin anlagilir bir dille indirildigini sOyler. Ayetlerinin ayrntili bir sekilde
agiklandigimi1 dile getirir. Dinleyenler, anlasinlar, lizerinde diisiinsiinler, akillarini
kullansinlar ve aralarindaki anlagmazliklarn onun yol gosterici agiklamalariyla
¢oziimlesinler diye indirildigini vurgular. Dolayisiyla, Kur'an, peygamberimizin
yasadif1 gevrede bulunan her katmandan insana gonderilmistir. Her smiftan insana
hitap eder. 396 Zaten s6zii dogru anlamak ve ona dofru anlam verebilmek igin ,
anlamlarin muhataplarinin geneli tarafindan anlagilabilir olmasi gerekmektedir.

Bilinen kelimelerle ve algilanabilen bir dille indirilen, ¢esitli anlamlan igeren
sozlerle hem insamin yasanmus tarihine atiflar yaparak gesitli modeller sunan, hem de
insanin iginde yasadif1 evrene atiflar yaparak varligin amacma ulagmanmin imkanlarim
ortaya koyan 397 Kur'an'in itikadi ve ameli miikellefiyetlerinin genel olarak insanlarin

392 Aktas, a.g.e., s.127.

393 Kirca, a.g.e., 5.139.

394 Karatag, a.g.¢., 5.67.

395 Karatag, a.g.c., 5.67.

396 Derveze, Kur'anii'l Mecid, 5.127.
397 Macit, a.g.e., 5.28.
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kavrayabilecegi bir diizeyde olmas1 gerekir ki, miikellefler bu ytikiimliiliikklerden sorumlu
tutulabilsin,398

Ancak, Kur'an'm saglikli bir sekilde anlagilmasi, O'na ait olan ve Tefsir Usuli
kitaplarinda, Kur'an ilimleri baghg: altnda yer alan , esbab-i nuzul, muhkem-miitesabih,
nasih-mensuh, mekki-medeni, uslubu'l Kur'an gibi konularla; lugat istikak, sarf, nahif ve
belagat gibi ilimlerin bilinmesi, bunun yaninda Kur'an'da gegen kavramlarm semantiginin
ve ifadelerin baglamlarmin bilinmesiyle miimkiindiir.39° Dolayisiyla, bu ilimlerde, egitim
gdrmis ve belirli bir yetkinlige ulagmus insanlarin, Kur'an't anlama ve yorumlamada tabii
ki diger insanlardan farklilifi ve iistﬁnlii{;ﬁ olacaktir. ilmi yetkinlikten kaynaklanan bu
farkhligin ve {istinliigiin anlama ve yorumlama faaliyetinde otorite olmaya kap
aralayacag) da kesindir. Ancak bu otorite olma durumu Sia'da ve Tasavvufta oldugu
gibi belirli bir ziimreye tahsis edilmig degildir. Kur'an't anlama y6niinde kaygisi olan ve
yukarida zikredilen disiplinleri elde etmig olan her insan, Allab'in kelammi anlamak igin
gayret gosterebilir. Ayrica, ilmi yetkinlige ulagms insanlar tarafindan yapilan yorumlar,
daima beseri olma §zelliini igerisinde barindirmaktadir. Yorumun beseri 6zellige sahib
olmas1 demek ise onun hatali ve yanhs olabilecegi ihtimalini gozoniinde bulundurmak,
elestiriye ve tenkide agik oldugunu séylemek demektir.

Batim yorumu benimseyen ekollerde ise yorumun imamiara ve velilere tahsis
edilmesi, onlar tarafindan ortaya konan tefsirlerin ilahi bir hiiviyete sahib oldugunu
gosterir. Ciinkli, imamlar ve veliler, yaptiklari bu igari yorumlar1 kendi ilmi deneyimleri
istikametinde degil, aksine, bulunduklar1 makama gore Allah Teala'nin destegiyle yani
ilhama ve sezgiye dayah olarak ortaya koyarlar. Bu sebeble, yorum agkmn bir yorum
olarak yerini alir. Yorumun agkin olmasi ise onun baglayici oldugunun, elestiriye ve
tenkide kapali oldugunun bir gostergesidir. Ciinkil batini yorumu benimseyenlere goére
imamlarn  ve velilerin yaptig1 yorumlarda -ithama ve sezgiye dayandig icin- yanima
paymmn ve hata yapma olasiigmin imkari yoktur.

Bu noktadan hareketle, Kur'an't anlamada anlamanin  nesnel kosullarn  gézard1
edilerek  ihlama ve sezgiye dayanan yorumlarnn, Kur'an'm evrensellijine golge
diislirecegi, amaglarmna ve hedeflerine hizmet etmeyecegi, aksine belli ekoliin ve goriistin
amaglarina hizmet edecegi ortadadir.

Batmi yorumu benimseyen ekollerin, dinin bir zahiri bir de batim oldugu
yontindeki diistincelerinin  dinsel dayanaklar,, -her ne kadar  ayetlerden deliller
getirselerde- Hz. peygamberden rivayet edilen "Kur'an'm bir zahiri, bir de batm
oldugu" 400 ydniinde farkl varyantlardan gelen sozleridir.

398 Satibi, ef Muvafakat, Islami llimler Metodolojisi (Cev. Mehmet Erdogan), Istanbul, 1993, c. 11, s. 86.
399 Suyuti, a.ge., c. 2, 5. 451-452.

400 Ates, a.g.e., .16, Zerkani, a.g.c., c11, 5.67.
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Hadislerde gegen zahir ve batin lafizlarma islam alimleri farkh manalar
vermiglerdir:

a) Bir kisim alim, ayetin zahiri, lafz1; batiu da, te'vilidir, demislerdir.

b) Bazilarina gére, zahir, tilavet; batin ise fehimdir.

c) Ibn-ii Nakib'e gre, ayetin zahiri, ilim sahiblerine agilan manalardir. Batuu da,
Allah'in hakikat erbabina ac¢tig1 gizli manalardir.

d) Ebu Ubeyde'ye gore, Allah Teala, Kur'an'da gegmis milletlerden ve onlarm
baglarma gelen musibetlerden bahsetmektedir. Dolayisiyla ayetlerin  zahiri, gegmis
milletlerden ve onlarin bagina gelen hadiseleri anlatan s6zel ifadelerdir. Batin ise,
geemis milletlerin ~ kargilagtiklar1 durumlarla karsilasmamak igin alinmasi gereken
nasihat ve dgiitlerdir.40! :

e) SJatibi'ye gbre, ayetin zahiri, Arap dilini anlamak; batin ise, Allah'in kelamindan
ve hitabindan murad: anlamaktir,402

Bu yaklagimlar igerisinde Ibn-ii Nakib'in yaklagmumin disindaki goriiglerin  ortak
noktasi, batim1 manay lafzin medlullerinin disinda tutmamalar1 ve lafiz-mana biitiinliig tinit
korumalandir. Ebu Ubeyde'nin  goriisii ise, Satibi'nin goriisiiniin  sadece kissalarla
smirlandirilug halidir. [bn-ii Nakib'in zahir ve batin kelimelerine getirdigi yaklagim ile
Sia ve Tasavvuf ekollerinin bu kelimelere getirmis olduklan yaklagim aymdir.
Dolayssiyla bu yaklasim, lafiz-mana bitiinligiini korumamakta dil kaidelerine ve
kurallarmna aykiri olarak lafza-digaridan- anlam  yiikleyebilmektedir.

Nitekim, batim yorumu benimseyen ekoller, lafiz-mana miinasebetini gdzetmeden
dilin kaide ve kurallarina aykiri olarak 6rnegin Safa kelimesine, Hz. Muhammed veya
kotiiliikklerden arman ruh; Merve kelimesine Hz. Ali; inek kesme fiiline, Hz. Aise'yi veya
hayvani nefsi 6ldiirme manalarini 403 rahatlikla verebilmiglerdir.

Halbuki, Kur'an'n gerek dil ve gerekse muhtevasindan anlagildips kadariyla Allah
Teala, insanlara insanca bir ifade bigimini kullanarak hitap etmis ve Arap toplumunun
kullandig1 dil ve dilin kurallariyla mesajim iletmis ve onlart bilgilendirmistir. 404 Bu
durumda, mesaj kaide ve kurallara bagh olarak goénderilmis ise Kur'an lafizlarina verilen
anlamlarm da kural ve kaidelere bagh olmas: gerekir.

Bu sebeble, Usul-ii Tefsir alimleri, bir tefsirin kabul edilebilmesi icin  gerekli
sartlar1 net bir gekilde belirlemiglerdir. Buna gore, bir tefsirin kabul edilebilmesi igin a)
Dinin genel kurallarma muhalif olmamasi b) Arap dili kurallarma aykm olmamas:

401 Zerkani, a.g.e., c.Il, 5.68, Ates, a.g.e., 5.18.
402 Satibi, a.g.e., c.III, s.368.
403 7erkani, a.ge., c.I, 5.65.
404 Kirca, a.ge., 5.169.
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gerekir.405 (Yani isaret eden kelime ve isaret ettigi anlam agisindan) Bir baska agidan
sOylemek gerekirse, Sari'nin kastina, Kur'an'in uslubuna ve Arap dili kaidelerine uygun
olarak yapilan tefsirler, muteber tefsirlerdir.406 Nitekim sababenin ve selef-i salihinin
tefsir anlayislar, Arap dilinin seri delillerin gerekleri dogrultusunda olmustur.407
Digaridan anlam yiikleme gibi bit isleme bagvurmanuslardir. Kabul edilmeyen ve
zemmedilen tefsir ise, miifessirin ilimden uzak bir sekilde, dil ve dinin evrensel
kurallarmmm  disinda Allah'm kelamini kendi mezhebinin goriigleri dogrultusunda yaptig:
tefsirdir 408

Agikea goriilmektedir ki dil kaide ve kurallarina uygunluk usul alimleri tarafindan
Gnemle Vurgulanméktadlr. ‘Ancak, dil kaide ve kurallart dendigi zaman akla sadece
gramer kitablarinda yer alan konular gelmemelidir. Aksine dil kaide ve kurallar1 gramer
bilgilerinin yaninda belagati, fesahati, lafzin delaletlerini; mecaz, istiare, kinaye gibi s6z
sanatlarm ve dilin biitin  uzanmmlarnu igine olan genig bir alani kapsamaktadir. Bu
bakimdan , dille ifade edilmis bir sozii anlamak stziin ait oldugu dilin biitiinliigi
igerisinde ve tabiatiyla o dilin imkanlar1 gergevesinde dile getirilen muradi anlamak
demektir.409

Dolayisiyla, "Kur'an'm bir zahiri bir de batim vardir," s6ziinii, dilin imkanlarinm
disinda, lafiz-mana miinasebetlerini ve lafzin delaletlerini higbir kural ve ilkeye bagh
kalmadan, insanin muhayyilesinin {irettigi dil-digt manalar vererek degerlendirmek ,
Kur'an'in manalarini tahrif etmek olur.

Zaten, Zerkesi, sufilerin Kur'an tefsiri hakkinda stylediklerinin tefsir degil, tilavet
esnasinda elde ettikleri manalar ve kesifler oldugunu ileri siirmiisﬁir.“‘10

O halde batmn ve zahir lafizlarma Satibi'nin yiikledigi anlama geri déniiliirse,
ortaya koydugu bakig agismin dilin  smirlart igerisinde ve s6ziin sahibinin muradinin
énlasllmam yoniinde oldugu goriiliir.4!! Ona gore, zahiri mana ile Arapga ibareden
anlagilan sey, yani s6ziin ne dedigi*!2- batini mana ile de Allah Teala soziinden ve
hitabmdan muradi, yani ne demek istedigi kastedilmektedir. Satibi'ye gore, "bu topluma
ne oluyor ki hi¢ séz anlamuyorlar"413 ayetindeki "anlamiyorlar" ifadesinden maksat,
s6ziin / mesajm anlagimamas: degildir. Kastedilen, Allah'n muradmm anlagiimamastdir.

405 Zerkani, a.g.e., c.1], 5.64.

406 Sabuni, a.g.e., s.217.

407 gatibi, a.g.e., c.Il, 5.390.

408 Zerkani, a.g.e., ¢, 5.64,

409 Ciindioglu, Anlamin Buharlagmas: ve Kur 'an, 5.94, Satibi, a.g.e., c.Ii, 5.62.
410 Zerkesi, c.JI, s.311.

41 Sanbi, a.ge., ¢, 5.368.

412 Kirca, a.g.e., s.138.

413 4 Nisa , 718.
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Mesela, "Her kim . Allah igin giizel bir borg verirse Allah'ta o kimseye verdigini kat
kat fazlasiyla artirir."414 ayeti nazil olunca, Ebu Dahdah bu ayeti infak manasinda
anlarmg, elindeki miilkiyetini Allah yolunda hibe etmistir. 415 Yahudiler ise bu ayetten
yola gikarak, Allah fakir, biz ise zenginiz demiglerdir. 416 Bu yaklagimlardan anlasildig:
gibi. Ebu Dahdah'm anlayst, ayetin batiu yorumuna, yani ayetin ne demek istedigini
anlamaya yonelik; Yahudilerin yaklagum ise ayetin zahirine yani, sadece ayetin ne
soyledigine yoneliktir.417

Dolayisiyla, dilin genel bilgisi ile soziin sahibinin muradi arasindaki iligkilerin
sinirlar1 (baglam) bilindigi takdirde, ancak dogru anlam kendisini ifade eder. Zira bu
sinir dogru cizilmediginde, bu iki ilkeden biri ihmal edildiginde ya da soziin sahibinin
kurdugu yapr ve biitiinliik muhatap tarafindan ashina uygun bir bigimde inga edilmek
yerine tahrib edildiinde -yani ayetlere keyfi bir bicimde istenilen mana verildiginde-
anlam buharlagip yok olur.4!8

Konuyla ilgili bir baska problemde lafizlarin hakiki ve mecazi manalarmmn
kullanimiyla ilgilidir. Lafizlarda asl olan hakiki manasmda kullaniimasidir. 4! Ancak, bir
lafiz, Kur'an'da veya Araplarn kullamminda hakiki manasinin diginda mecazi manada da
kullanilmig ise o zaman hem hakiki hem de mecazi manaya gelebilir. Zira bir kelime ya
da ifadenin mecazi anlami, bir fert tarafindan onun istegiyle belirlenemez. Aksine bunun
icin bir topluluk gerekir ve bu fert de toplulugun olusturdugu mecazi manaya boyun
eger. 420 Sayet hakiki manasinin diginda bir kullamim yoksa, o lafza mecazi mana
verilemez.421

Nitekim, "zulumat ve nur" sozciiklerinin  Kur'an'daki kullammlarma bakildig:
zaman, birlikte kullamldiklarinda, her iki kelimenin genellikle hakiki anlamlarmmn
disinda, mecazi olarak kiifr ve iman manasinda kullanildif1 goriiliir. Kur'an'm kendisi
boyle bir kullanima izin verdigi i¢in zulumat ve nur kelimeleri hem hakiki hem de
mecazi manada yorumlanabilmigtir. |

Ancak, "ey iman edenler, sarhosken ne dediginizi bilene kadar; ciiniibken yolcu
olan miistesna, gusledene kadar namaza yaklagmaymn.." 422 ayetinde "sarhogluk”
sOzciigii, gergek anlamda igki igmeden dogan sarhoslugun kastedilmesi yaninda; gaflet,

414 2 Bakara , 245.
415 gatibi, a.ge., .11, 5.375, Ayrica bkz Ibn Kesir, a.g.e., c.I, 5.299.
416 Satibi, a.g.e., I, 5.375. ‘
417 Saubi, a.g.e., c.III, 5.375.
418 Cindioglu, a.g.c., s.94.
419 Razi, a.ge., c.8, 5.53.
420 Cak')iri,a.g.e. s.91.
a1 Raz, a.g.e., ¢.8, .53, Saubi, a.g.e., c.Ill, 5.49.
422 4 Nisa , 43.
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sehvet, diinya sevgisi sarhoglugu diye tefsir edilirse; ciiniipliikten maksat, giinah kirlerine
bulanmak; gusl ise tevbe etmektir, denilecek olursa bu yorumlara itibar edilemez. Ciinkii
Araplar, bu gibi yerlerde bu anlamlarda bu kelimeleri kullanmazlar ve bu kelimelerin bu
anlamlarda kullamldigmi bilmezler. Ciinkii Araplar, ciiniipliik ve gusul kelimelerinden
hakikat manalari diginda bir sey anlamaz.423

Yine, "ayakkabilarim ¢ikar..." 424 ayetine bazilar iki ayakkabidan maksadin iki
alem  (diinya ve ahiret) oldugunu sdylemislerdir. Ancak, bu lafizlarm Araplarin
kullaniminda boyle bir karsiligi yoktur.425

Orneklerden de anlagildigs gibi bir lafzin hem hakiki hem de mecazi manada
kullanilabilmesi, ancak Kur'an'in veya Araplarin o lafz1 hem hakiki hem de mecazi
manada kullanmalariyla miimkiindiir.

Bir bagka agidan konuyu ele almak gerekirse, yapilan batini yorumlarda, genel
olarak, Gulat-1 Sia Hz. Ali'yi, Sia ekolii Hz. Ali ve on iki iman, Isari tefsir ekolii de nefis
ve diinya sevgisini 6n planda tutmakta kendi mezhebi goriigleri dogrultusunda bu isimlere
. ve kavramlara igaret etmektedirler.

Ancak, bu isimlere ve kavramlara bakildig1 zaman bunlarin somut, agik, istenildigi
zaman herhangi bir sembolik dile, dolayh anlatima ve isaretlere gerek duymaksizin, direkt
olarak sdylenebilecek isim ve kavramlar oldugu goriilecektir. O halde, agik olarak
zikredilmesi miimkiinken, nigin Allah Teala bu isim ve kavramlara dolayli olarak veya
bagka lafizlar tizerinden igaret etsin? Nitekim, Kur'an'da, i¢lerinde Hz. Ali'de olmak {izere
ensar ve muhacirinden dvgiiyle bahsedilmekte,26 yine nefsin olumsuz egilimlerinden ve
diinya hayatma meyletmenin sakincalarimdan agik ifadelerle direkt olarak uyarilarda
bulunulmaktadar.427

Eger iletisim kurabilme imkanmmzi ve bilgi yetilerimizi agan bir alemden veya diiz
ifadeyle agiklanmasi zor olan ancak igari bir formda belirtilebilen soyut bir olgudan
bahsedilecek olursa o zaman benzetme, mecaz ve benzeri lisani vasitalann , yani
sembolik bir ifadenin kullanilmasi kagmilmaz olacaktir,428

Dolaysiyla, Hz. Ali, on iki imam, nefis, diinya sevgisi gibi isim ve kavramlar, alg:
diinyasmu ve bilgi yetilerini agan, ancak kapal ifadelerle ve igari olarak agiklanmasi
miimkiin olabilen isimler kavramlar degildir. Bu sebeble, bu isimlere ve kavramlara,

- 423 Satibi, a.g.e., c.l, 5.49.
424 20, Taha , 12.
425 Satibi, a.g.e., c.IT, 5.49.
426 58, Micadele , 22; 9.Tevbe , 100, 118.
421 12.Yusuf, .53; 45.Casiye: 23; 25.Furkan: 43; 3.Al-i Imran , 14-15.
428 Macit, a.g.e., 5.49.
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mana itibariyle ilgisi olmayan lafizlarla isaret etmek veya batim yorum yapmak Kur'an'in
ama¢ ve hedeflerine aykiridur.

Ancak belirtmek gerekir ki bu konuda Tasavvuf ehli Sia kadar kat1 degildir.
Genellikle sufiler, Kur'an'n zahiri anlamlan ile bagdagtirilmas: miimkiin olan ayetleri:
agtklamaya cahsmuslar, batmi yorumun mesru olabilmesi icin  bazi sartlar ileri
stirmiiglerdir. 429 Bunlar :

a) Batmi mananm, lafzin zahiri manasina aykiri olmamas.

b) Bagka bir yerde bu mananmm dogruluguna nassen veya zahiren bir sahidin
bulunmast.

c) Bu manaya ser'i veya akli bir muartzin bulunmamast.

d) Batini mananm tek mana oldugunun ileri siiriilmemest. 430

Her ne kadar bu sartlar s6z konusu edilmigse de pratikte bu sartlarm gozetildigi
sOylenemez. 43! Ayrica sufilerin yaklagmmlarma olumlu yaklagilabilir. Ama bu insiyatif
Gulat-1 Sia ekolii gibi bir gok sapkin ekoliin dogmasina da sebebiyet verebilir.

Kur'an lafizlar;, manalar1 ve kullandigi uslubu ile Arapgadir. Dolayisiyla onu
anlamak, ondan hiikiim ¢ikarmak, istidlalde bulunmak i¢in mutlaka o dénemin Arap
dilinde mevcut bulunan lafizlari, manalari, uslup gesitlerini, tagidig1 ihtimalleri ger¢ek
anlamda bilmek gerekmektedir. Aksi takdirde onu anlamak miimkiin olmaz. Boyle bir
tutum dini fesada gotiiriir, Sari'nin maksadindan uzaklasilmasina neden olur. 432

Sonug olarak dil kaide ve kurallarina bagh kalmaksizin batini yorum adi altinda
lafizlara istenilen anlamun verilmesi nasil bir takim sakincalar doguruyor ise, lafzin
igerisinde muhtevi olan anlamlarr daraltip, lafzm mefhumunu gozardi edip sadece
mantukuna bagl kalnarak yapilan yorumlarda aym sekilde bir takim sakincalar
dogurmaktadir.

Kur'an'daki lafizlarin anlamlarini tesbit etmek i¢in lafizlarm salt sathi manasina
dikkat etmek veya lafzin delaletlerine itibar etmemek, Kur'an'in sSylemek istedigi
hususlar1 ona s6yletmemek veya eksik séyletmek olur. Batini yorumu benimseyenler, bir
anlamda sdylemek istemedigi ve ima etmedigi hususlar1 dayanaksiz bir sekilde Kur'an'a
soyletiyorsa ve bu tutum anlamann  ilmi kriterlerine aykiri ise, lafzi yorumu
benimseyenler de soylenmek istenilen seyi ona sOyletmeyerek anlamanm  ilmi
kriterlerine aykir1 davranmaktadir.

429 Kirce, a.g.c., 5.138, M. Said Simsek, Giniimiiz Tefsir Problemleri, Istanbul, 1995, 5.156.
430 Ates, a.ge., 5.25; Zerkani, a.g.e., c.li, 5.68.
431 gimgek, a.gee., 5.157.
432 Satibi, a.g.e., c., 5.36.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN’IN DiL DISI VE DIiLSEL BAGLAMI

I. KUR’AN iIFADELERININ KULTURLE iLISKISI

Dil, insanlar arasinda bir iletigim arac: oldugu gibi aym zamanda her dil ait oldugu
milletin kaltiirtini karakterini ve diinya gériisiinii de ortaya koyar. Herhangi bir insan
toplulugunun dili, o toplulugun kendisi ile diisiindiigii, konustugu ve sosyal diinyasin
olusturdugu dildir. Yani bizim gercegi kavrayigimz ancak kendi dilimizin bize gosterdigi
anlayis ve hissedis sekliyle gerceklesebilir. Su halde dil sadece bir arag degil bir tiir
bilginin, diisiincenin sekillendigi bir kaliptir.433

Her dilin kendine 6zgli bir evren tasavvuru vardir. Ornegin Eskimolar’da kar’la
ilgili, onun tiirlerini dSniisiimlerini ve birikim gekillerini ifade eden o kadar s6zciik vardir
ki insani gagirtmaktadir. Eskimolar karla ilgili bu kadar fazla s6zciikle kar olgusu
hakkinda sicak bolgelerde yagayan topluluklardan ¢ok daha fazla bilgili olduklarim
gOstermektedir. Bir bagka Ornekte, cahiliyye déneminde veya giiniimiizde ¢61 ikliminde
yasayan insanlarin sicakla (siddeti, tiirleri, zaman ve mekan olarak degisimi) ilgili oldukc¢a
zengin bir kelime hazinesine sahip olmalaridir. Arap insaninun karla ilgili tek kelimesi yine
kardir. Ama sicakla ilgili, sicag1 tanitan bir ¢ok kelime vardir. Yine deve ile ilgili Arapga
da bir ¢ok isim vardir. Dolaysiyla dilin farkli bir yapida olmasi tabial sartlarmin
farklilagmasiyla orantilidir. Cﬁl bolgeleriyle buzul bdlgelerinde tabiat sartlart elbette gok
farkl: olacak ve bu dillere de yansiyacaktir.434

Kur’an Arapga olarak indigine gore Arapca Kur’an’in mahiyetinin bir pargas
durumundadir. Yani Kur’an mesétjnn Arapg¢a’mn dil gergevesi ve dil alani igerisinde
iletmig, kullanildig: evren Araplarm diinya tasavvurlar1 dairesi igerisinde olmustur. Bu
anlamda Arapga Kur’an’in formu durumundadir. Kur’an’a dil agisindan yani dilin ait
oldugu toplumun din anlayignu, diigtince yapisin, rubunu, duygu diinyasimm ve karakterini
yansiimasi agisindan baktifimizda tenzil dénemi Araplarinin nasil bir diinya tasavvuruna
sahip olduklarim, giiridelik yasantilarim ticaret iligkilerini savaglarm aile hayatlarin....vb
hususlar &grenmis oluriz.

Dilin kiltire etkisi ve ait oldugu toplumun karakterini yansitmasmin yamnda,
kiiltiiriin olusmasim saglayan iki nemli unsur daha vardir ki bunlar zaman ve mekan’dir.

Tarihsel bir varlk olan insan i¢in zaman tek boyutlu bir akistir ve mekanla birlikte
insani olan biitiin faaliyetlerin dlgitilmesini saglar*35 Insan zaman i¢inde yasayan bir varhk
olarak o zaman’m sekillendirdigi bir yap: i¢erisinde hayatma anlam verir ve kiltiiriini

433 Cabiri, a.g.e., 5.77; Bedia Akarsu, Dil-Kiltir Baglantist, s.52

434 Cabiri, a.g.e., s. 78; porag, a.g.e., s., 162

435 Takiyyettin Mengiigoplu, Felsefeye Girig, Istanbul, 2000, 5.162
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ona gore belirlemeye ¢alisir. Bu nedenle insaninin eylemleri belli bir zaman iginde
olusur ve devam eder.

Tarihsel bir varlik olan insan i¢in mekan ise, bambagka bin nitelik tagir. insan igin
mekan, kendisinin bulundugu yer, yani yasadigi cografyadir. Bu da yeryiiziinde herhangi
bir yer’dir. Bu yerin hem fiziki hem de tarihsel bir yapis1 vardir. Mekanmn fiziki
yapisimn ister istemez insamin hayati, onun bagarilan iizerinde etkisi olmaktadir.
Nitekim iklim, topragin yapisi, onun bereketli olup olmamasi, o yerde yasayan insan
gruplanin ister istemez etkiler. Bu nedenle belli bolgede yasayan bir sosyal birligin
kiiltiirii lizerinde bulunduklani cografyamn biiyiik etkisi vardir.436 Sosyal birligin
bulundugu mekan pargasinin tarihsel yapisina gelince, sosyal birligin mekaniyla olan
manevi iligkisi o mekanda iirettigi seylerdir. Uretilen degerler, yasam bigimleri, gelenek
gorenek...vb konular o sosyal birligi tarihsel anlamda o mekana baglar.

Dolayisiyla insanoglunun iginde bulundugu varlik kosullaninin en 6nemli dogal
unsurlann dil, zaman ve mekan’dir. Yani her insamin konustugu, kendi irade ve
diisiincelerini karg1 tarafa aktardig: bir dil’i; fiziksel ve tarihsel sebeplerle bagli oldugu
ve iizerinde yasadig bir mekan’y; dili ve mekani kullanma imkani buldugu bir zaman’1
vardir. Dolayisiyla insan yasadig kiiltiir ortaminin firiiniidiir. Insan karakteri hayatini
idame ettirdigi dogal ve sosyal ortamin olusturdugu kogullara bagh olarak bi¢imlenir.
Degisik cografi bolgelerde, degisik iklim kosullarinda yasayan insan topluluklar,
degisik geleneklere, degisik sosyal yapilar ortaya gikar.

fste Kur’an’1 Kerim belli bir dili olan, belli bir zaman ve mekanda yasayan Arap
toplumuna son ilahi vahiy olarak gonderilmistir. Gonderildigi dil Arapga’dir.
Gonderildigi mekan -kendi deyimiyle- iimmii’l kura ve gevresidir.43?7 Gonderildigi
. zaman ise 610-632 yillan arasidir. Bu 6zellikler, Kur’an’in insanlara belli bir dil, mekan
ve zaman formu igerisinde indirildigini gostermektedir ve bu haliyle Kur’an biiyiik
Olgiide yerel Ozelliklere sahiptir. Bunun bdyle olmasi ise zorunludur. Zira insanla
iletisime gegen her varhk, karsisinda mutlaka bir zaman siirecinde yasayan, bir mekan
igerisinde bulunan ve bir dile sahip olan bir varlik/insan bulacaktir. Dolayisiyla insanla
her yOniiyle evrensel bir iletisim kurulamaz. Bu da gostermektedir ki, Kur’an belli bir
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel ortamda nazil olmustur. Dolayisiyla Kur'an’i indigi
ortamini, sosyal ekonomik ve kiiltiirel baglamim dikkate almadan salt kurgusal bir
metin olarak okumak yanhs anlamalara sebep olabilir. Mesela Kur’an’m siire kars:
tavri bu eksende degerlendirebiliriz.

436 Mengiisoglu, a.g.c., s.164
437 6 En’am, 92; 42 Sura.7
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Araplara gore siir en tistiin bir sanat dalidir ve sanatlarin en giizelidir. Giiniimiizde
nasil bir takim insanlar @inlii bir sarkic1 veya miizik topululugunun g¢evresinde toplanr,
olaganiistii bir ilgi gosterirse, tipki Araplar da sairlerin yamina yer ahr, onlardan siir
dinleyebilmek, kasidelerini alkiglama firsatina erebilmek i¢in can atarlardi. Bu nedenle
sairlerin Araplar nezninde biiyiik bir konumlar1 vardi. O dénemde sairler, insanlarin
goniillerinde erigilmez bir yere sahipti. Bir kabilede {inlii bir sair ortaya ¢iktr mu diger
kabilelerden heyetler gelir, o sairi tebrik ederlerdi. Sonra o kabile gosteriler diizenleyerek
hayvanlar keser ve herkese yemek yedirirdi. Kabile, kadmlar1 da ¢ikar tiirlii sark:
nagmeleri arasinda raks ederlerdi. Clinkii sair, siiti ve diliyle kabilesini Oylesine
savunurdu ki, bunu kilic1 ve siingiisiiyle bir savasc1 o 6lgiide basaramazdi. Nitekim sair
olaylara da damgasim vururdu. Diger kabile sairlerinden gelen s6z saldirilarina o karsilik
verirdi. Bir sair alt tabakadan isimsiz bir insam Sverek samm yliceltir veya st tabakadan
tamnnug bir insani yererek toplum nezdinde degerini diigiirebilir ve toplumun o insanlara
kargt bakis acilari hemen degisiverirdi.438Dolayisiyla sairlerin halkin diigiince ve fikir
hayatlarinda etkin bir konumlar1 vard.

Aym zamanda Araplar’a g6re sair denince akla, bir insamn bilemeyecegi bir seyi
bilen ve bilinmeyen alem hakkinda bilgi sahibi olan kisi gelirdi. Onlara gére sairler bu
bilgileri kigisel yetenekleri sayesinde degil, tabiat {istii varhiklar olan cinlerle iliski kurarak
alirlardi. Dolayisiyla siir sadece sanatsal bir etkinlik degil, ayn1 zamanda cinlerle kurulan
iliskiden kaynaklanan bir ilim’di.#3% Bu durum ¢agdaslarinin rasullullah’a neden mecnun-
sair*40 ya da genel olarak “mecnun”44!dediklerini de izah eder.

Ancak Kur’an, bu durumu siddetle reddeder. Hz. Muhammed’in sézii bir gairin
sézidtr ne de bir kahinin®2. O’nun sOyledikleri ancak Allah tarafindan gonderilen bir
vahiy’dir. 43 Ve sgairlere ancak azgmlar uyar ve o sairler her vadide (sozciiklerin ve
hayallerin pesinde) saskin dolagirfar.#44

Goriildiigt gibi Kur’an bu ifadelerle Hz.Muhammed’i bu sairler simifinin diginda
tutmak istemis, onun peygamber]jk ve risaletle gérevlendirildigini agikga beyan etmis ve
onun rastgele soz styleyen, kelimeler ve hayaller arasinda dolasan sairlerin yaptigm
yapmayan bir insan oldugunu belirtmek istemistir.445 Nitekim Hz.Mubammed’in

sOzlerinin kaynag Allah’tir; sairlerin sGzlerinin kaynag: ise onlara gére cinlerdir. Yine

438 Celebi, a.ge., s. 165-166

439 M.Ali, Baltags, Ik mesajlar, Istanbul, 1993, s. 102

440 37, SafmaL, 36 :

441 15, Hicr, 6; 4. Duhan. 14

442 69, Hakka, 41-42

443 53 Neem,3

444 56, Suara, 224-225

445 jyzet Derveze, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed 'in Hayat1,(Cev. Mehmet Yolcu), Istanbul, 1995, ¢.1 5.241
82



sairlerin sozlerinde bir gok geliskiler vardir. Kur’an ifadelerinde ise boyle bir g¢eliski
yoktur. Sairler, kelimeler, hayaller ve diistincelerle belli bir gergeklik fikrine bagh
olmadan amagsiz ve ¢ofu zaman da tutarsiz bir bicimde oynamakta ve insanlan
eglendirmektedirler. 446 Bunun kargisinda Kur’an ifadelerinin hepsi bir biittinliik iginde
muhatap aldig1 toplumu diinyevi ve uhrevi alanlarda aydinlatmak, insanlara bu diinyadaki
sorumluluklarim hatwrlatmak, onlan iyiye ve giizele yoOnlendirmek... gayesiyle
gonderilmigtir. Iste Kur'an’m siir ve saire karsi olumsuz tutumunun altinda yatan
sebeplerden bazilari bunlardir.

Kur’an’m siir ve gaire kargt olumsuz tutumunun sebeplerinden bir digeri de sairin
toplumdaki iglevselligidir. Zira sair kamuoyunu etkilemede ve istedikleri dogrultuda
. yonlendirmede 6nemli roller iisﬂennﬁsler, bir -anlamda o toplumun medyasi**’ haline
gelmiglerdir. |

Dolaysiyla Kur'an'm siir ve saire karst olumsuz tavrmi bu agidan da
degerlendirmek gerekir yani Kur’an siir ve saire o ddnem Arap Kkiiltiriiniin bigtigi
degerleri dikkate alarak tavir almugtir. Bu nedenle Kur’an’in tepkisi insammn i¢ diinyasimn
estetik agidan diga vurumu olan ve bir sanatsal etkinlik olan siire degil, Kur’an
mesajmin muhataplar tarafindan algilanmasma ve anlagilmasma engel olan ve toplumu
ilahi mesajlar konusunda olumsuz yonde etkileyen giir ve gairin (Yerel anlamda) veya
toplumu manipiile eden kurum ve kuruluslarin (evrensel anlamda) islevselliginedir.
Nitekim Kur’an iglevini yerine getirmede kendisine destek olan siir ve sairin yaninda yer
almig, iman eden salih amel isleyen ve Allah’1 gokga zikreden sairleri, mecnun sairlerin
disinda tutmugtur.448

Yine cinlerle ilgili inang ve anlayislarm Arap’larm sosyal ve dini yasantilarmda
etkin bir gekilde yer almasi Kur’an ifadelerinde  cinlerle ilgili pek ¢ok konunun
aktarilmasma sebep olmus, hatta Cin Suresi adiyla yogun olarak cinlerden bahseden bir
sure bile nazil olmugtur. Bu durum cin olgusunun Arap diisiincesinde ne kadar etkin bir
rol oynadigiu aym zamanda bize gostermektedir. Kanaatimizce Kur'an, Arap’larin
inancinda 6nemli yer tutan bu anlayigi Islam lehine kullanomstir. Nitekim cinlerden belli
bir grubun Allah katmdan Hz. Peygamber’e indirilen vahyi dinlediklerine ve ona itaat
ettiklerine Kur'an da yer verilmektedir.

446 Bsed a.g ., 5.76, (100.dipnot)

447 Baltag1 a.g.c., 5.104; Nasir Hamid Ebu Zcyd, /lahi Hitabin Tabiat (gcv. Mchmet Emin Masalt), Ankara, 2001,
5.176

448 6. Suara, 227
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“De ki: Cinlerden bir toplulugun Kur’an’s dinleyip soyle dedikleri bana
vahyolundu. «Biz Harikulade bir Kur’an dinledik ve dogru yola iletti§i i¢in ona iman
ettik. Artik rabbimize hi¢ kimseyi ortak ko$mayacaglz...>>”449

Buna gore, cinlerin vahyi dinledikleri s6ylenerek, Arap’larin bir deger atfederek
Allah’a ortak kostuklar1 varliklar olan cinlerin bile mesaj: isittikleri ve ona itaat ettikleri,
dolayisiyla Allah’mn emir ve yasaklarina riayet ettikleri belirtilmekte; bir anlamda Allah’a
sitk kostuklar1 esrarengiz ve kuvvetli varliklar olan cinlerin aslinda yaratilmug varhklar
olarak Allah’in varhgiu ve birligini kabul ettikleri vurgulanmakta, migrik Arap’larm
tevhid, risalet ve vahye kargi takindiklari tavir degistirilmeye galigilmaktadir.

Yine cinlerin (ve seytanlarm) gdkten bazi haberler isitmek amaciyla degisik
yerlere oturduklar, sonra birden o haberleri koruyan kati bekgilerle ve ates korlariyla
karsilagtiklar1 ifade edilmektedir.450 Bu ifadelere gére Islam’dan onceki Arap’larin cin
seytanlarmm gége ciktiklarmnt ve oradan bir takim haberler ¢aldiklarma inamlmaktayds.45!
Dolayisiyla cinlerin bekgilerle ve ates korlanyla kovulmalarina yonelik ifadeler,
" Arap’larm bu alandaki diigiince ve anlayiglarinin yanhshgm ifade eden sembolik
ifadelerdir. Yani esasinda gdge ¢tkma ve haber alma gibi bir durum gergek anlamda s6z
konusu olmayabilir. Ancak Kur’an, Arap diistincesinde var olan cinlerin haber alma
Ozelligi konusunu agik bir sekilde reddetmeyerek bunu onlarin anlayacagi bir bigcimde
bekgiler ve ates korlariyla kovulma bigiminde izah etmeye g¢alismugtir. Cinler haber
almaya yeltenmigler ama bunu bagaramamugslardir.

Goriildtigili gibi Kur’an’da yer alan cinlerle ilgili ifadelerin bilgisel degeri olmakla
birlikte bu bilgisel degerler Araplar’in cinlerle ilgili ihang: ve dugiince anlayiglar igerisinde
aktarilmistir, Boylece cinlerle ilgili Kur’an ayetlerini okurken hem onlarm varliksal
bilgisine hem de o dénem Arap kiiltiiriinde yer alan cin olgusunun mahiyetine nufiiz
etmis oluruz.

Yine Kur’an’in ibrani gelenekten ve cahiliye 6rf ve adetlerinden bahsetmesi, yani
haram aylar diisiincesinin paylasilmasi, hac ibadetinin girk ve putatapicilik kirlerinden
armndirildiktan sonra tenzil sonras1 donemde de devam ettirilmesi, evlathk miiessesinin
kaldirimasi... vb. durumlarmn hepsi Araplar’m kiiltiirel olgular1 baz alinarak ortaya
konmustur.

Iste biitiin bunlar, vahiy olaymnm olgudan kopuk ya da olguyu hige sayan ve onu
asan bir olay degil, aksine kiiltiirel telakkileri bir par¢asi oldugunu teyit etmektedir.452

449 73. Cin, 14
450 15 Hicr, 16-18; 37. Saffat, 6-11; 67. Millk, 5
451 Derveze, a.g.e, c. 1,5.354
452 gy Zeyd, a.g.e., 5.57
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II- ARAPCA'NIN MAHIYETI VE KUR'AN'A YANSIMASI

Kur'an'm i¢inde vahyin iki cephesi vardir. Bunlardan biri onun kelamu ile, yani dar
manadaki lisanlardan farkl olan konugma ile ilgilidir. Oteki de, 0 zaman mevcut kiiltar
dilleri arasinda yer alan yalmz Arap dilinin tesadiifen degil, Allah'm iradesiyle Allah'm
kelamna araci olarak segilmis olmasi meselesiyle ilgilidir. 453 Kur'an'a gore her milletin
Ozel bir dili vardwr. Arap¢a'da Araplar'm dilidir. Bu bakimdan o da sadece &teki
dillerden biridir. Eger Allah Teala, bunu vahiy dili olarak se¢mis ise onun bir dil
isttinligiinden dolay1 degil, yararmdan dolayr segmistir. Zira mesaj Arapga konusan
bir millete gonderilmistir. 454 Allah'in insanlarla konusmasi vahiy yoluyla olduguna gore
Allah Teala diger peygamberlere vahyini nasil.bildirmis ise, Hz. Muhammed'e de aynt
sekilde bildirmistir. Yeni bir dil veya farkli bir dille asla hitabetmemistir. Bu Allah'in bu
alanla ilgili koydugu bir kuraldir (Stinnetullah) ve asla bu kuralda bir degisiklik
olmamustir. 455 Bu nedenle Kur'an'm dili, yalm ve birlesik ifadeleriyle, istilahlariyla,
uslubuyla, ornekleriyle, tesbihleriyle, istiareleriyle, mecazi ifadeleriyle peygamberimizin
yasadigi toplumun dilidir. 456

Nitekim Allah Teala, Arap dilini bir vasita olarak  belirlemis ise gonderdigi kelam
da -insanlarin anlayabilmesi igin- Arapga'min dil siurlan igerisinde olacaktir. O halde,
her dil belli bir muhitin , belli bir cografyamn , belli bir kiiltiir ve hayat tarzinmn izlerini
tajidigma gore Arap dili, 6zellikle Kur'an'in nazil oldugu dénemdeki Arap dili de o
donemin ve o bdlgenin kendisine 6zgii sartlarin, Arap orf ve adetlerinin kisaca hayat
tarzimn {irfiniidéir. Kelimelerin anlamy, o ¢ergevenin ve o sartlarm igerisinde dogmus,
0 donem Arap Kkiiltiiriiniin etkisiyle sekillenmistir. 457 Dolayistyla Kur'an'da boyle bir
kiiltiir cografyasinda indigine gore ifade ve uslub bakimindan o kiiltiir cografyasmin dil
Ozelliklerini jgerisinde barmdirmaktadyr. Zira ifade bakimindan o dénem Arap dili
kiiltiirtinlin  digma ¢ikimig olsayds, insanlar agisindan anlagilmas: ve ilkelerinin hayata
aktarilmasi zorlagirdi. Nitekim, "Eger bu Kur'anh Arapga diginda bir dilde indirseydik
(simdi onu reddedenler) bu defa "neden onun ifadeleri anlagilir bir sekilde degildir"
derlerdi,” 458 ayeti Kur'an'in Araplarm anlayacag bir dille indirildigini gostermektedir.

O halde Kur'an'n Arapga lisaniyla inmesi aym zamanda onun Arapganm dil
szelliklerini tasidifl manasina da gelmektedir. Nitekim her dil gibi Arap¢a'nn da

453 lzutsu, a.g.e., 5. 190,

454 Izutsu, a.g.e., 239,

455 Kirca, a.g:m., s. 36.

456 Derveze, Kur'an-it'l Mecid, s. 125.

457 Dijcane Ctindioglu, Anlamn Tarihi, Istanbul, 1997, s. 37.
458 41 Fussilet, 44.
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kendine ¢zgii bazi 6zellikleri mevcuttur. Anak , Arapca'nin dil ozelliklerine gegmeden
once, yine her dilde var olan genel bir 6zelligi belirtmek gerekir. Aslinda her dil bir
betimlemedir. Olaylara ve olgulara iligkin anlamlari maddesel bir gosterge ile
ifadelendirmedir. 45 Dolayistyla dil,bize gergekligin tam ve kamil bir resmini vermez.
Ctinkii dil, varolan gercekligi bire-bir aynen resmetmez, belki temsil eder. Her temsil
ise tabiatiyla eksiltili oldugundan , bir olgunun dildeki temsili o olgunun tam degil,
ancak eksiltili bir tasvirinden ibarettir. 460 Bu nedenle dildeki gergeklik ile, dil-dist
gercekligin 6zdeglestirilmesi miimkiin  degildir. Bu &zellik, her dilin bir anlamda
eksikligini gosteren ortak bir ozelliktir. Ayrica her dilin lafizlarmin, tiim manalart
kaf$1lziyacak 6lciide olmast miimkiin olmadigindan, her dilde farkh anlamlar i¢in emanet
lafizlar (gok anlamli) kullandmgtir. -Zira sayisiz manalar igin sayisiz adlandirmalarin
olmadigimt daha Once sOylemistik.- Bunun yaninda, edebi sanat yapma gayreti ve
muhatabin anlayig seviyesine gore hitapta bulunma ¢abalar ifadelerde zenginlik veya
kisitlamayi gerekli kilmaktadir. Bunun sonucunda manalarda agiklik ve kapahlik
olmaktadir. Bu gergeklerin beseri bir dil igin bir realite oldugu ve normal kargilandigt
ortadadir. 46! Bu genel ozelliklerin yaninda her dilin kendine ait, hususi bir takim
Ozellikleri de vardir. Bu durumda bir dilde var olan dilsel zenginlikler veya eksiklikler
o dilde yazilan biitiin eserlere de aynen yansiyacaktir. Dolayisiyla yazilan eserleri
dogru bir gekilde anlayabilmek igin eserin yazildiga dilin zenginlikleri ve eksikliklerinin
¢ok iyi bilinmesi gerekir. 462 Bu husus Kur'an-1 Kerim i¢in de aynen gegerlidir. Kur'an
Allah'm kelanu olmasina ragmen insana ait bir dil olan Arap diliyle indiine gore,
Arapga'nn  dil zenginliklerini ve eksikliklerini igerisinde barmdumakta ve mesajim
Arapganin dil 6zellikleri gergevesinde insanlara iletmektedir.

Arapga'nin bazi dil 6zellikleri sunlardir:

1- Arapga'da kelime, isim, fiil ve harf (edat) olmak iizere iige ayrilir. Bu aymrm
¢ogu dillerde aynidrr. Isim ve fiil tek bagmna tam bir anlam ifade edebilirken edatlar tek
baglarina tam bir anlam ifade etmezler,463

2- Arapga'da ciimleler, haber ve inga climlesi olarak ikiye ayrilir. S&ylenmis bir
s0z, ya ihbar’dir veya inga’dur.

Haber ciimlesi, soylendigi zaman dogru ve yanhs olma ihtimalini tagiyan her
climleye denir. Soziin dogru olmasindan maksat , onun gergege uygun olmasidir.

459 Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantist, s. 30.

460 Ciindioglu, Sozin Orzii, s. 76.

461 Yagar, a.g.e., s. 19,

462 Kirca, a.g.m., s. 34,

463 Muhammed Esad Nadiri , Nahv-u'l Lugat-i'l Arabiyye, Beyrut, 1995, 5. 9,
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Yanls (yalan) olmasindan maksat ise, onun ger¢ege uygun olmamasidir. {sim ve fiil
cimlelerinden olusan climleler haber ciimlesidir.464

Insanlarm  duygu ve diigtincelerini ifade etmesi, kiiltiirlerin ve medeniyetlerin
tarihsel ve toplumsal olaylarin nesillerden nesillere aktanimasi vs. haber ciimlesi
vasttastyla gergeklesmektedir. 465

Dogru olma ve yanlis olma ihtimali bulunmayan sdzlerden olusan ciimlelere ise,
inga ciimlesi denir. Insa climlesinin bir ok formu vardir ki bunlar; emir, nehiy, soru, dua
ve dilek ciimleleridir. 466 .

insa ciimlesinde sozii sdyleyenin, muhatabindan bir fillin gergeklesmesini veya
aksini fstedigi igin muhatabmn dniinde iki alternatif vardir: Kabul etme (yerine getirme)
veya reddetme (yerine getirmeme). Insa climlesinin geregi olarak muhatap ya bir emrin
geregini yerine getirir ya emrin geregini yerine getirmez ya da bir soruya verilmesi
gereken cevabi vermez. Dolayisiyla inga ciimleleri haber ciimlelerinin aksine eyleme
yonelik bir tavir sergilemesini muhataba gerekli kilar 467

Inga ciimlesi formunda soylenen sozler aym zamanda bir davramsi gerekli kildig:
igin, Kur'an-1 Kerim muhataplarinin yapmalar1 gereken (emir) veya yapmamalar1 gereken
(nehiy) fiilleri cogunlukla insa ciimleleriyle ifade etmigtir.

3- Arap dilinde fiiller genel olarak, mazi (ge¢mis), muzari (simdi ve gelecek) ve
emir olmak {izere li¢ grubta toplamrlar. Ancak zamanla ilgisi olan fiiller bazen delalet
ettikleri bu zamanlardan tecerriid edebilirler. Mesela Cenab-1 Hakka isnat edilen =
(alime) fiili her (i¢ zamana da delalet ettigi gibi tam manasiyla zamandan soyutlanmis
olarak da kabul edilebilir. Ayrica Arap dilinde, fiiller arasi bir 6diing mana alip-verme
hususiyeti gok yerde etriilebilir. Nitekim, Nahl suresinin I. ayetinde gegen

@ ghaeinss Mo Ul il

"Allah'n emri geldi, arttk onu sakin vaktinden evvel istemeyin” ayetindeki
1 | fiili mazi kalibinda olmakla birlikte muzari manasindadir, 468

4- Arapga'da kelimeler erkeklik-disilik (miizekker miiennes) ifade ederler.
Nitekim, tigiincti gahista bir erkek, dzellikle zikredilecekse erkeklik zamiri, sadece
kadm zikredilecekse milenneslik zamiri, sayet erkek ve kadin bilrlikte zikredilecekse
sadece erkeklik zamiri kullanilmaktadir. 469 {stisnalar olmakla birlikte Kur'an'da bu
kuraln aynen korundugunu veya bu kurala uygun olarak ayetlerin ifade edildigini

464 Suyuti, a.g.e., ¢. 2, s. 205.

465 Gorglin, a.g.m., s. 142,

466 Suyuti, a.g.e., s. 205.

467 Girgiin, a.g.m., s. 141-143.

468 Nadiri, a.g.c.,s. 12.

469 M. Meral Cortii , drapga Dil Bilgisi Sarfi, Tstanbul, 1995, s. 496.
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gormekteyiz. Sayet Kur’an Tiirkge nazil olmusg olsaydi sahis zamirleri cinsiyet
belirtilmeksizin kullamhrd.

5- Arapga'da ciimleler isim ciimlesi ve fiil ciimlesi diye ikiye ayrilir. {simle baglayan
ctimlelere isim climlesi, fiille baglayan ciimlelere fiil ciimlesi denir. 470

6- Arapga'da bir ctimle kurulurken genellikle 6nce fiil (yiiklem), sonra fail (6zne)
zikredilirken Tirkge'de 6nce 6zne sonra yiiklem zikredilir. Bu durum, Arapga'mn fiil
merkezli bir dil oldugunu gostermektedir. Yani, fiili yapandan ¢ok, fiilin yapilmas:
Onemlidir.

7- Arapga gekimli (biikiimlii) dillerdendir. Cekimli dillerde tek ve ¢ok heceli
kokler ve bir takim ekler vardir. Fakat yeni kelime yaparken veya ¢ekim sirasinda gok
defa, koklerde bir degisiklik olur. Yani bazen az sayidaki ekler kullanimakta birlikte,
umumiyetle gramer ifadeleri, kokiin bir igten kirilma ile aldigr degisik sekillerle
kargilanir. Bazi durumlarda bu degisiklik, ¢ok defa kokii tammaz hale getirebilir. Bu
bakimdan Arapga kelimelerin sekillerini ve manalarim dogru bilmek ve anlamak igin
kelimelerin bu kaliplarit bilmek gereklidir. Bu kaliplara "vezin" adi verilir. 47! Bu
vezinler  Arapca'da "Sarf ilmi" biinyesinde yer almaktadir. Bu nedenle sarf ilminin
bilinmesinde de bliyilk yarar vardir. Ciinkii, kelimelerin kdoklerinin  dolayisiyla
manalarmnin  tesbitinde sarf ilminin  ©nemi biiyiikttr.  Nitekim  Zemahseri'nin
belirttiine gore "elimam" (rLo¥1) * kelimesine, immiin  (f7) . kelimesinin
coguludur diyen bir kimse,

sl bl JS peas 5

"O giin bitin insanlan rehber edindikleri insanlarla (imamlarla) birlikte
gagiracagrz.." 472 ayetinde gegen "imam" kelimesini "O giin onlar1 anneleriyle
(babalariyla degil) birlikte gagiracagiz”" geklinde okuyacaktir. 473 Dolayisiyla, manalarn
saglikh bir gekilde anlagilmasi kelimeletin yapilarmin bilinmesi gerekmektedir.

8- Arapga'da tesniye (ikilik) sigas: vardr. "Iki" rakamm belirtmeden tesniye
kalibryla iki nesneye isaret edilebilir, Mesela iki kitaba isaret etmek igin QL""S
demek yeterlidir.

9- Arapga'da varlklar, akilli olma durumlarma gore iki kategoriye ayrilir. Yani,
Arap dilinde akh olan varliklar -akli olmayan varlklar aymm vardir ve bu ayirmm
"men" (o) ve"ma" (L} ismi mevsullerinin kullamm sekillerini belirler. "Men"

470 Abdullah fbn Hisam, Mugni'l Lebib, Misir, tsz, c. 2, s. 376.
471 Ergin, a.g.e., s. 51.
472 17 isra, 71.

473 Zcmahgeri, a.g.c., ¢.2, s.459; Muhammed Iiiseyin Zchebi, et Tefsir ve'l Milfessirun, Misir, 1976, c.1, s.
266.
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edati genellikle akil varliklar, "ma" edati ise genellikle insan digindaki varliklar: temsil
eder. 474

10- Arapca'da edatlar (harf-i cerler) birlikte kullandiklart kelimelerin anlamlarim
ciddi dlglilerde etkilemekte, hatta birgok fillin  anlamu  aldigy harf-i cere gbre
degistirmektedir. Mesela, w ~6 .  fiili varmak , d5vimek manasinda iken .. ... (fi)
harf-i cerri ile birlikte kullamldifinda sefere gikmak manasma gelmektedir. 475

11- Arapga, gerek lafiz gerekse lafizlara yiiklenen anlam zenginliginden ve
climle terkiblerindeki ¢esitlilikten dolay: birgok ihtilaflara neden olabilecek bir dildir.
Arapga'da var olan bu ozellik, onu problemli meselelerde dayanak ve ortii olarak
kullanilmaya miisait kilmaktadir.476

12- Yukaridaki &zellikle baglantih olarak, Arapea'nin  dil Szelliklerinden  bir
digeri de filolojik yapisindan ve edebi sanatlarindan kaynaklanan anlam farkhbiklaridir.
Ozellikle Tefsir Usulii kitaplarmda Ulumu'l Kur'an olarak yer alan konularm mahiyeti
bu dilin ne kadar problemli bir yapida oidugunu gostermektedir. Lafizlarm garip,
hakikat-mecaz;, amm-hass; mutlak-mukayyed; mubkem-miitesabih vb. konularda ele
abnmasi ve Kur'an't anlamak igin bu konularn ¢ok iyi bilinmesinin gerekli oldugunun
ifade edilmesi, Arapga'min yapisindan kaynaklanan bir problemin varbigm da agikga
gostermektedir. 477

13- I’rab konusu da Arapga’da gok 6nemli bir isleve sahiptir. I'rab kelimesi istilahi
olarak, zahiri veya takdiri olarak amiller (kendisinden sonra gelen kelime veya
kelimelerin son harflerini veya harekelerini degistiren etkenler) vasitasiyla kelimelerin
‘sonlarinda meydana gelen degisiklikleri ifade etmektedir.478

Arapga'da kendisinden sonra gelen kelimenin hareke ve i'rab durumunu etkileyen
60 tane amil (etken); amilinin etkilemesiyle hareke ve irab durumu degisen 30 tane
ma'mul (etkilenen) ve amilin etkisini kelimenin sonunda belirgin kilan 10 tane degisik
i'rab bigimi vardir. 479 )

['rabi bilmeden manaya niifuz etmek miimkiin degildir. Zira, rab olmadan faili
mefulden, miibteday: haberden ayirt edebilmek miimkiin degildir. Rivayete gore Ebu'l
Esved-i'd Diieli bir gece kizi ile beraber gokylizinii seyrederken kizi, "gokylizii
ne kadar giizel" demek istemigti. Fakat Arapga olarak “elouadl sl " (ma
ehsene's-semae) diyecegi yerde hata ederek "o lad ] e L (ma

474 Hayretin Karaman, Bekir Topaloglu, Arapga Dil Bilgisi (Sarf-Nahiv), Istanbul, 1975, s. 125.

75 Nadiri, a.g.e., 8. 756.

476 Muhammed Abid Cabiri , Arap-islam Aklyun Olugumu, (gev. Ibrahim Akbaba), Istanbul, 2000, s, 75.

477 Kirca, a.g.m., s. 34-35.

478 Nadiri, a.g.e.,s. 17.

479 Muhammed b. Seh! Ibn Serrac , el Usul-u fi'n Nahvi (tah., Hiiseyin Fetla) Beyrut, 1996, . 1, s. 52.
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ehsene's semai) dedi. Bunun tizerine babasi "yildizlar" cevabint verdi. Ancak boyle
bir cevap beklemeyen kizi, babasmma gokyiiziiniin giizelliginden teacciib ettigini
soylemek istedigini belirtince, babasi kizinin hata yaptigint anladi. Ciinkii kiz1, | ..} oo )
diyerek hayretini ifade etmiyor, aksine "gdkyiiziiniin neyi giizel" mahiyetinde soru
sormug oluyordu. 480 Bu 6rnek rivayetten de anlasilacag gibi i'rabi bilmenin ciimlenin
manasin anlamada ¢ok Snemli bir gorevi vardir.

Nitekim, —“showsdl cpuszl L kalibmin sonundaki "sema” kelimesinin g
degisik hareke ile okunugunda {i¢ degisik manasi vardir.

2) el Gusl b - semae: Gokyiizii ne glizel.
b  shedl sl L - semai: Gokyliziiniin neyi glizel.
c) S U - semaii: Gokyiizii giizel degil.

Bu kaliplarda gegen ."Ls" . edat: birincide teacciib, ikincide istifham, tiglinciide
nefy anlamu ifade etmektedir.
Yine, Tevbe suresinde,
g 5 oS ikl w4l ol .

"... Allah ve rasulii miigriklerden beridir..." 43! ayetinde gegen gy .
kelimesini merfu okumakla, mecrur okumak arasinda ne kadar biiyiik mana farki
vardir. Buna gore rasul kelimesinin u-«S s kelimesine atfen mecrur okunmasi

peygamberimizle miigrikleri denk tutmak olur ve hasa Allah Teala'mn
peygamberimizden de beri oldugu ifade edilmis olur.

14- Ses Ahengi: Arapga'da nazim sanatinda ifadelerin siirselligini  korumak,
ciimle sonlarmin birbirleriyle olan tenastibiinii saglamak ve ses ahengini bozmamak
icin kelimeler lizerinde bazi oynamalar olmus ve bu oynamalar bazen bir harf
ziyadesiyle bazen de harf atim (hazf) seklinde gergeklesmistir. Arapga'da var olan bu
uygulama Kur'an'a yansimig ve ayetler arasindaki ahengin bozulmamas: ve fasilalarm
birbiriyle uyum halinde olmas igin bazi degisiklikler olmustur. 482

Mesela, Kur'an-1 Kerim'de ses ahengini muhafaza etmek igin bazi med harflerinin
ziyade olarak getirildigi goriilmektedir. Ahzab suresinde gegen, s galadl Al ) p3la5 4
"(Allah'a kargr) tiirlii tiirlii zanlarda bulunuyorsunuz." 483 ayetiﬁde oldugu gibi. Zira
L pakali kelimesinin sonuna getirilen elif, yalniz ses ahenginin temini gayesiyle
eklenmistir. 484 Bu ayetin Oncesi ve sonrasmda bulunan ayetlerin son kelimelerine
bakildig1 zaman, mesela 6ncesindeki {ig ayetin sonu |_wes « Lo ¢ Laule

480 Hiseyin Kiigiikkalay, Kur'an Dili Arapga, Konya, 1969, 5.147.
481 9 Tevbe, 3.
482 thdnica Arafat, el Cami-u li funun-i'l Lugat-i'l Arabiyve ve'l Aruz, Beyrut, 1987, s. 223
483 33 Ahzap, 10.
484 Kiigtikkalay, a.g.e., . 129.
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seklinde bitmekte; sonrasinda gelen ii¢ ayetin sonu bapad e 1 g 2 s ve
A seklinde bittigi goriilecektir. Sayet ...41...  Kkelimesinin sonuna elif
verilmemis olsaydi, kendisinden &nceki ve sonraki ayetlerin sonlarma ses bakimmdan
muhalif olacakti. Iste bu uyumun saglanmas: icin elif ziyade edilmek suretiyle ¢ sl
kelimesi L ikl  geklinde okunmustur.

Yine, harf eklenmesi veya harf atmnin  diginda ses ahengini muhafaza etmek igin
bir climlede birden mazi sigasmdan muzari sigasma gecilmisti. Mesela, Bakara
suresinde gecen,

ks b 5 @idS L jib (] wSaisl 5 sl le Jpmr ) (1 Sele LSS

"Ne zaman size bir rasul gonliiniiziin hoglanmadig1 bir ey getirirse tekebbiir edip
de onlarin bir klsrmmvyalanm sayacak, bir kismim da dldiirecek misiniz?" 485 ayetinde
oelias  fiilinin, mazi sigasinda @ilis  kahbinda gelmesi gerekirken ayet sonlarindaki
ses uygunlugu gozetilerek fiil, muzari kalibmda gelmistir.

Bazen ses uyumunun saglanmasi igin kelime biinyesinin  degistirildigi de
olmustur. Tin suresinde gegen (yumaw sk 5 486 ayetindeki 1S kelimesinin
ash b g7

Yukanidaki Orneklerde goriildiigii tizere Kur'an-1 Kerim Arapca'da var olan bu
Ozelligi kullanmug, bu sebeble ayet sonlarindaki kelimeler tizerinde tasarruf yapimgtir.

15- Deyimlerin Kullanum : Deyim, belli bir kavrami, belli bir duygu ya da
durumu dile getirmek igin birden ¢ok sOzcligiin birarada veya seyrek olarak tek bir
sOzcliglin, ¢ekici bir anlatim tarzi igerisinde, asil anlammi korumakla birlikte yan
anlamuyla da kullanilmasina denir. 488

Insanoglu, hangi toprak pargasinda yasarsa yasasm, hangi dili konusursa
konugsun, diinyadaki kimi durumlar , kosullar ve kavramlar Kargisinda -tipki
atasdzlerinde oldugu gibi- birbirine yakin ya da ortak bir tutum igine girer ve bunlari
dile yansitmada birbirine e ya da yakin anlatim yollarina bas vurur. Belli duygulari,
kimi durumlan anlatmada kisa ve 6z ifade bigimlerini kullanma yoluna gider 489
Deyimlerde amag, bir seyi oldugu gibi basitge sdylemek degil, yer edecek, iz birakacak ,
belirli bir etkiye yol agacak sekilde stylemektir. Dolayistyla deyim, somut canh ifadelerin
mevcut olmadig veya etkili olmadig1 durumlarda kullanilan yaygm bir yontemdir.490

485 5 Bakara, 87.
486 95 Tin, 9.
487 g agiikkalay, a.g.e., . 133.
488 Aksan, a.g.e., s. 360.
489 Aksan, a.g.c., s. 360.
490 Porzig, a.g.e., s. 29,
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Arapga'da dogal olarak deyimler vardir ve bu deyimlerden bazilart Kur'an'da yer
almigtir. Bu deyimlerden bazilari sunlardir:

a) Hud suresinde gegen ' oo ol pisiia] 9o (5 g
"Bak onlar1 ondan (Allah'n kelamindan) gizlenmek igin gdgiislerini bikiiyorlar..." 491
ayetinde gegen e a0 () pil" (gogiis biikmek) deyimi hakikate "sirti
d('imneyi"‘tasvir eden Arapga bir deyimdir. Nitekim, bir topluluk iginde gizli ve kotii bir
is yapmak isteyen bir kimse o topluluga sirtiu doner. Aym sekilde gocundugu bir
kimseye rastladigi zaman da yiiziinii saklamak igin aym seyi yapar. Bu nedenle Allah'in
kelamindan (Allah'tan) gizlenmek i¢in gogiis bilkmenin manasi "haktan yan ¢izip
kagmaktir" 492 ’

b) Tebbet suresinde gegen =+bdl Ules"  (odun hammali) 493 deyimi Arapga'da
nemmam, kogucu, laf gotiiriip tasiyan fesat¢i kimseler hakkinda kullanilan ve kiigiik
diigirme manasi olan bir deyimdir. Zira bir kiginin insanlar arasinda fitne ¢ikarmak
icin yapmus oldugu koguculuk oduna; o fitne sonucu ortaya ¢ikan diismanhk ve
husumet de atege benzetilmigtir. Nasdl ki atey odunun yanmasiyla alevleniyorsa
koguculuk da insanlar arasinda diismanhg ve husumeti alevlendirir, artirir. Dolayisiyla,
"hammalete'l hatap" ifadesi koguculuktan kinayedir. 494

c¢) A'raf suresinde gecen P PEES Lis "Baglan elleri arasina diigiiriildii
(Baglarin elleri arasma koydular)" 495 ifadesi, siddetli pigmanlik halini tasvir eden bir
deyimdir. Arapga'da bir insan bir ige nedamet edip aciz kaldig1 vakit syl A
denilir. Dolayisiyla bu ifadenin manasi, "giinahlari dolayistyla pigmanlik hissetmek"
demektir. 496

d) isra suresinde gegen,

lebounss¥ ) Slie ), Uslaw Sy Jod ¥,

"Elini boynuna baglayip asma ve elini biisbiitiin agma" 497 ayetinde yer alan "elini
boynuna baglayp asma" cimriligi ; "elini biisbiitiin agma" ibaresi de "israf etmemeyi"
ifade eden bir deyimdir.

e) Yine Isra suresinde gegen dise o 5t sl
"Biz her insann kugunu (amelini) boynuna dolamisizdir..." 498 ifadesinde, her insanin

boynuna dolanan sey, onun amelinden (olumlu ve olumsuz anlamda yaptiklarmdan)

491 {1.1ud, 5.

492 Llmalily, a.g.e., ¢. 4, 5. 2755.

493 111.Tebbet, 4.

494 1y Kuteybe, a.g.e., s. 160.

495 7 A’raf, 149.

496 Derveze, et Tefsiru’l Hadis, c. 1, s. 475; Elmalili, a.g.e., c. 4, 5. 2284.
497 17.1sra, 29.

498 17.1sra, 13.
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dogan sonuglardir. Yani amelden kendi payma diisen kargiliktir. Bu da insanin igledigi
amelleri ifade etmektedir. Dolayisiyla amellerin boyuna dolanmas: ibaresi, insamin
kiyamet giinii bu diinyada yaptiklartyla dirilecegini, yaptig1 seyleri gizlemeyecegini,
bilmezlikten gelemeyecegini ifade eden bir deyimdir.4%9

Ornegi verilen ayetlerde goriildiigii gibi, Arapga'da var olan akilda yer edecek,
zihinde iz birakacak ve belli bir etkiye yol agacak deyimler, Kur'an-1 Kerim'de kullanlms,
muhataplarin dikkatleri gekilmistir.

Ancak Kur'an-1 Kerim'de yer alan veciz, sumullu manalara sahip ve muhataplar
tarafindan kolayca sdylenebilen bazi ayetler de daha sonraki donemlerde deyimsel
ozellik kazanmiglardir.390 Bunlardan bazilari sunlardir:

S SIS TR P PO TR, S
"Ihtimal ki, sizin kot gordiiginiiz bir sey sizin hayriniza olabilir" 301
) Gl 8 8 Ash et A0 458 oy aS
"Nice az topluluk, Allah'in izniyle ¢ok topluluga galip gelmigtir." 02
o olbll 5 Sl e
"Isteyen de aciz, istenen de" 503
ESIL, J gl e Lo
"El¢iye ancak teblig diiger" 504
Ol ol y ¢ pedey ol 5 iy Jo
"Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" 505
"Her haberin gergeklesecegi bir zamam vardir" 506
| omas o3 |
"Simdi gergek ortaya gikti" 507

AL o Jamy JS JB

"Her (insan) kendi tabiat ve mizacmna gére is yapar" 308

499 Seyyid Kutup, Fi zilal-i'1Kur'an, (Cev.Salih Ugan, Vahdettin Ince, Mehmel Yolcu), Tstanbul, 1991, c. 7, s. 24.
500 veli Uluttirk, Kur'an'da Temsili Anlatim, stanbul, 1995, s. 23,

501 2 Bakara, 216.

502 3 Bakara, 249.

503 92 Hac, 73.

504 5 Maide, 99.

505 39.7mer, 9.

506 ¢.En’am, 67.

507 12, vusuf, 51.

308 17.1sra, 84.
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Son olarak, Arap¢a'min Kur'an'a yansimasint en giizel bir gekilde gosteren Enbiya
suresi 46. ayeti 6rnek verelim L, clice O A s S

"Rabbinin azabmdan onlara bir esinti dokunsa..."

Bu ciimle, Cenab-1 Hakk'in azabini, dehsetini gstermek igin bu azabin en azim,
yani esintisinin siddetli tesirini belirtmek hedefindedir. "AZhgl", kolaylig1 ifade etmek
lizere climlenin biitlin unsurlar1 birbirine kuvvet vererck azabm siddetini adeta biitiin
korkunglugu ile hissettirmektedir.

Ayette gegen her kelimenin segilmesinin ayr1 bir Snemi vardir. Bu kelimelerin
miiteradiflerinin degil de bunlarm segilmesi ayri ayr1 lizerinde durulacak bir konudur.
Mesela ciimlenin basmdaki "' kelimesi sliphe i¢indir. Stiphe ise azlifa az olusa
yoneliktir "w~t" lafz1 azick dokunmak demektir. Bu da azlipy ifade eder. " Asas",
kelimesi, bir kokucuk, bir esinti anlaminda mastar1 merre olup, sigasy, bir teklige delalet
eder ve yine azhk belirtir. Ayrica kelimenin "sonundaki tenvin tenkir i¢indir ki bu da
azhk belirtir". "O kadar kiigiik ki bilinemiyor" demektir. i ! harf-i cerri teb'iz icin
olup biraz, demektir ve yine azlik ifade eder. <l kelimesi, ikab kelimesine
nisbeten hafif bir cezadir. Dolaysiyla azlifa isaret etmektedir. Nihayet L, lafa
Cenab-1 Hakkin  kahhar, cebbar ve muntakim gibi isimleri yaminda yine sefkati
hissettirmekte dolayisiyla azlik belirtmektedir. 509

Kur'an-1 Kerim, Arap diliyle nazil olmug ve bu sebeble de Arap dilinin dil
ozellikleri igerisinde kendini ifade etme imkam bulmugtur. Ancak, Kur'an'da Arap dili
kurallarma aykir1 gibi goriinen bazi ifade bigimleri vardir ki dil alimleri, bunlar dil
kaideleri igerisine dahll etmeye ugragmuglar, farkh tevil yollarina giderek bunlan
agiklamaya ¢alignuglardir. Bunlardan bazilar: sunlardir:

a) v ve L . edatlanmm kullamm : Daha énce gectigi iizere
Arapga'da varliklar, akli olan varliklar ve akli olmayan varliklar diye ikiye ayrilr.
Genellikle < ' edatiakli olan varliklara L edati ise akh olmayan varliklara
isaret eder. Kur'an'a bakildig1 zaman bu kaideye uygun kullanim bi¢imlerinin oldugu
goriilir. Ancak baz ayetlerde akil ve idrak sahibi olmayan varlklar akillilara mahsus
bir uslubla; akil ve idrak sahibi olanlar da akil ve idrak *sahibi olmayanlara ait bir uslubla
ifade edilmigtir.

Nitekim Nur suresinde gegen, sbe w Lls JS s ol |

"Ve biitin canlilar1 sudan yaratan Allah'tir. Oyle ki, kimi karm tizerine siiriiniir,
kimi ayag, kimi de dort ayag tizerinde yiiriir..." 510 ifadesinde

509 Coskun, a.g.e., s. 60; Zemahseri, a.g.c., ¢. 3, 5. 568.
510 24 Nur, 45.
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&l e e Vel o) ibaresinden  anlagilan - mana, dort ayakh
hayvanlardir. Dolayisiyla men edati yalniz akil sahipleri igin kullanilan bir edat iken,
burada gayr akil olan hayvanlar igin de kullamlmigtir.

Razi ve Kurtubi, buradaki kullanimin  dogruluunu taglib uygulamasiyla
agiklanuglar ve bu kullammn dil kurallart igerisinde var olan bir uygulama olarak
degerlendirmiglerdir. Zira bu ayette Allah Teala, hayvanati akilh olan insanlarla birlikte
zikretmistir. (g-\lv e i r‘-e-u 9) ‘Asil muhatabmn insan olmast ve onun ibadet
eden bir varlik olmass; ayrica kiymetsiz olamn kiymetli olana tabi olmasi kaidesinden
hareketle " edat: yerine "o~ edati kullanilmustir.511

Nitekim Arapga'da hem insan hem de bir hayvan aym ciimicde zikredilecek
olursa, kullamlan ifade bigimi insami Onceleyen bir kalip igerisinde olur. Devesiyle
‘birlikte yaklagan bir adam igin, T duidl ¢ "bu gelenler kim?" ifadesi kullanimaktadir.

Yine Nisa suresinde gegen, S L R A P O S I

hosunuza giden kadmlardan nikahlaym... 512 ayetinde "L" edati akill
varbiklar igin kullantdmugtir.

Bu kullanimla ilgili olarak dil bilginleri ve Tefsir alimleri farkh agiklamalarla
yukarida men edatinda oldugu gibi, bu uygulamay: da dil kurallari gergevesinde
degerlendirmeye qallsnnslardlr.

Basra ekolii, ma edatiyla kadinlarm degil, onlarin 6zelliklerinin agiklanmak
istendigini, dolayisiyla bu 6zellige dikkat ¢ekmek amaciyla "L  edatinn geldigini
soylemiglerdir. Buna gére ayetin manasi, "size helal olan (haram olmayan) kadmlari
nikahlayin" demektir,513

Tefsir alimleri, men ve ma edatlarmin birbirlerinin  yerine kullamldiklarim
Kur'an'dan 6mek ayetler gdstererek lgwr Loy elamndl 5 "gbge ve onu bina edene..."
S el Lo g pasle mnl ¥ "Ve sizde jbadet etmeyeceksiniz, benim ibadet
ettigime 515 - delillendirmigler ve bu kullammin caiz oldugunu sdylemislerdir.516

Yine, bazi tefsir alimleri, Mit'minun suresinde gecen ,

raolel wle Lyl mgaly 5l Lo Nl
"Ancak egsleri ve sahip olduklar1 cariyelerinden dolayr kinanmazlar." 57

ayetindeki cariyeler igin kullanilan  "L" edatindan yola ¢ikarak bu ayette gegen yetim

51 Razi, a.g.e., ¢. 17, s. 129; Kurlubi, a.g.e., c. 12, 5. 292,
512 4 Nisa, 3.
513 Zemahgeri, a.g.e., c. 1, 5. 496; Kurtubi, a.g.e., c. 5, 5. 17.
514 91.Sems, 5.
515 109.Kafirun, 3, 5.
516 Razi, a.g.e., c. 7, 5. 330; Kurlubi, a.g.c., c. 5, 5. 17; Sevkani, a.g.e., c. 1, 5. 503.
517 23.Mii’minun, 6.
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kizlarn sosyal statiileri sebebiyle gayr-1 akil konumunda olduklarm belirtmisler ve bu
nedenle men edati yerine ma edati kullamlmstir, demislerdir. 5!8

2- I'rab agisndan aykiri gibi goriinen ifade bigimleri : Kur'an- Kerim i'rab
kaidelerine uygun olmadif: ileri siiriilen bazi ifadeler vardir. Bunlardan bazilarm ele
alalum.

Ornek-1 oilally pole uadly [yael uddl |

"Inananlar, Yahudiler ve Sabiiler..." 519 ayetinde gegen opmbe
kelimesinin , i'rab kurallar1 agisindan ko seklinde olmasi gerekirdi.

Yine dil ve usul alimleri bu kullanumin dogrulufuna dair baz1 gériigler ileri
stirmiislerdir:

a) sk Kelimesi, haberi mahzuf olan. miibtedadir. Yani,  <HI13S o%5bally
"Sabiler de boyledir", seklindedir.

b) «isuzko kelimesi ciimlede gegen . | soke ... fiilinin zamirine matuf oldugu
i¢in merfu olarak gelmigtir. :

c) Ayette gegen ok edati ™ . mapasmdadir. Doayisiyla ol  edatinda
sonra gelen ciimle merfu makamindadir.  ,%kadl s kelimesi de bir dnceki ciimleye
matuf oldufu i¢in merfudur. 520

Ayrica, bazi dil alimleri, i'rab agisindan kaidelere uygun olmayan bu ifade
bigimlerini, bazi sahabilere (Hz. Aise ve Said b. Ciibeyr) dayandirilan rivayetlerle bir
yazim hatasi olarak beyan etmiglerdir ki 52! kanaatimizce bu yaklagim, Kur'an'n kitap
haline getirilmesi stirecinde sanki, ciddiyetsiz davramlmus , ¢agrismu yapacags i¢in kabul
edilemez.

Ornek-2 Maide suresinde gegen,

ot Al 1y 0 ol 5 G311 ), Sl y 1S gy | plai

"Ey iman edenler, namaza kalkacafiniz zaman ylizlerinizi ve dirseklere kadar
~ ellerinizi yikaymn ve bagmiza mesh verip, topuklarmniza kadar ayaklarmiz: (yikaym)" 522
ayetindeki r«S.L, S kelimesini, "bir ma'mul iizerinde iki amilin amel etmesi
durumunda, o ma'mule daha yakin olani amel ettirmek uygun olur," kaidesinden
hareketle, r«S_...} $=  kelimesine atfederek mecrur okumak miimkiin oldugu gibi,

s y kelimesine atfederek mansub okumak da miimkiindiir.523

518 Ravi, age., ¢ 7,s 330
319 5 Maide, 69.
520 Nehhas, a.g.e. c. 2, s. 31; Suyutj, a.g.e., c. 1,5. 512,
521 Suyuti, a.g.e., c.1, 5. 507.
522 5 Maide, 6.
523 Raz, a.g.e., c.8, 5. 503, Kiigiikkalay, a.g.e., 5. 181.
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Ancak, bu ayetteki mansub ve mecrur okuma bigimleri i'rab kaidelerinin {izerinde
bir dzellik arzetmektedir. Nitekim mezhebler, kendi fikhi goriisleri dogrultusunda ayete
yaklagsmiglar ve ona g6re kiraatlarii belirlemiglerdir.  Dolayisiyla ayette gegen
;05-15: ' kelimesini, gramer kaidelerinin diginda degerlendirrriek ve peygamberimizin
fiili hayatinda bu ayeti nasil uyguladigm gézoniinde bulundurmak , ayetin anlagilmasi ve
uygulanmasi agismdan daha saglikh bir yaklagim olarak goriilmektedir,

3- Miizekkerelik ve mienneslik uyumsuzlugu: Arapga'da miizekkerlik ve
miienneslik agisindan fiil ile fail arasinda daima bir uyum s6z konusudur. Yani, fail
miizekker oldufu zaman fiil miizekker kalibinda, fail miiennes oldugu zaman da fiil

milennes kalibinda gelir. Bu genel bir kuraldir. Ancak, Kur'an'da bu kurala aykiri gibi
goriinen ifadeler vardir.

Mesela Yusuf suresinde gegen, wee gt g2l Gl gl Aigadl 56 puus JI

"Ve sehirde kadmlar (birbirleriyle)" azizin karis1 gen¢ kélesinin gdnliinii ¢elmeye
ahgmig" diye dedikodu etmeye bagladilar..." 524 ayefinde ¢  kelimesi miiennes
bir kelime oldugu i¢in , kendisinden 6nce gelen fiilin de miiennes olmas1 gerekiyordu.
Ancak fiil, miizekker kalibinda kullamlmistir. Tefsir alimleri bu ifadenin sebebleri
konusunda farkh poriigler ileri strmiisler, bu ifadeyi Arap dili kurallan igerisinde
degerlendirmeye ¢ahgmuiglardir.

. Zemahseri ve Razi, % ' kelimesinin, kadmlar topluluguna isaret eden
miifred bir isim oldugunu ve hakiki miiennes olmadigini belirtmigler, bu sebeble fiil te'nis
ta'st almanmugtir, demislerdir. 525

Vahidi ¢ok farkl bir kiyas yaparak soyle demistir. Fiilin &nce getirilmis olmast,
tesniye ve cemi alametlerinin dijgliriilmesine kiyasla miienneslik alametinin diigiiriilmesi
neticesine gotiirmiigtiir. 326

Sevkani'de fiilin her iki sekilde gelmesinin caiz oldugunu s6ylemistir.527

Fakat, buradaki ifade bi¢iminin kanaatimizce yiiriirliikkte olan dil kaidelerine gére
agiklanacak bir yam yoktur ve bu ifade bigimi dil kurallarmin &tesinde bir vurgu
tagimaktadir. Zira ayette yapilan sey, manayi kuvvetlendirmek i¢in gramer kurallarinda
yapilan kasdi degigikliktir. 528 Nitekim Arapca'da miizekkerlik kalibi, sadece erkekligi
isaret eden bir yap: olmasmn Otesinde aym zamanda "giigliiliigii, biiytikligi ve etkin
olmay:" da ifade etmektedir. Aym gekilde miienneslik yapist da "giigsiizliigii ve edilgen
olmay1" ¢agristirmaktadir.

324 12 Yusuf, 30.

525 Zemahgeri, a.g.e., c. 2, s. 316, Razi, a.g.e., c. 13, 5. 218.
326 Razi, a.g.c., c. 13, 5. 218,

527 Sevkani, a.ge., c. 3,s.23.

528 Alan ,a.g.e.,s. 143,
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_Allah Teala, Kur'an-1 Kerim'de kendi tanitimmi yaparken ve kendi fiillerini ifade
ederken hep miizekker kalip kullanmigtir. 529 Miizekker kalip kullanma Allah'a bir
cinsiyet atfetmez. Zira Allah Teala, bir cinsiyete ait olmaktan miinezzehtir. Dolayisiyla,
Allah Teala'nin , milennes kaliplar yerine miizekker kalipp kullanmasi, kanaatimizce
miizekkerlik yapisi iginde sOylenmis ifade bigimlerinin, iglerinde tasmms olduklari
"giiglilik ve etkinlik"ten dolayidir.

Buradan hareketle, yukarida zikreédilen ve goriiniim agisindan Arapga dil
kurallarina aykiri olan uslubu degerlendirecek olursak, ¢ Jls ifadesi igin
sunlar1 sdyleyebiliriz. Bu ayetin Oncesi ve sonrasi Hz. Yusufla, azizin karisi arasinda
gecen olaylari anlatmaktadir. Nitekim, olay oyle bir hale gelmistir ki, hadise sehirde
yayilmig, her tarafia duyulmus ve kadinlar arasinda etkin bir dedikodu seklinde
konusulmaya baglanustir. Ozellikle sehrin ileri gelen kadmlarmin (sosyetenin) bu
konudaki dedikodular1 6yle bir "etki" yapmustir ki, - bir sonraki ayette goriilecegi
lizere 530- azizin kansi hakli oldugunu anlatabilmek igin, onlara (sosyeteye) bir davet
vermek zorunda kalmugtir.

Dolayisiyla nisvetiin kelimesinden &nce gelen fiil, dedikodunun giicliiliigiinii ve
etkinliini vurgulamak i¢in miizekker kalibinda gelmistir.

Bir baska agidan  Arapca'ya aykin gibi goriinen hususlart degerlendirmek
gerekirse, Kur'an'da varolan bu tiir kullammlarm, daha ¢ok Arap¢a'nin tedvin
edilmesinden sonra belirlenmis kaidelere uygunsuzluk olarak nitelendirilmesi gerekir.
Zira, Arap diline ait s6zciiklerin toplanmasi, dokiimiiniin yapilmasi, tiiretilme yollarinn
belirlenmesi, cilimle kuruluglariyla ilgili kurallann konmasi ve yazimdaki karigikhii
Onleyecek isaretlerin icad edilmesi, Cabiri'nin deyisiyle, "Arapga’'nin ilmi olmayan yani
ilmi yollardan o&grenilmeyen bir dil olmaktan ¢ikip, ilmi, yani herhangi bir ilmi
disiplinin boyun egdigi kurallarin aymsina boyun egen bir dile déniigmesi" 531 hicri II.
asirda Halil b. Ahmed tarafindan gergeklesmistir. 532 Zira bundan 6nce Arapga, fitri ve
tabii bir gekilde konusulan , kat1 6zel kurallar igermeyen dagmik bir yap: arzeden bir
konumdaydi.

Islam'm genis coprafyalara yayimasi, Arap olmayan ve Arapga bilmeyen
miislimanlarn  gogalmasi, dolaystyla dil hatalarmin  artmasmdan sonra, Kur'an dilinin
bozulmaya kar$1 korunmasi ve Kur'an'1 anlama faaliyetinde dil kurallariun  belirlenmesi
amaciyla dil alimleri Arap¢a'y1 ilmi bir dil haline getirmiglerdir. Bu kaide ve kurallarin
belirlenmesinde ¢ikis noktasi yine Kur'an olmustur. Yani Kur'an, fasih Arapga'min

529 Mesela, 57.Hadid suresinin, 1, 2, 3, 4, 5, 9. ayetlerine bakilabilir.
330 12.Yusuf, 31-32.

331 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olugumu, s. 81.

532 Cabiri, a.g.e., . 81.
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yapisiu ve esaslarim belirlemede milkemmel bir nunume olmus, ayrica Arap¢a'min dilsel
sisteminin gelismesiné biiyiik katki saglamistir. Bu anlamda, Kur'an'in dili Arapga'nin
smurlart igerisinde olmakla birlikte, Arap dili de Kur'an'dan etkilenmigtir. Bu nedenle
aralarinda kargilikl bir etkilegim vardir.

Dolayisiyla, Kur'an'da var kabul edilen bu dil kaidelerine uymayan ifadeleri
degerlendirirken bu hususu gz ardi etmemek gerekir. Yani Arapga, Kur'an'in nazil
oldugu donemde ilkeleri ve kurallar1 kitabi olarak belirlenmis bir dil yapisinda degildi.
Aksine var olan ilke ve kurallar, kitabi olarak daha sonra ortaya kondu. Bu nedenle,
sonradan belirlenmis Kkaidelere uygun olmayan Kur'an ifadelerini, saz olarak kabul
etmek ‘veya tam aksi bir tutum takmarak, saz olarak degerlendirilen bu ifadeleri, belli
bir dil kaidesi igerisine dahil edemeyince, bunda mu'cize vardir, 333 demek kanaatimizce
yanhs bir degerlendirme olur.

Ayrica, Kur'an'da gegen bu tarz ifade bigimleri, Kur'an'm dildeki degisim ve
geligime agik olduguna ve dilin canlihgim devam ettirmeye yonelik bir katkisi olduguna
isaret eden ifade bigimleri olarak degérlendirﬂebilir. Nitekim Kur'an, Arapca olmayan
kelimelere yer vermis ve onlart Arap(;alastlrrrustlr. Bu durum, Kur'an'n dildeki
hareketliligi dikkate alan bir yapida oldufunu gostermektedir.

Sonug olarak, Arapga, Kur'an'm mahiyetinin bir pargasidir 334 ve Kur'an'in kabi
ve zarfi niteligindedir. Dil kaideleri ile din kurallarmin 6grenilmesi arasinda siki bir bag
olduguna gore 535 Allah'n kelaminin ulagtiriimasinda bir arag olan Arapca'min  dilsel
ozelliklerinin  bilinmesi, bir amag¢ olan Kur'an'm saglikli bir sekilde anlagimasi icin
gerekli ve en dncelikli adimidir. Bu nedenle Kur'ani anlamak i¢cin  Arapga'mn  bu
hususiyetlerini dikkate almak kagmilmaz bir zorunluluktur.

533 Turgay, a.g.e., s. 105.
534 Cabiri, a.ge., 5. 75.
535 Coskun, a.g.e., s.7.
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H1- KAVRAMLARIN
KUR'AN'DA KULLANIMI

Kur'an'da yer alan kavramlarin yapisina ve igerigine gegmeden once "kavram"
hakkinda genel bilgi verelim.

A- Kavramin Tanumi

- Kavram, kelime olarak kavramaktan gelmektedir. Bir sey hakkinda sahip
olunan genel fikir, methum; zihin veya diigiince tarafindan kavranmig sey, konu veya
fikirdir. 536

- Kavram, bir objenin bizim diiglincemizden bagumsiz olarak kavranilmasi 337
veya bir objenin zihindeki tasavvurudur. 538

Mantik ilmi agisndan terim ise, zihnimizde digiiniilmiis olan seye iligkin
tasarimin dilsel ifadesidir. Yani terim, kavramin anlamina, onun anlam igerigine isaret
eden bir igleve sahiptir.53%Buna gore bir kavram dille ifade edildiginde terim adm alir. 540

Terim (istilah) kelimesi, ayrica umumi veya adi (kavram karsiigi olmayan)
kelimelerden farkh olarak, gesitli bilim dallarina, sanat ve meslek kollarina ait olan 6zel
kelimeler diye de tarif edilmigtir. Bu anlamda terimlerin genel dilde kullanilan &teki-
kelimelerden ayri bir takim 6zellikleri vardir. Terim diginda kalan herhangi bir
kelime, bir ciimlede yaninda bulundugu kelimelere gore anlamca ve gorevee degisiklige
ugramasina ragmen terimlesen kelimeler de boyle bir durum s6z konusu olamaz ve
cimle i¢inde olsa bile degigik anlamlarda kullanilamazlar. Clinkii bu terimlere, ait
oldugu bilim dalinca 6zel anlamlar yiiklenmistir. 541

Nitekim Tefsir literatiirinde yer alan tefsir, te'vil, nasih-mensuh, muhkem,
miitesabih, sebeb-i ntizul vb. gibi kelimeler, s6zlik manalarin disinda dzel bir anlam
kazanmis olan ve zihnimizde belli kavramlari gagrigtiran Tefsir ilmi terimleridir.

Terimler diistincelerimizi aktarmaya yararlar. Diisiincelerimizi aktarmada
kullandigimiz  bu araglar nesnelerin ve mefhumlann yerlerini tutarlar. Konugurken
veya yazarken dile getirdigimiz nesneyi veya mefhumu bulup getirme yerine, o nesneyi
veya mefhumu adlandiran terim vasttastyla diiglincemizi aktaririz. Fakat bazen bir
nesneyi ve manay: aktarmak igin segtigimiz terim, o nesneyi ve manayi iletmede yeterli
olmayabilir; yahut o nesneden bagka nesneyi veya baska manalar igerecek sekilde
olabilir. Nitekim, g¢esitli terimler aym kavramm ifade ettigi gibi, bir terimde cesitli

336 Dogan, a.ge., s. 160.
537 Necip Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri, Istanbul , 1994, s. 115.

538 Hasan Kigiik, /slam ve Batida Mantik, Istanbul, 1978, s. 63; Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara, 1996, s. 27.
539 Dogan Ozlem, Mantik, Istanbul 1994, s. 57.

540 Oner, agee., s. 27; Kiigik , a.g.e., 5. 56; Taylan , a.g.c., s. 115.
541 Hamza Zulfikar , Beyne'l Mine'l adli makale, Tiirk Dili Terim 6zel sayis1, Arahik 1996, s. 540.
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kavram manasi bulunabilir. Aym terimden farkh seyler anlasiliyorsa, orada saghkh bir
iletiden s6z etmenin imkant ortadan kalkar. 42 Dolayisiyla terimlerin ¢agnistirdis
kavramlarin tek bir nesneye ait olmasi terimlerin delaletlerinin sthhati igin gerekli bir
durumdur. Bu ytizden terimlerin koklerini ve geligimini bilmemiz gerekir. Sayet
terimlerin koklerini ve gelisimini bilmez isek, terimler tanim olmaktan gikarlar.

Her toplum, hem maddi alemin zihnine yansittigi, hem de bizzat kendi zihninin
pratik hayattan bagimsiz olarak {irettigi anlamlari somutlagtiracak ve bu anlamlari
tanmnabilecekleri bir kimlik kazandiracak kavramlar iiretir. Genel olarak maddi alemi
anlamlandiran kavramlar her toplum icin benzer anlamlara gelir. Yani kavram az gok
degismezlik arzeden bir formdur. Kavram bireye ait olmak anlaminda 6znel degildir.
Bireye degil, topluma aittir. Ciinkii tarihi. gelenek yolu ile evvelki ¢aglardan
nakledilerek gelmektedir ve tiim bir toplulugun ortak miilkii durumundadir. 543 Ancak
genel olarak maddi alemi anlamlandiran kavramlar her toplum igin benzer anlamlara
gelirken, diigiinsel diinyann (soyut olan seylerin) kavramlan toplumdan topluma hatta o
toplum iginde yasayan fikir grublarina gore farkliik gosterebilir.  Yani bu
kavramlara yiiklenilen anlamlar farkhihk arzedebilir. 544 Ornegin Tiirkce konusan bir
kimseye at veya balikk dendigi zaman insanin zihninde belli bir tasarim olusur (at igin,
dort ayakl, hizh kogan hayvan tasarum, balik igin belli bigimiyle suda yasayan yaratik
resmi uyanr) ancak aym seyi kiskanghk, comertlik, adalet ve benzeri kavramlar igin
soyleyemeyiz. 545

Aym sekilde "su adam kafirdir" dendii zaman Harici bakis agismna sahip bir
kiginin zihninde ¢agnisan kafir kavramu ile, chl-i siinnet ¢izgisinde olan bir kiginin
zibnindeki ¢agrigim farkhdir. Nitekim, Hariclye gore adamimn kafir vasfim almas,
herhangi bir biiylik giinah islemekle yerine gelmis iken, chl-i siinnet inancina gore
adamm kafir olarak nitelenmesi, onun mutlaka inang esaslarindan herhangi birini
reddetmesini gerektirir.

Ote yandan kavramlarin aym dili konusan kimselerde bir takim kigisel degerler
tagidigini, deigik tasarim ve duygular uyandirdigini da eklemeliyiz. Ornegin pastayi
¢ok seven bir kimseye pasta dendifi zaman onda uyanan tasarun ve duygularla,
bir kez pastadan zehirlenip agir hastalanan kimsedeki tasarim ve duygular aym
degildir. 346 Bu nedenle toplumun zihninde bir fikir ve mefhum olan kavram, bireye ait
olan imajdan ayrilir. Imaj (imge), algiladigmmz herhangi bir nesnenin bizdeki tekil

542 fbrahim Emiroglu, Mantik Yanliglary, Istanbul, 1993, s. 103.
543 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (Cev. Selahattin Ayaz) Istanbul, 1994, s. 26.
544 Kiirsat Atalar , Digincede Devrim, Ankara, 1996, s. 75.
545 Aksan , a.g.e., 5. 474,
546 Aksan | a.g.e., s. 476.
101



izlenimidir. (Ornegin su anda algladigmuz "bu masa") oysa kavram bir bireysel -.
izlenim degil, bir tasarimdir. Bu yiizden tekil bir seyin imaji ile tekil bir seyin
kavramm farkhidir. imaj ile kavram arasmdaki fark, ozellikle genel kavramlar s6z
konusu oldugunda daha da belirginlesir. Bir genel kavram, algladigmiz  tek tek
etkinlikle meydana gelen bir sey olmasma karsilik, imaj, edilgen, bireysel bir izlenim
olarak kalir. 547 Bunun yarusira, bir kavramn imaji bireylere gore degisebildigi gibi bir
toplumda yer alan grublara ve fraksiyonlara gore de degigebilmektedir. Dolayisiyla bir
kavramm anlamu, o toplumda bulunan farkl grublara gére farkli anlamlar icermekte ve
kavram, herkes i¢in ayn anlama gelme 6zelligini kaybetmektedir.

Bu a¢iklamalardan yola gikarak terimlerin insan zihninde uyandirdi@1 tasarimlari,

a) Genel kavramlar (topluma 6zgii olan somut kavramlar)

b) Ozel imajlar (Grublara veya kisilere gore degisebilen soyut kavramlar) diye
ikiye ayrrabiliriz.

Ancak gruplara veya kisiye 6zgii olan "6zel imajlar" sebebiyle kavram, anlam
daralmasina veya anlam genislemesine ugramakta yahut kavramm anlami tamamen
degismekte ve sonugta kavram kargasasi denilen hadise meydana gelmektedir. Kavram
kargasasi gruplarin veya bireysel olarak sahislarin  kavramlara yiiklemis olduklar
farkh anlamlardan kaynaklanmaktadir. Mesela, miigriklerin "... Riba (faiz) ahs-veris
. gibidir..." 348 sizleri 6rnek olarak verilebilir. Miisrikler burada, "ahgveriste nasil kar
elde ediyorsa, faizde de kar elde ediliyor; o halde biri helalken digeri nasil oluyor da
haram oluyor", demek istemektedirler. Ancak Allah Teala, miisriklerin faiz kavram
konusundaki imajlarmin yanls oldugunu beyan ederek, boyle soyleyenlerin  gergedi
gizlediklerini, bile bile yalan uydurduklarm s6yliiyor. Zira aligveristeki kar ile, faizden
clde edilen kazang arasinda ¢ok biiyiikk fark vardir. Faiz higbir hakli nedeni olmadan
zayiftan zayiflifindan yararlamlarak elde edilen kazang iken, aligveristen elde edilen
kazang, verilen hizmetin karsihgi olarak elde edilen kazangtir. 549 Bu sozii
sOyleyenlerin amaci elbette misliimanlarin kafalarint karistrmak ve kisisel ¢ikarlarmi
koruyabilmektir. Allah Teala bu ayetle duruma miidahale ediyor ve ahg-veris, kar ve
faiz sozciikleri arasinda dogabilecek bir kavram kargasasma engel oluyor.

Yine miigriklerin melek kavrammna yiikledikleri imaj, aym sekilde bir kavram
kargasasma sebep olmaktadir. Nitekim miigrikler , melekleri kadmsi bir yapida
diigtinityorlar ve onlari disil dzelliklerle tasvir ediyorlardi. 550 Kur'an-1 Kerim, melek
~ kavrammna yiiklenilen bu kadns: imajin kabul edilemez oldugunu beyan ederek ve

347 Oziem, a.ge. s. 58 Oner, a.g.c., 5. 29.

548 2.Bakara, 275.

549 Atalar, a.ge., s. 77.

330 17.1sra, 40; 37.Saffat, 150; 43.Zuhruf, 19; 53.Necm suresi, 27.
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onlarm eril ve digil 6zelliklere sahip olmadifim vurgulayarak kavramun igerigini dogru
bir bigimde dolduruyor ve bu konuda kavram kargasasini ortadan kaldinyor.

Sonug olarak diyebiliriz ki, bir fikir ve diigiincenin, bir sistemin veya bir konunun
anlatilmasinda ve anlagilmasinda kelime ve kavramlarin onemi ¢ok biiyiiktiir. Kelime ve
kavramlara yiiklenilen anlamlar degistikge, ciimleler, dolaysiyla anlatilmak istenen
seylerde degisir. Kelime ve kavramlarin igerdigi manalar dogru bir gekilde anlagilirsa o
fikir ve sistem de dogru anlasihir. Aksi durum o fikrin ve sistemin yanliy ve hatah
anlagilmasma sebep olur. 55! Bu itibarla bir diigiince sistemindeki temel kavramlarin
¢ok iyi anlagilmasi, kavrammn ig:erdigi "gercek anlam” ile, kavrama yiiklenilen "imaj
anlaminin" ayristirilip ortaya konmasiyla miimkiindiir.

B- Kavramlarm Somutlugu ve Soyutlugu Problemi

Somut kavram, tek bir nesneye isaret eden, bagka bir seye bagh olmadan kendi
basina varolan bir seyin kavramu olarak tammlanmustir. 552 Bir bagka deyisle somut
kavram, iihne, zihnin tayin ettigi bir konu icinde, bir sekil takdim eden kavramdir. 553
Ornegin insan (Ahmet) ve ev kavrami somut kavramlardir.

Soyut kavram ise, zihnin disinda konusu bulunmayan, 554 yani varolusunu bir
baska ‘seye borglu olan ve ancak diisiincede ve zihinde bir bagka seyle iligki iginde,
nesne veya nesnelerin niteligi olarak diigiiniilen seyin kavranm olarak kabul edilmigtir.
555 Dolayisiyla soyut kavramlar, konusuz olarak bir sekil takdim ederler. Ornegin
insanlik ve beyazlik kavramlari, nesne veya nesnelerin niteliginin zihinsel bir soyutlama
ile belirtilmesi bakimindan soyuttur.

Goriildigi gibi somutluk ve soyutluk {izerine ancak ontolojik bir &lgiite
dayamlarak bir yarg: verilebilir. Nitekim, ontolojik olarak kendi bagma varolan, bagka
seylerden ayr1 duran her sey somuttur. Yine ontolojik bakimdan bagimsiz olmayan,
yani yalnizca diigiince siireci igerisinde soyutlama ile farkina varilan sey soyuttur. 336

Somut ve soyut kavramlar bazen konum degistirebilir. Yani bir kavram somut
iken daha sonra soyut hale getirilmis veya soyut iken somut hale getirilmig olabilir. Bu
duruma her dilde rastlamak miimkiindiir. 557 Buna gore kavramlarin anlam gergevesi

a) Somuta yeni somut anlam eklenmesi,

b) Somuta yeni soyut anlam eklenmesi,

551 Karagdz, a.g.m. s. 41.
552 Oulem, a.ge., 5. 61; Taylan , a.g.e., s. 119.
553 Oner, a.ge., s. 29.
554 Taylan, a.ge., s. 119; Oner , a.ge., 5. 29.
555 Ozlem, a.ge., s. 61.
556 Ozlem, a.g.e., s. 61.
557 Aksan, a.g.e., 5. 504,
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¢) Soyuta yeni soyut anlam eklenmesi,

d) Soyuta yeni somut anlam eklenmesi seklinde ifade edilebilir.

Bunlardan mesela, somuta eklenen soyut anlam eklenmesine, dil'in "iletigim
sistemi", burun'un "kibir, biiyiiklenme" anlamlari; soyuta cklenen yeni soyut anlam
eklenmesine, a¢lik'm "a¢ olma halinin" yanmsira "kitlik, yoksulluk" anlamlari; soyuta yeni
_ somut anlam eklenmesine, egri'nin "dogru olmayan ¢izgi" gibi somut anlam kazanmasi
gosterilebilir, 358

Kur'an-1 Kerim'de yer alan kiifr kelimesinin "topragm {istiinii drtmek" manasmda
somut bir ¢agrisgtmu varken, bu kelime terimleserek , imanin {istlinii 6rtmek (iman
etmemek) manasinda soyut bir anlam hiiviyeti kazanmustir.

Ayrica fisk, miinafik gibi kelimelerin Islam ©6ncesi donemde somut kargiliklar:
varken bu kelimeler tenzil sonrasi donemde soyut anlamlar kazanmuglardir.

Kur'an-1 Kerim'de soyut varliklarm / kavramlarin somutlastirimasma yonelik
ifadeler ise bolca bulunmaktadir. Daha 6nce degindigimiz iizere Kur'an-1 Kerim'de Allah
Teala'mn zatna yonelik ifadeler, ahiret ahvali, cennet, cehennem, melekler, cinler gibi
insarun miisahede alammin digindaki varliklar ve kavramlar somut terimlerle anlatimaya
calistlomgtur.

Nitekim herhangi bir konu veya olayr anlatirken iki tiirli yontem vardir.
Bunlardan biri soyut kelimelerle anlatma yontemi, digeri de tasvirle anlatma ydntemidir.
Soyut kelimelerle anlatma yonteminde, mana soyut olarak aktarilir ve kelimeler de, salt
zihinsel ve soyut olarak manaya delalet ederler. Bu tiir anlatim y6ntemi, daha kapal
ve karmagik olan bir anlatim ySntemidir.

Tasvirle anlatma yontemine gelince, mana i¢in bir ¢esit resim ¢izilir. Tasvir edici
sOzciikler, manaya etkileyici ve ilham verici bir sekilde delalet ederler. Manalar,
psikolojik hususiyetler ve olaylar, canli ve etkileyici somut bir anlatim igerisinde
yansitihrlar. Iste Kur'an uslubu, daha gok tasvirle anlatma uslubu tiirtindendir. Isledigi
biitiin konulari bu uslupla dile getirmistir. Kur'an ne zaman soyut bir manayi, psikolojik
bir durumu, bir insan tipini, bir olayi, ge¢mis bir kissayi, kiyamet sahnelerinden bir
manzarayl nimet ve azap sahnelerinden bir sahneyi ifade etmek istese veya bir
tartigma veya delil getirme, ikna etme diyaloguna bir 6rmek verse, hep tasvir

(somutlagtirma) metodunu kullanir, sézleri resimlendirerek ruha ve duyulara hitap eder.
559

558 Aksan ,a.ge., s. 504,

559 Seyyid Kutup , Kur'an'da Edebi Tasvir (Cev. Mehmet Yolcu), Istanbul, 1991, s. 10-11.
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Ancak burada 6nemli bir sorun vardir. Bu sorun hadiselerin veya varliklarin
somut terimlerle anlatiimasi neticesinde ortaya ¢ikan, somutlagtirilan seylerin  "soyut
niteliklerini" kaybetmesi sorunudur.

Nitekim, genellikle somut kavramlarm ag¢ikhginda insanlar arasinda bir birlik
saglansa da soyut kavramlarm agikligmda bu birligi saglamak ¢ok zordur. Zira somut
kavramlarin agikligini olugturan bilgilerin  dogrulanmasi ve yanhslanmas: cogu zaman
imkan dahilinde iken, soyut kavramlar igin bunu rahatlika séylemek miimkiin degildir.
Buradaki zorluk, soyut kavramlarm hem anlamlandirimasmda hem de algillanmasmda
bireysel farkhliklarin mevcudiyetidir. 560 Yani daha dnce soyledigimiz gibi kavramlara
yiiklenilen imajlardir. S6zgelimi, su, kalem, masa, toprak gibi maddi varliklar {izerinde,
tammlanmalari itibariyle genel olarak bir tartigma yasanmazken , soyut aleme iligkin
varliklara isim aranwken kullamlan - kavramlar konusunda ortak bir zemin bulmak
daima zor olmustur. Hatta begere ait bir somut kavram Allah i¢in kullamldiginda,
soyut kavram igin varolan problemin bu kullannminda da aynen devam ettigi
goriilmektedir. Nitekim Allah'in eli ve yiizii 56! gibi Kur'an'i ifadelerin agiklig1 her
zaman problem olmustur. 562 Ancak burada varolan husus, "soyut" bir varlign,
esasmda "somut" bir varhk oldufunun belirtilmesi ve agiklanmasi degildir. Yapilan
sey, soyut varligin somutlagtirdmasidir. Yani varhk kendi zati varhg: agisindan yine
soyultur ama insan zihninde canh hale getirilmesi i¢in somutlagtiriimustir. Zaten
somutlagtirma (tasvir) anlatma yOntemi, 6ziinde soyutluk tagiyan varbklar, -soyutluk
6zelliklerine dokunmadan- kendileriyle benzegsen somut varliklarla anlatma y6ntemidir.
Dolayisiyla Kur'an'da gegen bu tiir ifadeleri anlamaya ¢aligirken bu varliklarin (Allah,
melek, cennet, cehennem) dziinde (veya simdi) soyutluk tagidigmng bunun yanmda bu
varliklara yonelik ifadelerin somutlagtrmaya yonelik ifadeler oldugunu unutmamak
gerekir.

Sozgelimi  ihlas suresinin ikinci- ayetinde Allah'm "samed" oldugu bildirilir.
Yagmur ve sel sularimin asindiramadiy, firtinalara kars: etkilenmeden dimdik ayakta
duran bir kaya ya da kayalk demek olan "samed"; herseyden mustagni ve her
* yaratilmisin kendisine muhtag  oldugu ylice ve giivenilir sigmak ve dayanak anlaminda
sembolik olarak Allah'a atfedﬂnﬁstir. 563 Dolayisiyla Allah'a izafe edilen somutlagtirma
ifadelerini bu ¢ergevede degerlendirmek gerekir.

Kur'an-1 Kerim'de 6rnegi verilen bu ve benzeri ayetlerde insan zihninde somut
olarak  bilinemeyen ve "simdi" soyut olan kavramlar somutlagtirilmig bir islupla

560 Kirca .agm,s. 4.
561 3 Al-i Imran, 73; 57.Hadid, 29; 13.Ra’d, 22; 28.Kasas, 88.
562 Kirca, a.g.m., s. 21.
563 Kog, a.g.e., s. 101.
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aktarilmaya cahsimistir. Dolayisiyla bu kavramlari ele alirken, bunlarin "tanitim" amagh
somutlagtirilmis kavramlar olarak ele almak gerekir. Bu nedenle, konuya dil problemi
veya zihniyet problemi olarak yaklagmak yerine tamtim amagh yaklagmak daha
dogrudur. Zira bu ttir ifadeler, soyut kavramm  soyutlugunu iginde tagimakla birlikte,
aymi zamanda bilinemeyen aleme ait soyut ifadeleri insann algi diinyasma agmaya
yonelik' somutlagtirilmug ifadelerdir.

Soyut kavramlarmn somutlagtirilmasma yazilt kiiltiirlere oranla, sézlii kiltiirlerde
rastlamak daha ¢ok miimkiindiir. Zira sozlii kiiltirlerde (ki Kur'an-1 Kerim'de sozlii
kiiltir ~ ortamimnda inmistir.) kavramlarin  duruma gore islevsel iliski cergevesinde
kullam]dlgl, bu g¢ergevede canh ve hareketli insan yasamina yakin  olmasi igin
kavramlarin  soyut olarak kullamlmaktan ziyade, somutlastinldipn goriilmektedir.
Nitekim so6zlii kiiltiiclerde kavramlarm soyutlugu asgari diizeydedir. Sozlii kiltiir
ortammda yasayan insanlar, soyut kategoriler, kaliplagnug mantiksal ifadeler ve varlik
tanimlamalariyla ilgilenmezler. Mesela, sozlii kiiltiir ortami iginde yasayan ve okur-
yazar olmayan birisine iki kelimeyle "agaci nasil tanimlarsin?" sorusu soruldugu zaman,
soyut bir agiklamanin Otesinde cevap olarak, "elma agaci, kavak agaci" diye cevap
vermigtir. Yine okuma-yazmasi olmayan insanlar, geometrik sekilleri hichir zaman
daire, kare gibi soyut adlariyla tanimlamamug, bunlari nesne adlan vererek agiklamaya
¢aliymuslar, daireye tabak, elek, kova, saat; kareye ayna, kapt ve benzeri ifadeler
kullanmuglar, sekilleri bildikleri gergek nesnelerin temsili olarak tammlamuglardir. 564
Buda gisteriyor ki sozlii kiiltiire sahip olan insanlar, bir sorunla kargilasir karsilasmaz
kategorik diigtinmeden "duruma" gore diigiinmeye gegerler. Ciinkii onlar igin iglevsel
diiglincenin  digindaki kategorik diistinme tarzi Snemsiz, sikici ve sagmadir. Dolayisiyla
sOzlii kiiltlir insanmin bigimsel zihin yapisi kavramlarin islevselligine ve canliigina
Onem veren bir yapiya sahiptir.

Iste boyle bir ortam ig:erisindé nazil olan Kur'an ifadelerinin soyut terimleri
kapah ve karmagik bir yapida anlatmast muhataplarmin anlamasi ve etkilenmesi

agismndan dogru olmazdi. Bu nedenle soyut kavramlar somut kavramlar aracihig; ile
anlatdnugtr.

C- Kavramlarin ‘Aqikhigi (Vazih) ve Secikligi (Sarih) Problemi
Kavramlarm agikhgmna ve segikliine gegmeden Once konunun daha iyi

- anlagiimasi i¢in kavramlarm iglemi (tazammunu) ve kaplami (sumulu) hakkinda bilgi
verelim.

564 Ong. a.g.e., s. 68.
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Bir kavramin iglemi (tazammunu), onun kavranabilir muhtevasidir. Diger bir
ifadeyle bir kavram, i¢ine aldigi 6gelerin ortak niteliklerine ve 6zelliklerine delalet
ederse o nitelikler o kavramin tazammununu teskil eder. Mesela, Ali, Ahmet gibi
fertleri insan kilan, onlan duygulu olmalan, akilli olmalan, diisiinme giiciine sahip
olmalan gibi vasiflandir. 565

Bir kavramin kaplami (sumulu) ise onun kendisine ait olan 6gelerin biitiiniidiir.
Bunlar da cins ve tiirler * olarak simirlamir. Mesela Ali, Ahmet gibi fertler "insan"
kavrammin kapsamina girerler. 566

Her kavram, tazammunu ve sumulu bakimindan iki tarafli bir ayna gibidir ve bu
yiizlerden biri, kavramin sumuliinii, digeri de tazammununu belirtir. Bir kavramin
sumuliiniin genis olmasi demek, o kavramin ¢ok sayida konu ve nesneye uygun olmasi
ve bunlara isaret edebilmesi demektir. Aym kavrammn tazammunun geni§ olmasi
demek, o kavramin isaret ettifi Ozelliklerin, yani kavramm anlaminin zengin olmasi
demektir. Bir kavramin sumuly, igaret ettigi cinsin igindeki tiirlerin niceligini de
gosterir. Bir kavramm sumulii ne kadar genis ise, o kavram o kadar istte yer alan bir
cinstir. Ornegin "varlik" kavrami hem hayvana, hem canliya, hem de insana isaret eder.
Dolayisiyla "varlik" kavrami en istte yer alir. Bu bakindan sumulu en genis kavram,
en genel kavramdir. Oyle ki, kavramin sumulu, genel kavramlan ** kendi
aralarindaki cins-tiir baglantis1 iginde daha az genel ve daha gok genel olarak
ayirmamizi da saglar. Omegin, insan hayvanin; hayvan canlimin; canh ise varlik'in
tirlidiir. Tersinden belirtirsek "varlik" kavramu digerlerini sumuliine alan en ist
cinstir. Yani en genel kavramdir. Buna karsilik "insan" kavram bu siralamada en az
genel kavram olur, Oysa sumulu bakimindan en az genel olan insan kavrami, bu
siralamada tazammunu en zengin kavramdir. Ciinkii o kendi 6zellikler yaninda hayvan,
canh ve varlik olma 6zelliklerine de sahiptir. 567

- Tim bu agiklamalar tazammun ile yumul arasinda bir ters oranti oldugunu
gosterir. 568 Bir kavramm sumulu gojalinca tazammunu; tazammunu gogalinca
sumulu azalir.

565 Taylan, a.g.e., s. 74.

Cins: Ortak benzerlikleri, nitelikleri ve 8zellikleri iceren ‘genel kavramlari kapsayan bir genel kavramdir.
Ormegin, "varlik" genel kavram olarak cinstir.
Tor: Bir cinsin altinda baz1 8zellikleriyle siralanmig ve ayni zamanda cinsin bazi 6zelliklerini tagiyan kavramdir.
Ornegin, varlik cins ise "canli veya cansiz olmak" tiir'diir. (Abdillkadir Clgen, Mantik, Bursa, 1997, s. 29)

566 Taylan, a.g.e, 5. 74.

** Genel Kavram: Birbirleriyle zdes olmayan tekler arasinda bu tekleri ortak 6zellikleri bakimindan $zdes kilan
kavramlardir. (Ozlem , a.g.e., s. 74)

567 3zlem , age., s. 79.
568 Kiiciik , a.g.e., s. 60.
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Kavramlarin tazammununu ve sumuliinii agikladikian sonra kavramm agiklign ve
se¢ikligi konusuna gecebiliriz.

Agik bir kavram objesini tanimaya ve onu bagka nesnelerden ayirt etmeye imkan
veren, bagka bir kavramla kangtirilmadan hemen tamnan kavramdir. Ag¢ik kavramm
z1ddy, kapali (miiphem) kavramdir. 599 Mesela, bir renk hakkinda agik bir fikre sahip
olmak, onu bagka renklerden ayirtedebilmek demektir.

Segik kavram ise, bir kavramu diger kavramlardan ve 6zellikle o kavrama
yliklenilen hususiyetleri ayirtetmeye imkan veren kavramdir. 570

Bir kavram  agik oldugu halde segik olmayabilir, Agik bir kavram objesini
tanimaya imkan veren onu baska objclerden ayirtetmeye yarayan fikirlerdir demistik.
Secik kavram ise, o fikirlerin ne oldugunun .bilinmesi demektir. Yani bir kavramin
secik bir kavram olmasi demek, ona yiikleyecegimiz anlamlarin hangilerinin dogru,
hangilerinin yanlis oldugunu tecriibi ve mantiki iglemlerle tesbit efmeye imkan vermesi
demektir. Buna imkan vermeyen kavramlar, bulanik kavramlardir. Mesela, kirmuzi ya
da yesil veya herhangi bir rengin mahiyetini bilmedigimiz halde bu renkleri birbirinden
ayirtedebiliriz. Ancak renkler hakkinda bir fikrimiz olmadig: halde, herhangi bir rengin
ne oldugunu bilmezsek, bu renk hakkinda ag¢ik degil, bulamk fikrimiz var demektir.
Renkler hakkinda segik bilgi ise, onun kimyevi terkibini ve formiiliinti bilmektir. 571 O
halde, bir kavramm agik olmas: demek, onun siimuliine giren kavramlarm hangi
kavramlar oldugunu bilmek, demektir. Bir kavramm seg¢ik olmasi demek, o kavramn
hangi 6zellikleri oldugunu, ona ne gibi sifatlar verebilecegimizi yani onun tazammununu
bilmek, demektir. Iste bu nedenle segik bir kavrammn mutlaka agik olmast gerekir.
Clinkii bir kavramin tazammununu biliyorsak, sumulii kendilifinden ortaya ¢ikar. Oysa
sumulii bilmek, tazammunu bilmek i¢in yeterli degildir. 572

Dolaysstyla bir kavramin  agikhifmin  ve segikliginin tesbit edilmesi kavramda
varolan anlam kaymalarm: onlemede, kavramlarin igeriklerinin  aydinlatiimasinda,
karmagik bir kavrammn daha basit (anlagilr) bir kavram haline getirilmesinde ve
kavramin 6z anlamma ulagiimasinda nemli katkilar saglayacaktir.

Mesela israf kavrami, Kur'an-1 Kerim'de maddi ve manevi alanda insanm
davramglarinda smir1 agmasim ve agiriya gitmesini ifade eden bir anlama sahiptir.573
Nitekim agagidaki ayetler bu anlam ifade etmektedir.

De ki : "ey nefisleri aleyhine israf etmig" {(fgpainl e |95 ol

569 §lem , a.g.e., s. 67; Kiiglik , a.ge., 5. 65.
570 Jorahim Emiroglu, Ana Hatlarila Klasik Mantik, Istanbul, 1999, 5.74, Taylan, a.g.c., 5.74; Ozlem, a.g.c., 5.67.
57 Emirogiu , a.g.e., s. 74.
572 Ozlem , age., . 68.
573 Eimahh , a.ge., c. 5, 5. 3613, 4133.
108



kullarim! Allah'in rahmetinden (imidi kesmeyin..." 574

"Ve iste Rabbim ayetlerine iman etmeyip israf edeni () biz boyle
cezalandiracagyz..." 575

Goriliyor ki Kur'an-1 Kerim, israf kavrammin secikligini genisletmis, maddi alamin
diginda manevi alanda da Allah'm koydugu smurlart agmayr bu kavram  igerisinde
degerlendirmis iken, bu kavram daha sonraki donemlerde, sadece maddi alanda
"lizumsuz harcamalar" ifade eden bir anlama sahip olmug ve israf kavramin
se¢ikliginde anlam daralmasi olmustur.

Bir seyi ait oldugu yere koymamak , hak edene hakkini vermemek 576
anlammdaki zuliim kavram, tenzil 6ncesi dénemde hukuk alaninda adalet kavrammimn
zidd1 olarak kullamlan bir kavram iken, Kur'an-1 Kerim bu kavramin anlam sahasini
genisletmig, bu nedenle kavramin agikli1 ayni kalmakla birlikte seg¢ikliginde bir artma
olmugtur. Nitekim Kur'an'a gére, Allah'a karst sorumlulugunu yerine getirmeyen ve
Allah'a ortak kogan bir insan, bir anlamda yapmamas: gereken seyi yapmig ve sonugta
zuliim iglemigtir. 577 Zira Allah Teala, hicbir ortag:i olmadig1 ve biitiin ortaklardan
miinezzeh oldugu halde, zalim (miisrik) olan insan, Allah'a es kosmakta dolayisiyla
haksizlik yapmaktadir. Bu nedenle zuliim kavramu sirk ve kiiflir kavramlarim igine alan
bir anlam 6zelligine sahip olmustur. O halde, zulum kavramm, icerisinde sirk ve kiifiir
anlamm tagimayan "kétiiliik etmek" veya "haksizlik etmek" ifadeleriyle
manalandirdrdiiomz  zaman, Kur'an'a gore yanlis bir mana vermis olmayiz ama,
Kur'an'n bu kavrama yiikledigi manayi tam olarak yansitnug olamayiz.

Aym gekilde "cehl" ve bunun isim-sifat sekli olan "cahil" teriminin, "alim" in
zidds, dolayisiyla temel anlammm "bilgisiz" olarak alinmasi Kur'an'a gére bu kavrammn
anlamni tam olarak yansitmaz. Bu anlam yanls degildir ama, tam degildir, eksiktir
ve yetersizdir.578

O halde kavramlarin anlam igeriginin tesbit edilmesinde kavramlara yiiklenilen
anlamlar1 genis c¢ergevede ele alinmasi, anlam daralmasi ve geniglemesinin ortaya
konmast ve kavramn segikliginin yani kavramm anlam ozelliklerinin  belirlenmesi
kavrammn saglikh bir sekilde anlagiimas: i¢in gereklidir.

574 39.ziimer, 53.
575 20.Taha, 127.
576 Dogan , a.g.e., s. 1196.
577 31.Lokman, 13.
578 Karagdz , a.g.m., s.40, Razi, a.ge., c. 2,5 272
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D- Kavramlarm Kur'an'daki Kullammma Ornekler

Insana ait bilgiler nasil kavramlarla ifade ediliyorsa, Kur'an'da yer alan bilgilerde
kavramlarla ifade edilmektedir. Bu nedenle Kur'an'? bilgiler demek , bir anlamda
Kur'an'l kavramlar demektir. Insanin biitiin iradi eylemleri kazandig: kavramlara bagh
olduguna gore, Kur'an’i bilgilerin hayata aktanlmasi da bu kavramlarin kazanilmasima
baghdir. Insan Kur'an'i kavramlan ne kadar ¢ok elde ederse, o kadar Kur'an'l tanimig
ve davranislarina yansitmig, dolayisiyla yeterli Kur'an bilgisine ve kiiltiiriine sahip
olmus olur. 57 Kur'an'i kavramlarin kazanilmas: ve bilinmesi de o kavramlarin
Kur'ann biitiinsel gergevesi igerisinde kazandig1 anlamlann tesbitiyle miimkiin olur.

Kur'an kelimelerinin =~ hepsi cahiliyye doneminde su veya bu sekilde
kullanilmiglardir. Nitekim Kur'an Arapga oldugu igin. bu kitapta bulunan biitiin
kelimelerin Kur'an 8ncesi bir gegmisi vardir. . Bunlann gogu Islam oncesi Araplardan
gelmistir. Dogal olarak onlarin  konugtuklan dilde kavramlar da yer almaktaydi.
Ancak Kur'an-1 Kerim Araplann inang, fikir ve hayat tarzlanm kokten degistirdigi
gibi- Kelimelerin , 6zellikle anahtar terimlerin anlam sahasim, kullanim alanim ve
bigimlerini de degigtirmistir. 580 Bu ifadeyi tersinden sdylemek de miimkiindiir. Yani
Kur'anh Kerim, kelimelerin &zellikle anahtar terimlerin anlam sahasimi ve kullamim
alanim degistirdigi i¢in, Araplarin inang, fikir ve hayat tarzlan degismistir. Bu nedenle
Kur'an'm anlagilmasinda bu degisikligin ve anahtar kelimelere yiikklenen farklh
manalarin  dikkate alinmasi ve titiz bir gekilde incelenmesi gerekir. Dolayisiyla bir
anahtar terimin sadece sozliiklerde belirtilen anlamiyla yetinilmesi o kavramin
Kur'an'daki gergek anlaminin tesbiti igin yeterli degildir.

Kur'an-1 Kerim'de gegen kavramlan tenzil 6ncesi kullammlari agisindan iki
agidan degerlendirmek miimkiindiir.

a) Tenzil Oncesinde varolan, ancak Kur'an'm anlam 6zelligini degistererek
kullandig1 kavramlar, -

b) Tenzil 6ncesinde herhangi bir kavram 6zelligi olmayan, ancak Kur'an'in anlam
biitiinliigi icerisinde anahtar terim konumuna yiikselen kavramlar.

Birinci durumda, Kur'an s6z konusu kavramlan iktibas etmis olup, Arap dili
icerisinde sabit ve muayyen bir anlam ifade eden kavramlan kullanmakla, kavramin
muhatabin zihnindeki arka-planini baz almg olmaktadir.

Ikinci durumda ise, Kur'an, muhatabin daha énceden bilmedigi bir fikre yer
verirken, dilin iginden bazi kelimeleri segmekte ve onlan kavramlastirmaktadir.

579 Celal Kirca , Kur'an ve Bilim, Istanbul, 1996, s. 17.
580 [zutsu, Kur'an'da Allah ve insan, s. 16.
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Birinci durumda Kur'an, kavram ile o kavramin delalet ettigi olgu arasindaki
anlam bagm hazir bulmakta iken, ikinci durumda bu siireci kendi inga etmekte, yani
dilin dogal seyri igerisinde kargilagilan isimlendirme siireci bu kez Kur'an tarafindan
gergeklestiritmekte ve kavramn igerigi doldurulmaktadir.58! Nitekim her dgreti kendi
sistemini olustururken kavramlarmi yine igerisinde bulundugu dil yapismn iginden
segmek zorundadir. Ancak o Ogretinin  kavramlara yiikleyecegi anlamlar farkh
olacaktr. Bu durum, Kur'an i¢inde gegcerlidir.

Mesela "Allah" kavramu tenzil 6ncesinde varolan ve kullamlan bir kavramdi.
Ancak, Kur'an bu kavrami Arab'm dilinden almis kendi anlam gergevesi igerisinde yine
kavramsal bir baglamda kullanmugtir. Zira bu kavram tenzil Oncesi donemde de
yaratici-agkin  bir Tanrt'y1 ifade ediyordu. Ancak bu kavrama yiiklenilen anlam tek
Tanr1 inanciyla tamamen ters bir yapidaydi. 382 Nitekim cahiliyye sisteminde Allah,
tistin  varlklarin  baginda olmakla beraber diger tanrilara aykui degildi. Dolayisiyla
Allah kavramm Islam 6ncesinde Kur'an da tasih anlamdan gok farkh bir anlam
tagtyordu. 583 Iste Kur'an-1 Kerim bu kavramin anlam igerigini tamamen degistirecck
muhataplarmin zihnine esi, benzeri ve ortagi olmayan Allah kavramim yerlestirmis oldu.

"Kiifi'" kavraminin tenzil dncesi donemde somut olarak "6rtmek ve gizlemek”
manasindadir. 584

Ancak somut bir anlam karsiig1 olan kiifr kelimesine cahiliyye déneminde yeni
bir soyut anlam eklenmesi yapilmig ve bu kelime, yapilan iyilige ve yardima karsilik
kadir bilmeyip nank&rlik etmek, yani "siikr" iin tam kargiti olan "tesekkiir etmemek"
manasinda kullamlmugtir, 585

Kiifr kavram, Kur'an sisteminde ise soyut ¢izgide mana degisimine ugramus , basit
bir nankorlitk olarak degil, Allah'a ve onun nimetlerine kars1 bir nankorliik olarak
degerlendirilmis, Allah's, onun ayetlerini ve elgilerini inkar manasinda kullanlmugtir, 586
Dolayisiyla Kur'an bu kelimeyi kullanirken onun semantigine katkida bulunmus, farklh bir
baglamda kullanmak suretiyle ona farkh bir anlam yiiklemistir. Bu nedenle kiifr kavranm
tenzil oncesi "nankorlik" anlammin Stesinde yeni bir mana kazanmug artik "sikr"
kavrammm degil, "iman" kavrammm kargit1 olan anlam hiiviyetine kavusmustur.

Ancak, daha Once deginildigi gibi Kur'an'da gecen biitin "kiifi" ifadeleri ve
tiirevleri inkar ve inangsizhk manasinda degildir. Dolayisiyla kiifr kelimesinden ve

381 Ousoy , age., 5. 33.
382 Ozso0y , a.ge., 5.33.
583 Lrutsu, a.g.e., 5. 52.
584 1sfehani , a.g.e., s.447.
585 Razi, a.ge., c. 1, 5. 476.
586 Razi, a.g.e., c.1, 5. 477, Karagdz, a.gm.. s. 42,
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tiirevlerinden neyin kastedildifini anlamak i¢in kelimenin ic¢inde bulundugu baglamm
bilmek gereklidir.

Yine "kerim" kavramu cahiliyye devrinde ¢ok Onemli bir anahtar terim idi.
Kusursuz, bir secere ile segkin bir ataya dayanan asilzade insanin gerefini ifade ederdi.
Araplara gore fazilet sahibi, miisrif ve siirsiz cémert olmak insan serefinin en giizel
delili idi. Araplarda kerim, israf derecesinde comert olan kisi demektir. 87 Fakat
kavram, Kur'an muhtevas: iginde bu manasini kaybetmis, artik "kerim" kavranmu servetini
korii koriine, diigiincesizee, gosteris i¢in sarfetmek anlamini ifade etmek yerine, Kur'an
sisteminde, en biiyiik seref olan Allah'n rizasi kazanmak igin malim barcamakta
tereddiit etmeyen, 388 israf ve cimrilik arasinda bir yol tutarak 589 mutluluga ermek
isteyen ve takvaya gore hareket eden 390 kimseleri niteleyen bir kavram olmustur. 59!

Gorildiigii gibi bu kavramlar tenzil Oncesi ve sonrasinda kullamilmigtir. Ancak,
her iki sistemde de farkli anlam igeriklerine sahip olmug bu kavramlarin her iki kiltiir
igerisinde yagayan insanlar i¢in farkli ¢agrigimlan olmustur. Nitekim , bir miigrik igin
"kerim" kavramu, yine, israf derecesinde harcama yapan ve smirsiz cdmert olan bir
insani gagrigtirirken; bir mii'min igin Allah yolunda harcama yapan ve takva ehli olan

kulu cagrigtirmaktadir. Bir miigrifiin zihninde "Allah" kavrami, ortak kogtuklari
* varliklarla birlikte yer alirken; bir mii'minin zihninde tek ve mutlak varhk olarak yer
almaktadir. Yine Kur'an sistemindeki "kiifr" kavram, bir miisrik i¢in , bir anlam ifade
etmez iken; bir mii'min i¢in son derece Gnemli ve ﬁrpertici bir kavramdir. Bu kavram
cagrigmlarmm  farklibgma Kur'an'da gegen en giizel Ornek, "fesat" kavramdir.
"Salah" kavraminn ziddi olan ve "bir seyin faydah olmaktan g¢ikmasi" anlamma gelen
592 fesat kavramu konusunda, miinafiklarla / kafirlerle mii'minler arasmda karsiliklt bir
suglama vardir. 393 Miinafiklar / kafirler , kendi kurulu diizenlerinin yikildigindan veya
yikilacagimdan korktuklar: igin fesat kavramm tenzil oncesi donemde kullanildigs
sekliyle ele almakta ve mislimanlarm - dini faaliyetlerini fesat ¢ikarmak olarak
degerlendirmektedirler. Mii'minler igin ise "fesat" kavrami, "Allah'a agik¢a isyan
etmektir." % Bu durumda, Allah'm Kur'an vasitastyla gondermis oldugu ilkeler, insanlar
icin vaz' olunmus bir takim dini kurallardir. Insanlar bu dini kurallara simsik1

587 lzutsu, a_g.e., s. 56.
588 3 Bakara, 261, 262.
589 17.1sra, 29.

590 49.Hucurat, 13.

- 591 lzutsu, a.g.e., s. 58.
592 Razi, a.g.e., s. 39.

393 «Onlara (miinafiklara) ycryiiziindc fesat gikarmayan® dendiginde, biz ancak 1slah cdici kimscleriz", derler.
2 Bakara, 11.

394 Raz, a.g.e., ¢. 2, 5. 39.
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sarildiklarinda hem kendilerinin hem de diger insanlarm buzur ve mutlulugu saglanmis
olur ve yeryiiziinde bozgunculuk kalmaz. Kur'an? sistem icerisinde mii'minlerin "salah"
kavramindan anladigi mana budur. Dolayistyla miinafiklar / kafirler, Allah'in géndermis
oldugu ilkelere gore hareket etmediklerine gore, yeryiiziinde fesat ¢ikarmaktadirlar ve
bu yiizden asl miifsit olan onlardir.

O halde kavramlarm her iki d6nemde de (cahiliyye donemi tenzil donemi) dnemli
kavramlar olduklarmi, ancak kendilerine yiiklenilen anlamlar itibariyle insanlarm
zihninde farkl gdgrlsunlar yaptigim soyleyebiliriz.

Kur'an- Kerim, Araplarm o6nceden kullannus olduklari kavramlarm anlam
igeriklerini degistirip kullandig1 gibi, tenzil dncesi donemde kullanimt olmayan bir baska
deyisle, insanlarin zihninde herhangi bir fikir. veya diigiinceye karsihk gelmeyen ve
kullanimlart itibariyle sade ve basit anlamlar ihtiva eden kelimeleri de terimlestirecek,
soylendiginde insanlarm zihninde bir fikicr ve diigiinceyi g¢agrigtiran birer kavram
yapmusgtr.

Mesela "fisk" kavrammnm Kur'an dncesi doneme ait kavramsal bir kargiligindan
s0z etmek miimkiin degildir. Hatta bu kavram cahiliyye donemi Arap siirinde ve
soziinde herhangi bir insanin inang ve amel boyutuyla ilgili durumunu vasfetmesi
bilinmemekte ve kullanimamaktadir.5%5 Kavramin cahiliyye donemindeki kullanmm
meyvanin kabugundan digariya gikmasi anlamim ifade eden 4ub_J! <iinis  kahbidir.596

Meyvelerin® kabuklarindan ~ ¢tkmas1 durumunda s6ylenen bu kullanimn  bir
stirdan ¢ikma ve ayrilma 6z anlam vardir. Iste Kur'an bu 6z anlamdan hareketle fisk
kelimesini kavramlagtirarak Mekke donemindeki miigriklerin ve kafirlerin sirk ve kifr
yonlii davramsglar1 hakkinda kullanmustir. 97 Tenzil 6ncesi dénemde bir kavram olmayan
fisk terimi, Mekke donemi ayetleri icerisinde dine karst olumsuz davranglan
nitelemektedir. Asagidaki ayetler buna 6rnektir.

"Boylece biisbiitiin haktan ¢ikmig fasiklara Rabbinin kelimesi soyle hak oldu:
"Onlar artik inanmayacaklar” 598

"Zaten hi¢ mii'min ile fasik bir olur mu? Onlar elbette esit degillerdir." 599

"Ve (hatila ki) biz meleklere "Adem'e secde edin” dedigimiz zaman , Iblis
diginda hepsi secde etmisti. Iblis cinden idi ve Rabbinin buyrugunun digina gikti

(ar) ol oo Guis) 600

595 ibn Manzur, a.ge., c. 10, s. 308.
596 {bn Manzur, a.g.e., ¢ 10, s. 309.

397 Mustafa Unver , “Sinokronik Semantik ve Tarih Bilinci Baglaminda Bir Kur'an Terminolojisi Olugturmaya
Dogru” Kur'‘an Sempozyumu 11T, Ankara, 1998, s. 172.

598 10.Yunus, 33.
599 41.Secde, 18.
600 |g Kehf, 57.

113



Goriiliiyor ki bu ayetlerde fisk terimi Allah'in emirlerine uymayan miisrik ve
kafirler i¢in kullamlmaktadir.

Mekke doneminde dine kars1 olumsuz davramglar: niteleyen fisk kavrami Medine
donemi ayetleri igerisinde ise, fusuk (@ 9usd) kahbiyla, mi'minler icin de
kullamlnms ama daha gok “giinah dairesi" igerisinde kalmugtir. 601 Nitekim asagidaki
ayetler bunu desteklemektedir.

"Hacc malum aylardadir. Her kim o aylarda hacct ifa ederse, hac strasinda ¢irkin
konusmalardan, tiim yakigiksiz davraniglardan (5 guud) ve kavgadan
kagmmalidir..." 602

... Ve Dbirbirinizle alig-veris yapacaginiz zaman bir sahit bulundurun ancak
(bundan) ne yazict ne de gahit zarara ugramasin; eger onlara (zarar verici bir is)
yaparsaniz, unutmayin ki, bu sizin i¢in giinahkarca / yakigiksiz =~ (95«2}  bir davrants
olur..." 603

Dolayisiyla "fisk" kalibiyla Allab'n emirlerine karsi ¢ikan insanlarm  olumsuz
davramglart anlatihrken, "fusuk”" kalibiyla, din iginde yer alan insanlarm olumsuz ¢irkin
davramslar1 anlatimaktadir.

Ancak Medine doneminde inen Hucurat suresinde ise, "fusuk" sézciigiiniin
"Allah'in emirlerinin digina ¢ikma" anlamiyla kafirlerin davramiglarim niteleyen fisk'a ms;
yoksa, "¢irkin davramglar" anlamiyla miisliimanlarin olumsuz davranislarim niteleyen
fusuk'a mu delalet ettigi konusu kapahdir. Ayetin meali g6yledir:

Ey iman edenler, hi¢hir insan (baska) insanlari alaya alip kiigiimsemesin, belki o
(alay edip kii¢limsedikleri) kendileirinden daha haylfll olabilir. Ve higbir kadin (baska
kadmlar1 (kliglimseyip alaya almasmn). Onlar kendilerinden daha haywlt olabilic. Ve
higbiriniz baskasi karalamasin, birbirinizi (yaralayici, incitici) lakaplar ile agagilamaym.
Imandan sonra fusuk ismi ne kotiidiir..." 604

Nitekim ayette gegen "imandan -sonra fusuk ismi ne kotiidiir" ifadesinden yola
¢ikarak "fusuk" kelimesinin, "Allah'n emirlerinin  digina ¢ikma "anlammdaki fisk
kavramina isaret ettigi; buna karsihk miisliimanlarin yapmis oldugu" bir bagkasi
asafilama ve lakapla ¢agirma davramst", imani olmayip ahlaki bir sorun oldugu icin de,
burada gecen "fusuk" kelimesinin , "¢irkin' davramslar” anlamindaki fusuk kavramna
isaret ’ettigi soylenebilir. Ama genelde fisk ve fusuk kavramlarmm Kur'an-1 Kerim'de

farkli anlamlarda kullamldigs, fiskin kafirleri, fusukun da miisliimanlar1 niteledigi acik ve
belirgindir.

601 (ynver, a.gm.s. 175,
602 2 Bakara, 197.
603 2.Bakara, 282,
604 49 Hucurat, 11.
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Ancak Kur'an sonrast donemde ise fisk ve fusuk formlart arasindaki fark tamamen
ihmal  edilmis, kelami tartlsmaiar icerisinde Kur'an'da biitlinyle miisrik, kafir ve
miinafig1 niteleyen bu kavram tamamen mii'mini nitelemeye baglammstir. Nitekim
bundan sonra fasik kavrarm (fusuk ifadesi tamamen unutularak) biiyiik giinah igleyen,
ama iman dairesi igerisinde kalan kimseleri tamimlayan bir yapida kullanimstir.605

Sonug olarak fisk kavramna baktigimz zaman, bu kavram, tenzil 6ncesi donemde
"meyvelerin kabugundan gikmasm" ifade eden basit bir kelime iken, tenzil sonrasi
donemin Mekke siirecinde fisk ve fasik kalibiyla "Allah'm emirlerine karsi gelmeyi”;
Medine siirecinde fusuk kalibiyla "¢irkin davramglart” ve nihayetinde Kur'an sonrasi
donemde fasik kalibtyla "biiyiik giinah igleyen kimseleri" tammlayan bir kavram olarak
doért ayrt manada kullanlmmstir. .

Yine aym sekilde z-k-v kokiinden tiireyen tezkiye ve zekat terimlerinin
Kur'an'daki kullanimlart ve anlam alanlarn farklhidir. "Tezkiye terimi" Mekke donemi
Kur'an sisteminde soyut olarak "nefsi arindirma" anlaminda kullamlms ve bu anlamm
Medine ve Kur'an sonrast donemde de (dzellikle tasavvuf disiplini igerisinde) devam
ettirmistir. Kavranun "nefsi armdirma" anlamindaki kullammna 6rnek olarak agagidaki
ayet verilebilir.

"Muhakkak nefsini armdiran (S} felaha ermistir." 696

"..Ve her kim arnmrsa (S ) kendisiigin armmis olur." 607

Ancak Medine déneminde z-k-v kékiinden bir kavram daha tiiretilmistir ki bu
kavrammn adi zekattir.

Zekat, Medine donemi Kur'an sisteminde "sosyal amagh bir yardim olarak malm
belli bir boliimiinii ihtiyag sahiplerine verme" anlaminda kullamlmaya baglannustir.
Asagidaki ayetler bu kullaima drnektir:

"Namazi kiln, zekat1 verin (5|)S_j? ' ve ruku edenlerle birlikte ruku edin" 608

"Allah'in mescidlerini ancak, Allah'a ve ahiret giiniine inanan , namaza devam
eden, zekat veren (él5;)  ve Allab'tan baskasindan korkmayan kimseler ma'mur
eder. 609

Bu 6rnek ayetlerden anlagiliyor ki, Mekke doneminde kullamlmaya baglayan
"tezkiye" kavrami "nefsi arindirmanm” anlam olmug; bunun yanmda Medine déneminde
kullanilmaya baglanan zekat kavramu da "serveti armdirmanm” anlamm olmustur. Bir
baska deyisle, Mekke doneminde soyut bir anlam karsiig: olan tezkiye kelimesine,

605 Nureddin es Sabuni , Maturidiyye Akaidi (gev. Bekir Topaloglu), Ankara, 1995, s. 161.
606 91.Sems, 9. :
607 35.Fatir, 18.
608 3 Bakara, 43.
609 9.Tevbe, 18.
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Medine déneminde somut anlam eklenmesi olmus ve zekat kavrami maddi anlamda
yardim etmeyi kargilayan bir anlam igerigine sahip olmustur.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kur'an-1 Kerim, tenzil oncesi donemde kullanilan
kavramlann igeriklerini degistirerek kullandigi gibi, tenzil 6ncesi donemde kavram
olarak kullandmayan kelimeleride kendi sistemi igerisinde kavramlastirarak kullanmustar.

Simdi de, Kur'an igerisinde anlam 6zellikleri itibariyle birbirlerini tamamlayan ve
birbirleriyle i¢-ige olan; ama Kur'an sonrasi donemde anlam daralmasma ugrayarak

aralarinda neredeyse hicbir alaka yokmus gibi gériinen kavramlardan ibadet, halife ve
emanet kavramlaruu inceleyelim,

a) Ibadet Kavramt : Tbadet kelimesi lugatte,

1~ Kul, yani hiir olamn kargit1 olan kéle (adami kéle edindi Jo I aass )
boyun egmekle beraber itaat ve asagi olma durumunu ifade eder.

2- Ibadet bir kimseye ona isyan etmeden , ondan yiiz ¢evirmeksizin mukavemet
gostermeden itaat ve boyun egmektir. O kadar ki kendisine kars1 boyun egilen kisi onu
diledigi sekllde hlzmeu;l kilar. Igte bundan dolay1 Araplar yumusak huylu yiik devesi

i¢in e jus)” gidisi ve gelisi kolay olan yol igin de "asas G k"
tabirlerini kullanur.
3-Aynica  ~2w . kelimesi "kendisine ibadet edilen”, yani kendisine hiirmet

gosterilen manasi ifade eder.

4-  dxgall kelimesi siddetli deve, yani kuvvet hirs ve yapi bakimindan stiin
deveye denir.

5- susdl - kelimesi, uyuz ve devasi olmayan hastaliklar icin kullanilir.

6- 4 8 s ona yapistt ondan ayrilmadi aule sz gazapland,
ofkelendi demektir. 610

Bu lugavi agiklamalardan anlagiiyor ki e kelimesinin  ifade etmek
istedigi esas mana, Kkisinin yiiksek ve galebe sahibi birine kargi boyun egmesi, itaat
etmesi, onun kargismda mukavemet ve isyam terketmesi, tam bir baghlikla efendisinin
isteklerini yerine getirmesidir. 6! Bunun yaninda =& kelimesi "yogunlugu",
"agirihg1" ve "devamli olmay:" ifade eden bir anlam igerigine sahiptir.

Kur'an'da abd kavrami, miimin olsun, Kafir olsun biitiin insanlar, 612 sadece
mii'minler, 613 isyankar ve asi kullar 614 ve peygamberler 6zellikle Hz, Muhammed

610 fon Manzur, a.g.c., . 3,s. 270276

611 By Ala Mevdudi, Kur'an'a Gére Dort Terim, llah, Rab, Ibadet, Din (gev. Osman Cilaci, Ismail Kaya),
Istanbul, 1986, s. 91.

612 3 AL fmran, 15; 6.5n’am, 18; 50.Kaf, 11.
613 14.1brahim, 31.
614 10.vunus, 29; 17.1sra, 17.
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(sav) O15 icin kullanlmugtir. 616 Bu ayetlerde gecen abd kelimesi insanin  Allah
karsisindaki konumunu ve "agag: olma" durumunu ifade etmektedir.

Ibadet kavrammmn Kur'an'daki kullammimna bakildigi zaman , bunun kulluk ve
itaat anlaminda oldugu goriilecektir. Nitekim Mii'minun suresinde gegen Firavun ve
yardimeillarinm (mele’) séyledigi sézler bu anlamdadir:

“Ve sonra Musa ve kardesi Harun'u mesajlarmmizla ve apagik bir yetkiyle Firavun
ve (segkin) yardimeilarima gonderdik. Fakat bunlar biiyiikliik tasladilar. Zaten onlar,
kendilerini biiyiik géren bir toplumdu. Biz dediler "bizim gibi iki besere mi? iman
ederiz? Halbuki (Musa ve Harun'un) kavmi bize kulluk (ibadet ) ediyorlar”. 617

Bu ayette Firavun'un, Hz. Musa'nin - kavmi icin sOylemis oldugu "...onlar bize
_ ibadet ediyorlar" sozii "onlar bizim kolemizdir" ve emirlerimize itaat edicidic" 618
manasindadir. Nitekim Taberi bu ayeti, "onlar Firavun'a itaat ediyorlar, onlara karsi
zillet gosteriyorlar. Onlarm emirlerini harfiyyen yerine getiriyorlar ve onlara boyun
egiyorlar" seklinde yorumlamustir. 619 Yine bir baska ayette 620 Hz. Musa, Firavun'a sen
Israilogullarm: kéle edindin ve onlara istedigini yaptirdin demektedir.

Bu ayette ibadet kavraminin kulluk ve itaat manasinda oldugu goriilmektedir.

Yine Bakara suresinde gegen bir ayette soyle buyrulmaktadir:

"Ey iman edenler! Size rizik olarak sagladigimuz iyi seylerden - yiyin ve Allah'a
siikredin. Eger gergekten ona kulluk ediyorsaniz (0~} 621

Allah Teala® ayette bir anlamda séyle demektedir: "Sizler, yemek ve igmek
konusunda biittin eski davraniglarimizi degistirerek, benim size helal kildigim seyleri
dilediginiz gibi yemek suretiyle bana ibadet ediyorsunuz" 622 Nitekim Taberi bu ayetin
tefsirinde "eger sizler Allah'n emrine boyun egiyor ve itaat ediyorsaniz, o halde
yenmesini mubah ve helal kildig1 seyleri yiyin" demektedir, 623

Bu ayetten anlagiimaktadir ki ibadet kavramu yemeyi ve igmeyi de kapsayan bir
alana sahiptir. Yani bir kimse helal yollardan kazanilan ve haram olmayan seylerden
yiyor ise, Allah'a ibadet fiilini yerine getiriyor demektir.

Bir bagka ayette Allah Teala 6yle buyurmaktadir:

615 17 isra, 1; 53.Necm, 10; 35.Fatrr, 32.
616 Celal Kirca , “abd maddesi”, fslami Kavramlar (Feyet caligmast) Ankara, 1997, s. 2.
617 23. M’ minun, 45
618 Taberi, a.g.e., ¢.18, 5. 25.
619 Taberi, a.g.e., ¢.18, s.25.
620 26.Suara, 22,
621 3 Bakara, 172.
622 Mevdudi, a.ge., s.95.
623 Taberi, a.g.e., c. 2, s. 84.
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"...Ey suglular (miicrimler) bugiin soyle ayriin. Ey Ademogullari, ben size
"seytana kulluk etmeyin, ¢l pauss¥) o sizin apagik diigmanimzdir. Bana kulluk
edin, dogru yol budur", diye ahit vermedim mi?" 624

Bu ayetten anlagildigina gore Allash Teala'nin kiyamet gliniinde insanogluna
ylikledigi sug, diinya hayatinda "seytana" sekilsel olarak tapmalarmdan degildir.
Bilakis, onun emrine itaat etmeleri, hiikmiine tabi olmalan ve gosterdigi yolda
gitmeleridir. 625 Dolayisiyla Allah'a ibadet etmek dendigi zaman sadece sekilsel olarak
yaptigimiz dini uygulamalar akla gelmemelidir. Nitekim genel olarak olumlu olan
biitiin davramglarmuzla ibadet fiilini yerine getirdigimizi soyleyebiliriz.

Kur'an ibadet kavramin, kulun Allah'la olan miinascbetini tipk1 bir kélenin ya da
hizmetginin  efendisi ile olan iligkisi gibi, yapillan her fiili igine alacak sekilde
genisletmektedir. Nitekim kulluk temel unsur olup, itaat ona baglt olarak varolur.
itaat, bir ibadet sekli olarak kullugun bir pargasidir. Itaatin olmas: igin , insanin hakiki
ma'budunu en kiigiik kiifiir, inkar ve siipheden uzak olarak tamimasi ve bilmesi gerekir.
Hakiki kul, sadece Allah'a kul olan kimsedir. Ciinkii o sadece Allah'a boyun cger ve
sadece ona kulluk eder. "Ancak sana ibadet eder, ancak senden yardim isteriz" 626
ayetiyle anlatilmak istenen husus da budur. 627

Bunun yamswra Kur'an sistemindeki ibadet kavram, boyun egme ve tezelliil
manalartyla birlikte "muhabbet" manasmm da ihtiva eder. Yani Allah'a karst nihayetsiz
tezelliil ve muhabbet.

Nitekim, bir kimse sevmedifi veya bugz ettigi bir insana boyun egerse, ona kulluk
ediyor sayillmaz. Aym sekilde bir kimse bir bagkasim sevse fakat ona boyun egmese
yine ona kulluk ediyor sayilmaz, tipki bir insanin gocugunu ve arkadagimi sevmesi gibi.
Bu sebeble, Allah'a kulluk gorevini yerine getirmede muhabbetin veya boyun egmenin
sadece birisinin bulunmasi ibadet i¢in yeterli degildir.528 Dolayistyla Allah'in herseyden
daha sevgili olmasi, kulun Allah, herseyden daha ylice bilmesi, yani hakiki sevgi ve
boyun egmeye layik olarak Allah' bilmesi gerekir. Bu durum Tevbe suresinde agik
olarak beyan edilmektedir:

De ki: "Eger babalarimz, ogullarmiz, kardesleriniz, esleriniz, mensub oldugunuz
toplum, kazamp biriktirdiginiz mallar, kotiiye gitmesinden kaygilandiiniz ticaret,
hogunuza giden meskenler, size Allah'tan ve O'nun elgisinden ve O'nun yolunda

624 36.Yasin, 60.

625 Mevdudi, a.g.e., s. 96.
626 1.Fatiha, 5.

627 Kirca, a.g.md., s. 2.

628 Takiyyuddin lon Teymiyye, Allah ile Kul Arasinda Vasita ve Kulluk (Cev.Abdullah Bida), Istanbul, 1969, s. 12.
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miicadele etmekten daha sevimli ise, o zaman Allah'in emri gelinceye kadar
bekleyin..." 629

Ibadet - kavrammin Kur'an-1 Kerim'de en genis anlamiyla kullanimm, Zariyat
suresinde gecen , "Ben insanlar1 ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim" 630
ifadesinde yer almaktadir.

Bu ayette kastedilen mana, dar anlamiyla sadece bes vakit namaz, orug, zekat
ve hacc gibi dini uygulamalar degildir. Ibadet kelimesinden kastedilen mana,
insanlarin ve cinlerin Allah'in varligimi tammalar1 ve bundan dolayi, kendi Varoluslarlml,‘
bilingli olarak O'nun iradesi ve plant ile uyumlu hale getirme istegi duymalaridir. 63! Bir
bagka deyisle insanin hayat ve varolusunun , "Mutlak" olarak kabul ettigi varliga
yonelis igerisinde olmasidir. Allah'm yardimu ve kilavuzlugundan dolay: insanin Allah'a
yakarmasi ve elde ettigi nimetler icin ona siikran duygularint ulastirmasidir. 632 Nitekim,
namaz kilmak, orug tutmak gibi dini uygulamalar: yerine getirerck ibadet eden bir insan,
bu uygulamalarm yanmnda icki igmiyor, zina yapmuyor, kazandigim helal yollardan
kazamyor, hirsizhk yapmiyor, harcadiklarinda ne cimrilik ne de israf etmiyor, yalanci
sahitlik  yapouyor, kotli davramsglardan kagmyor ise yani Allah'in emirlerine ve
yasaklarina riayet ediyorsa ibadet etme gorevini yerine getiriyor demektir.

Dolaysiyla kulluk (ibadet), Allah'a kars1 gorevleri yerine getirme, O'nun  emirlerine
uyup, yasaklarindan kagmmadir. Bu nedenle Allah'a karsi kulluk vazifelerini yerine
getirme anlamindaki ibadet kavramu, Islam'da yaratihsin hakiki gayesi olarak kabul
edilmigtir. ‘

Ancak, bu kavramin igerigi, daha sonraki donemlerde anlam daralmasma ugramus,
asil anlamu gozard: edilerek namaz, orug, hacc, zekat gibi dini uygulamalari kapsayan
bir anlam hiiviyetine kavugsmustur. Nitekim Fikih ilmi, icerisinde beseri etkinlikler,
ibadetler ve muamelat diye iki kategoriye ayrilmistir. Ibadet kapsamina giren davranslar
insanlarin  Allah'la dogrudan dogruya iliskiye gectigi sekilsel etkinlikler oldugu halde,
muamelat kapsamina girenler, Allah'm emirlerine uygun olarak yapimasi gereken
evlilik, miras, séilesmeler gibi begeri is ve iligkilerle ilgilidir. 633 Dolayisiyla Fikih ilmi
igerisinde kavramin anlam alamt daralmug, sadece dini uygulamalar1 ifade eder hale
gelmigtir.

629 9.Tevbe, 24.
630 51.7Zariyat, 56.
63 I'Esed, a.g.e., s. 1072, (38. dipnot)
632 Sachiko Murata, William C. Chituck , Islam'in Vizyonu (gev. Turan Kog), Istanbul, 2000, s. 385.
633 Hamdi Déndiiren , Delilleriyle Islam ilmihali, Istanbul, 1991, s. 125, 629.
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Sonug olarak ibadet kavrammimn anlamnu, Kur'an ifadelerine gore belirleyerek ve
anlam alanim genigleterek "insanin Allah'in rizasim uygun olarak yaptig biitlin
davraniglar" olarak nitelemek daha dogru bir yaklagim olacaktir.

b) Halife Kavramm : Halife kelimesi lugatte,

1- El halfii kaltbryla, 6nde olmanm z1ddy, sonra ve arka manasmdadir. 634

2- Halife kelimesi, bagkasinm yerine gegme, bagkasiin yerini alan kimseler igin
kullamlir.635

3- Tehalliif kelimesi de, gecikme ve geride kalma manasindadir. 636

Bu tanimlamadan anlagildigina gore halife kelimesi, daha ¢ok "maddi anlamda , bir
siralamay1” yani birisinin yerine gegmeyi ifade eden bir- anlama sahiptir ve kavramsal
ozelligi yoktur.

Ancak Kur'an-1 Kerim'de gegen halife-gogulu hiilefa kelimeleri sézlik anlamlariyla
baglantil bir anlam tagmmasina ragmen, s6zliik anlammmn digmda bir anlam alanina
sahip olmus ve kavramlagmistir. Zira sozlilk anlamu itibariyle manevi bir anlama sahip
olmayan halife kelimesine manevi anlam da yiiklenmigtir. Bu manevi anlam, insanin
sorumlu kilmmasidir. Yani halife kelimesi, "Allah'tan sonra olma" durumunu ifade
etmesinin Gtesinde insammn yeryiiziindeki yaratibs amaci ve hedefini ifade eden bir
anlam Ozelligine sahip olmustur. Dolayisiyla Allah'in insam yeryiiziinde halife kilmas:,
ona dogru ile egri ve hakikat ile dalalet arasindaki farki anlama yetenegi bagiglamasi
anlammna gelir. 637 Nitekim agagidaki ayetler kavramin bu anlamda kullanildigim
gostermektedir.

"Sizleri yeryiiziinde halifeler kilan O'dur. O halde kim (Allab'in birligi ve
benzersizligi) gercegini inkara kalkisirsa, (sunu bilsin ki) onun bu inkart kendi
aleyhinedir..." 638 '

"Ve Rabbmn meleklere "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" dedifii zaman,
(melekler) : "Seni ovgiiyle yliceltip takdis eden bizler dururken, orada bozgunculuga
yol agacak ve kan ddkecek birini mi yaratacaksm?" dediler. (Allah Teala) : "Sizin
bilmediginiz" geyleri ben bilirim" dedi. 639

Dolayistyla bu ve benzeri ayetlerde gegen halife -kelimesi, insanin  yeryiiziinde
yetkili ve gorevli kilindigin belirten ve insana sorumluluk yiikleyen bir anlama sahiptir.

634 {bn Manzur, age.,c9,s. 82
635 Razi, a.g.e., c. 1, 5. 244.

636 {bn Manzur, a.g.e., c. 9, s. 83.
637 Lsed, a.g.c., s. 892, (24. dipnot)
638 35 Fatr, 39.

639 2, Bakara, 31.
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Nitekim Necmettin Daye'ye gore insan, varlik katmanlars arasmdaki stiin
konumuna ancak halifelik gérevi sebebiyle erismistir ve bu makam da ancak insana
aittir. Zira Allah Teala, "Ben yeryiiziinde bir halife kilacagim" buyurarak insanoglunun
yeryliziindeki gorevinin halifelik oldugunu agiklamugtir. Hilafete secilen wvarlik, yani
insan, hem goge (ulvi aleme), hem de yeryiiziine ait bir varhktr. Buna mukabil
melekler, sadece ulvi aleme, hayvanlar ise yeryiiziine ait varliklardir. 40 Dolayisiyla
insanoBlu biitiin varliklar arasinda Allah'm temsilcisi olma 6zelligini kazanmig tek
varliktir. Ancak bu halife olma (Allah'in-temsilcisi) durumu siyasi anlamin Stesinde bir
anlama sahiptir. Buna gore, yeryliziinde Allab'in iradesini gergeklestiren "kole" veya
"melik" her kisi Allah'm halifesi makamindadir.

Bir bagka agidan konuya yaklzisﬂdngl zaman goriilecektir ki, halife kavramu, "siyasi
anlamda yonetmeyi” degil, "bilmeyi" (ilmi) ¢agristirmaktadir. Zira Allah Teala, Adem'e
esyanm biitiin isimlerini 6gretmekle onu halifelik makamma yliceltilmistir. Dolayistyla
insan ne kadar ¢ok bilgi sahibi olursa, o kadar g¢ok gorev ve sorumluluk sahibi
olmaktadar. ‘ ‘

Insanmn yerylizinde gérev ve sorumluluk sahip olmasi, halifelik kavraminmn
ibadet kavrammyla da i¢-ice oldugunu gosterir. Bu nedenle insanin Allah'la olan ibadet
iligkisi, onun Allah'la olan hilafet iliskisiyle bir biitlinliikk arzeder. Nitekim insanin kul
ve halife olmasindan dolay1 iki ana sorumlulugu ve gérevi meveuttur. insammn kulluktan
kaynaklanan gorev ve sorumlulugunu goyle siralayabiliriz:

1- Rabbini tanima ve bilme (iman),

2- Rabbe mensubiyet suuru iginde olma (Niyet ve yonelis),

3- Bu suuru siirekli ve canh tutacak daimi davranglar igerisinde bulunma (Namaz,
orug vb. dini uygulamalar),

4 Bu fic gérevin dejenere edilip bozulmamasi igin Ongoriillen ilkeleri koruma
(hukuk ve ahlak)

Insamn halifelikten kaynaklanan gdrev ve sorumluluklari ise sunlardir:

1- Uzerinde yasadipn yeryiizii basta olmak iizere biitiin varliklar alemini tanima ve
kesfetme, 4

2- Kendisini ve varlik alemini Allah'in iradesi dogrultusunda idare etme.64!

Bu sorumluluk ve gorevlerden anlasilmaktadm ki insanm kulluk ve halifelik
kimlikleri daima birbirlerini tamamlaYan Ogeler olarak karsmmizda durmaktadwr. Bu
bakimdan insamin Allah'in halifesi olmast i¢in, onun 6nce Allah'm kulu olmasi gerekir.
Bagka bir s6yleyisle, insanlar yeryliziinde Allah1 temsil etmek igin yaratilomglardir.

640 K ireq , a.ge., 8. 225,
641 Kirca, a.g.e., 5.220-221.
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Nitekim Allah Teala insaru kendi gii¢ ve ahlaki sifatlarim sirh diizeyde tagiyan bir
varhk olarak yaratmistir.642 -Dolayisiyla insanin  Allah'in halifelik g6revini hakkiyla
yerine getirebilmesi igin, onun peygamberler aracihfiyla vahyedildigi sekliyle Allah'in
iradesine teslim olmasi gerekir. Insan Allah'in kulu olunca, O'nun temsilcisi de olabilir.
Bu nedenle kullugun halifelikten &nce olmasi gerekir. Zira, bir kimsenin emirlerini tam
olarak yerine getirmedikge onun temsilcisi olamazsimz.%43 O halde Allah'm emirlerini
yering getirmeyen insanlar halife kavramm icerisinde degérlendirilemezler. Nitekim
meleklerin  sitem iceren "Bozgunculuk yapacak ve kan dokecek  birini mi
yaratacaksmn?" 644 ifadelerini bu minvalde ele almak gerekir.

‘Halife kavrami ayni zamanda siyasi anlama sahip bir yapida Kur'an-1 Kerim'de
kullanulmaktadir. Ancak kavramm bu anlamda kullamlmasim yukarida izah edilen
"gérev ve sorumluluk sahibi olma" anlami gergevesinde degerlendirmek gerekir. Yani
kavramin asil manasi, insanm gorev ve sorumluluk sahibi olmasidir. Yoksa kavram
siyasi yonetici manasinda degildir. Ancak, siyasi yonetici olan bir insanin gorev ve
sorumlulugu da, diger insanlara gore daha agir ve getin olacaktir. Nitekim asagidaki
ayetler bunu agik bir gekilde géstermektedir. -

"Ey Davud, muhakkak ki biz seni yeryiiziinde bir halife kildik. Oyleyse, insanlar
arasinda adaletle hitkkmet, bos arzu ve heveslere uyma, sonra onlar, seni Allah yolunda
sapitmasin. Allah yolundan sapanlar igin, hesap giiniinii unuttuklarindan dolay1 siddetli
bir azap vardir."645

"...Sonra onlarm arkasmdan sizleri yeryliziinde halifeler yaptik ki bakalim nasil

ameller igleyeceksiniz."646

_ Dolaysiyla ayetlerde gegen halife kavramu, siyasi yoneticiligi cagrigtiracak gekilde
kullanilmaktaysa da, halifeligin ma'nevi yonii dislanmamaktadir. Nitekim birinci ayette
Hz. Davud'a verilen ogiitler ve bu dgiitleri yerine getirmeme durumunda kargilagilacak
siddetli azap; ikinci ayette ise "bakalim nasil ameller igleyeceksiniz" ifadesi, halifeligin
manevi bir sorumluluk ve imtiban oldugunu gostermektedir.

Ancak bu kavram daha sonraki donemlerde &zellikle Hz. Peygamberin
irtihalinden sonra onun yerine devlet baskanlifma gecenleri ifade eden siyasi bir anlam
kazanmus, "Hz. Peygamberin yerine gegerek dini koruyan ve diinya iglerini diizene sokan
bir kimse olarak” tanimlanmugtir.647 Bu kavram, ragit halifeler d6neminde yukarida

642 fthami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara, 1999, 5.109,
643 Murata, Chittick, a.g.e., 5.205.

644 3 Bakara, 31.

645 38.Sad, 26.

646 10 yunus, 14.

647 Al Bardakoglu, “Halife maddesi”, Islami Kavramlar (Heyet ¢aligmast), Ankara, 1997, 5.282.
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agiklanan manevi anlam 6zelligini kaybetmemistir. Ancak daha sonra gelen Islam
toplumlarinda, Emevi vé Abbasi donemlerinde kavram, "Allah'a kars1 sorumluluk = sahibi
olma" anlamidaki manevi anlamini kaybetmis ve sonugta "devlet bagkanhig koltuguna
oturan kisgi" anlaminda tamamen maddi ve sekiiler bir anlam kazanmugtir. Bu nedenle
kavramun anlam alam daralong, hatta esas anlam olarak siyasi manadaki halifelik
kavrami belirtilmigtir.648

Halbuki halife kavramin Kur'an sistemindeki esas anlamu, "insanin Allah kargisinda
sorumlu bir varlk olmasidir". Bu sorumluluk hayatin  her alaminda gegerlidir.
Dolaysiyla sadece devlet bagkam degil, Allah'a karst sorumlulufunu yerine getiren her
insan halifedir. Bu nedenle kavram siyasi anlammin 6tesinde genis bir anlam agina
sahiptir. )

¢) Emanet Kavrami : Eman ve emanet kelimeleri liigatte giiven duymak
manasmdadur. el emnu kelimesi, korkunun ziddi anlammdadir.649

Emanet kelimesi istilahta ise, bir insamin itimat ettigi ve giivendigi bir insana mal
cinsinden olan herhangi bir seyi gegici olarak birakmast anlammdadir.650 Bu anlamyla
emanet sadece mal cinsinden olan seyleri kapsamaktadir.

Ancak bu kavram, Kur'an sistemi igerisinde terim anlamini korumakla birlikte daha
genis  bir anlamda kullamlmigtir. Nitekim Nisa suresinde Allah Teala inananlardan
"emaneti ehline vermelerini emretmektedir" 65! Buradaki "emanet" kelimesinin g¢ok
cesitli anlamlar1 vardir ve her bir ferde diigen dini, ahlaki, hukuki ve siyasi mahiyetteki
biittin sorumlutuklan ifade etmektedir.652 Dolayisiyla ayetin ifade ettigi hikkme her tiirlii
emanet cesidi dahildir.

Nitekim Razi'ye gore, insanin emanete riayet konusunda Allah'a, diger insanlara ve
kendisine kars1 olmak iizere ii¢ ana sorumlulugu vardir.

a) Insanin Rabbine kars1 emanete riayet etmesi, Allah'm emirlerini yerine getirmesi
ve nehyettiklerinden kagmmasidir.

b) Insanin diger insanlara kargi emanete riayet etmesi, kendisine gegici olarak
brrakilan egya cinsinden olan seyleri zamam gelince veya istenince iade etmesi, 6l¢ii ve
tartida eksiltmeyi terketmesi, insanlarm ayiplarm yiizlerine vurmamasi, yoneticinin
halkina kars1 adil olmasi ve benzeri davramslan yerine getirmesidir.

648 Hasan Akay, “Halife maddesi®, /slami Terimler Sozligy, stanbul, 1995, s. 170-171
649 {bn Manzur, a.g.e., c.1, 5.22.
650 Eimalily, a.g.e., ¢.2, s.1370.
651 4 Nisa, 58.
652 Elmalis, a.g.e., c.2, s.1370.
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~¢) Insanin  kendisine kars: olan emanete riayet etmesi ise, insamin kendisi igin
gerek dini, gerekse diinyevi hususlarda daha faydali ve daha uygun olam tercih etmesi,
nefsine uyarak ahiretine zarar verecek seylere yeltenmemesidir.653

O halde "emaneti ehline vermek" mesela bir kiginin bagka biriyle yaptig1 anlasmaya
sadik  kalmasmi, Allah'a karsi vazifelerini yerine getirmesini, melekelerini ve
kabiliyetlerini uygun kullanmasim igine alan bir anlam alanina sahiptir. Nitekim Ahzap
suresinde gegen, "Biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk, onu yiiklenmekten
kagindilar, ondan korktular; onu insan yiiklendi..."654 ayeti de emanet kavraminin
yukarida agiklanan anlamini desteklemektedir. Bu ayette gecen emanet kavrami

konusunda miifessirler muhtelif goriigler nakletmislerdir. Bu goriislerden  bazilan
sunlardir:

Emanet; i

a) Allah ve rasuliine itaat edip, O'nun farz lklldlgl emir ve yasaklara riayet etmektir.

b) islam'in ibadi ve mali riikiinleridir.

c) Insanlara tevdi edilen degerlere hiyanet etmemek ve dinin gereklerini eda
etmektir.

d) Biitiin - vazifelerdir.655

Dolayisiyla ayetlerden ve miifessirlerin bu ayetlere getirdigi yorumlardan yola
¢ikarak emanet kavramim "insamin yiiklenmis oldugu sorumluluklar biitlini" olarak
tamimlayabiliriz.Ancak bu kavram, daha sonraki donemlerde ibadet ve halife
kavramlarinda oldugu gibi "insanin yiiklendigi sorumluluklar biitini" anlamim kaybetmis,
tenzil oncesi donemde oldugu gibi, sadece "mal cinsinden olan esyalarin gegici olarak
bir bagkasina birakilmasi" anlaminda kullanilmagtir.

Neticede her ii¢ kavram, ibadet, hilafet ve emanet kavramlari Kur'an sistemindeki
anlam  oOzellikleriyle ve en genis anlamlanyla kullanildiklarni zaman, birbirlerini
tamamlayan ve birbirleriyle i¢-ice olan anlam hiiviyetine sahiptirler.

Nitekim insan, ibadet iligkisiyle Allah'in kendi iizerindeki ontolojik hakimiyetini kavrayip
bu hakimiyetin altinda O'nunla ahlaki iliskiye gegerken, hilafet iligkisi ile O'nun adina,
O'nun temsilcisi olarak yeryiiziinde hareket etmeyi, emanet iligkisiyle de kendisine
verilen sorumluluk ve yiikiimliliikleri Gistlenmis oluyor. "Abd" olusumuzla kaynagimizi,
varllk' icindeki yerimizi, yaratilmigh@imizi ve giliciimiiziin sinirlarim tanirken, "Halife
olugumuzla 6zgiirliigiimiizi, kabiliyetlerimizi ve insan olma potansiyellerini sonuna kadar

653 Razi, a.g.e., c.8, 5.98.
654 33 Ahzap, 72.

655 Derveze, Tefsiru'l Hadis, c.6, 5.57-58; EImahl, a.g.c., c.6, 5.3934; Zemahseri, a.g.e., ¢.3, 5.276; ibn Manzur,
age.,c.13,s.24,
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kullanmayi, "emaneti" yiiklenmekle de sorumlulufumuzun afwhgiu ve Gnemini
kavriyoruz.656

Ancak, birbirleriyle bir zincirin halkalar1 gibi kenetli olan bu {i¢ kavramin bugiin
tagldlklan anlam, tamamen farkh ve Kur'an sistemindeki anlam ik;eriklerinden tamamen
uzaktir. Nitekim anlam daralmasi sebebiyle, her-ig kavram birbirinden tamamen ayri ve
birbirleriyle baglantis1 olmayan bir gériiniime sahip olmustur. Artik ibadet kavram "bes
vakit namaz1", hilafet kavranu "devlet bagkanhgmi", emanet kavramu da tenzil éncesi
anlamuyla "bir egyanin bagka birine gegici olarak birakilmasim” ifade eder olmustur.

O halde Kur'an'da gegen kavramlarm anlam igeriklerinin tesbiti i¢in, o kavrammn
Kur'an uslubu igerisinde kazandigi manaya bakmak gerekir. Bu nedenle Kur'an'da verilen
bilgilerin daba iyi anlagilabilmesi i¢in, Allah Teala'nn bu kavramlarla neyi kasdettiginin
tesbit edilmesi ve kavramlarin anlam iceriklerinin bu tesbitlere gére doldurulmasi
gerekmektedir. Nitekim peygamberimizin ahirete gdg etmesinden sonra Islam
toplumunda Kkiiltiirel, siyasal ve toplumsal anlamda bir ¢ok olay olmus, bu olaylar
zaman igerisinde zaman igerisinde dile ve kavramlara da etki etmis, yeni anlayiglar, yeni
sBylem bigimleri ortaya ¢ikmugtir. Boylece bir ¢ok kelime yeni anlamlar kazannus; artik
kelimelerin ve kavramlarin harfleri aym kalmakla birlikte, cagrisurdigi seyler farkh
olmaya baglams, 57 bu da Islam toplumlarmin Kur'an anlayiginda 6nemli degisikliklerin
olusmasma neden olmustur. Bu nedenle Kur'an kavramlarinin anlagilmasi igin tekrar
Kur'an'a dsnmek gerekir.

656 Giiler, a.g.e., s.114.
657 Soyalan, a.g.e., s.46.
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- SONUC

Tezimizde ortaya koydugumuz doért temel problem ele alinmig ve problemlerin
¢Oziimiine yonelik olarak kismen de olsa belli sonuglar elde edilmistir. Bu baglamda su
kanaatlere ulasilmastir.

Allah'm insanogluyla dil ile girdigi iletisimlerin son halkasini olugturan Kur'ani
Kerim, belli bir zaman ve mekanda inmesine ragmen belli bir zamana ve mekana hitap
etmemekte kiyamete kadar Diinyamin hangi cografyasinda olursa olsun kendisinden
istifade etmek isteyen biitiin insanlara hidayet iizere olan biitiin miisliimanlara hitap
etmektedir. Ancak Kur’an’in anlagilmasi belirli bir birikim ve 6n bilgiyi gerektirdigi
igin Kur’an’mn bir kitap olarak genel niteligini kavramadan yapilan yaklagimlar
igerisinde birgok yanlis anlamay1 barindirmaktadir.

Kur'an1 anlama faaliyetinde Allah-insan iligkisi, bu iligkinin mabhiyeti, boyutu ve
Allah'in konumu ile insamin konumu gibi konularin &ncelikle bilinmesi gerekir. Allah
Teala kendisine ait kelam insana ait bir lisan vasitasiyla beser seviyesine iletmistir.
Burada kelam Allah'a, lisan ise insana aittir. O halde Allah'in kelam ile insanin lisam
arasindaki mahiyet farklihfmin ortaya konmasi ve bu mahiyetin belirlenmesi Allah-
insan iligkisinin dogru bir zemine oturmasi agisindan gereklidir.

Kur’an’1 Kerim, Allah tarafindan Arap dili aracilig: ile gonderilmistir. Insana ait
olan Arapca ise bir beger dili olmas: miinasebetiyle her dilde oldugu gibi igerisinde
zenginlik ve kusurlan barindiran bir yapiya sahiptir. Bu sebeple her yoniiyle miikemmel
ve herseyden miinezzeh olan Allah Teala her yoniiyle nakis olma ve her zaman yanilma
ihtimalini varhgmin 6ziinde tasiyan insanoglunun tam ve kamil olmayan, varolan
gergekligi oldufu gibi yansitamayan eksiklikli dilini kullanarak mesajim iletmis;
kelimeleri, kavramlari, sentaksi insan tarafindan olusturulan dilin mevcut varligi da
ilahi kelamin usubunu ve ifadelendirilmesini etkilemistir. Yani Allah Teala, insana ait
olan dili yine o dilin sinirlan ve kiiltiirel evreni igerisinde kullanmistir. Nitekim
Arapga’nin varliklan belirtmede cinsiyetgi bir yaklagimimn olmasi Allah’in zatimin da
eril ifadelerle / zamirlerle anlatilmasimi gerekli kilmustir. O halde Kur’an’a ilk etapta
dilin mantigindan hareketle yaklagsmak gerekir.

Arapga Kur'an''n mahiyetinin = bir pargasidir ve Kur'an'n kabi ve zarfi
niteligindedir. Dil kaideleri ile din kurallanmin o6grenilmesi arasinda siki bir bag
olduguna g6ré Allah'im kelaminin ulagtirilmasinda bir arag olan Arapgamin dilsel
Ozelliklerinin bilinmesi, bir amag olan Kur'an'in saglikli bir sekilde anlagilmas: i¢in
gerekli ve en oncelikli adimdir. Bu nedenle Kur'an'i anlamak igin Arapca'mn dilsel ve
estetik Ozelliklerini dikkate almak kaginilmaz bir zorunluluktur.
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Kur'anin saglikh bir gekilde anlagilmasi i¢in onun bir kitap olarak yazar ve
okuyucudan olugan yazi dilinin 6zelliklerini degil, miitekellim ve muhataptan olusan
konugma dilinin 6zelliklerini yansittigim ve olaylar1 aktarmada kullandig: kendisine 5zgii
tislubunu bilmek gerekir. Nitekim Kur'an'da hayatn  her alam ile ilgili konularda
hadiseler aktarilirken Allah merkezli bir ifade bi¢imi kullaniloug, makro ve mikro alemde
Allah'n ontolojik hakimiyeti ve hiikiimranhd1 vurgulanmmstir. Kur'an dilinin en 6nemli
ozelligi budur. Ancak olaylarm Allah kavrami merkezli bir yapida aktarilmasi, insanm
sorumlulugunu Snemsiz hale getirmeyi, insanin diinya hayatindaki gérevleri konusunda
elini kolunu baglamayi kisaca insanin  varligini unutmayi amaglamaz. O halde Kur'an dili,
Allah'n ontolojik hakimiyetinin vurgulanmasi ve insana sorumlulugunun hatirlatitmas:
tizerine kuruludur.

Bir metni anlamak o metin igerisinde gegen kelimelerin ciimle biitiinliigli icerisinde
kazandig1 anlamlariyla miimkiin olur. Sozliiklerde genellikle kelimelerin anlam gekirdegi
esas alinarak mana verilir. Metinde ise anlam birimlerinden her birinden hareketle kelime
yeni degerler kazanarak karsimiza ¢ikabilir. Dolayisiyla Kur'an't Kerim'de yer alan ve bir
climle igerisinde gecen bir kelimenin anlamu ancak ciimle igerisinde gegen diger
kelimelerle beraber degierlendirildiginde ortaya ¢ikar. Yoksa, bir kelimenin anlamu
sadece bilinen anlamlardan sadece biri ele alinarak degerlendirildigi zaman , ciimleye
vermek istedifi mananin digmnda bir anlam yiiklenmis olur ki bu da mesajm maksadum
degistirmek olur ve sonugta iletisim imkansiz hale gelir. Yine Kur’an’da gegen gayb
alam ile ilgili ifadeleri temel anlamlaryla ele almamak gerekir. Zira bu alanla ilgili
ifadelerin dogrudan kelime ve kavram kargiliklar: olmadii igin mecazi dile bagvurulmus,
gayb alan ile ilgili bilgiler bilinen kelimelerle ve algilanabilen tasvirlerle aktarilnugtir.

Her dil ifadesinin yapist geregi bir hedefi oldugu, yani muhatabinda bir reaksiyon
dogurma istefii vardir. Dil olmazsa agiktir ki insana hicbir sey anlatilmaz ve o dili
yorumlayan bulunmazsa, yazih ve sozli isaretlerin anlamlarim kegfedecek kimse yoksa
“dilin anlamu olmaz. Metin veya s6z, onlarr anlayan bir satus bulundugunda anlamhdrr,
O halde muhatabm reaksiyonda bulunmasi, metin veya s6ziin ne demek istediginin ,
amacmin ne oldugunun tesbit edilmesi anlama ve yorumlama faaliyetiyle miimkiindiir.
Her yorumlama etkinligi de metni veya s6zii "yeniden tiretme" ve "yeniden kavrama"
stirecidir. Ancak dilin smirh olmast ve insanin zaafiyet tagimasi sebebiyle yorumlama
esnasinda her zaman bir yanilma pay: vardir ve hata yapmak olasidir. Fakat metne
sadik kalmak, kapsaml igerik aragtirmasi yapmak ve verilere dayanmak bir 6n kosul
oldugu siirece yapilan her yorum mesru goriiliir ve makbiildiir.

Dil kaide ve kurallarina baglt kalmaksizin ve lafiz-mana miinasebetine dikkat
etmeksizin batini yorum adi altinda lafizlara istenilen anlammn verilmesi nasil bir takim
sakincalar doguruyor ise, lafzin igerisinde muhtevi olan anlamlan daraltip ve lafzin
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mefhumunu gézard: edip sadece mantukuna bapli kalinarak yapilan yorumlarda ayni
sekilde bir takim sakincalar dogurmaktadir. Bu nedenle bir metinde veya konusmada
verilmek istenen mesajin anlagilabilmesi i¢in metnin veya konusmanm sadece soziil
kismma (mantuk) bagh kalmak yetersiz bir yaklagim ise, lafizlara methumlarii agan
anlamlar vermekte, agir1 ve dil-anlam iliskisi disinda bir yaklagim olur. Kur'an'daki
lafizlarm  anlamlarmm tesbit i¢in  salt sathi manasina dikkat etmek veya lafzn
delaletlerine itibar etmemek, Kur'an'm soylemek istedigi hususlari ona sdyletmemek veya
eksik soyletmek olur. Batmni yorumu benimseyenler, bir anlamda séylelek istemedigi ve
ima etmedigi hususlari dayaniksiz  bir gekilde Kur'an'a soyletiyorsa ve bu tutum
anlamamn  ilmi kriterlerine aykm1 ise, zahiri yorumu benimseyenler de sdylenmek
istenilen seyi ona sdyletmeyerek anlamanin ilmi kriterlerine aykir1 davranmaktadir.

Kur'an't Kerim'in Arap toplumuna bir mesaj olarak iletilmesi bu mesajin dogal
olarak Arap dilinin ait oldugu kiiltiir ortam i¢erisinde nazil olmasim gerekli kilmugtir.
Dolayisiyla Arapga'min ve Kur'an'm dilsel 6zelliklerinin bilinmesinin yaninda kitabm ait
oldugu kiiltiir " ortamun indigi zaman ve meckamn ayrica sosyo-kiiltiirel iligki
bigimlerinin bilinmesi gerekir.

Bir fikir ve diigiincenin, bir sistemin veya bir konunun anlatiimasinda ve
anlagimasinda kelime ve kavramlarin Onemi ¢ok biiyiiktiir. Kelime ve kavramlara
yiiklenilen anlamlar degistikge, ciimleler, dolayisiyla anlatilmak istenen seylerde
degisir. Kelime ve kavramlarn igerdigi manalar dogru bir sekilde anlagihirsa o fikir ve
sistem de dogru anlagilir. Aksi durum o fikrin ve sistemin yanliy ve hatali anlagiimasina
sebep olur. Bu itibarla bir diistince sistemindeki temel kavramlarn cok iyi anlagiimass,
kavramm igerdigi "gergek anlam” ile, kavrama yiikienilen "imaj anlamunn” ayrigtiriip
ortaya konmasiyla miimkiindiir. Kur'an'da gegen kavramlarm igeriklerinin tesbiti igin o
kavramm Kur'an uslubu igerisinde kazandifi manaya bakmak gerekir. Bu nedenle
Kur'an'da verilen bilgilerin daha iyi anlagilabilmesi igin, Allah Teala'nin bu kavramlarla
neyi kastettiginin tesbit edilmesi ve kavramlarin anlam igeriklerinin bu tesbitlere gére
doldurulmas: gerekmektedir. Dolayisiyla kavramlara cahiliyye sisteminde yiiklenilen
anlamlarla mana vermek yanhs oldugu gibi farkli ilmi disiplinler igerisinde farkli anlam
alanlarinda terimlegmis kaliplarla mana vermek de yanls olur.
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