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ON SOZ

Kutsal kitap anlayis1 tarihteki pek c¢ok toplumun, ozellikle de Yahudiler,
Hiristiyanlar ve Miislimanlar gibi ilahi dine mensup olan toplumlarin sahip oldugu
ve nesilden nesile tevariis ettirdikleri bir olgudur. Aslinda Yaratici, hayatina yon
vermeye yonelik olarak insanogluna ulagtirmis oldugu rehber niteligindeki bilgilerin,
bir defa insanlarin goniillerinde yer etmesini sagladiktan sonra, bunlarin kusaktan
kusaga intikal edecegini bilmekte ve bu bilgilerin goniillere naksedilmesini yeterli
bulmaktadir. Ne var ki insanoglu savaslar, stirgiinler ve afetler gibi biiyiik yikimlarla
birakiniz yazili hafizasini, sozli hafizasini bile yitirebilmektedir. Bundan dolayidir ki
tarih sahnesinde daha once yer almalar1 hasebiyle Yahtdilerin, peygamberleri
tarafindan kendilerine teblig edilmis olan vahiyleri, aradan ge¢en onca zamandan
sonra da olsa kayit altina almak suretiyle miintesiplerine kutsal kitap olusturmalart;
onlarin halefi konumunda olan Miisliimanlar1 da bu konuda adim atmaya sevkeden
amillerden olmustur. Zaten Peygamberlerin son halkasi olan Hz. Muhammed
donemine gelindiginde, Allah’tan gelen vahiylerin yazili bir sekilde muhafaza
edilmesi gerekliligi, kusaklarin irsiyetine sirayet etmis olan bir olgu halini de
almistir.

Birbirini izleyen bir sekilde kutsal kitap sahibi olan toplumlar ve din mensuplari,
bir miiddet sonra 6zlerinde yer alan kiskanglik duygusu, siyasi ve ekonomik hedefleri
vb. sebeplerle ‘diger din mensuplarinin kitaplarimin orijinal olmadigi’ seklindeki
sOylemi diinya capinda seslendirme ihtiyact hissetmislerdir. Bu seslendirmenin
arkasinda, benimsemis olduklar1 dinin kendilerine telkin etmis oldugu misyonerlik
ruhunun etkisi de goz ardi edilemez bir gergektir. Bu bir Yahadi ve bir Hiristiyan i¢in

gecerli oldugu kadar bir Miisliiman igin de gegerlidir. Yahadilik ve Hiristiyanlik
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dinlerinin ardindan Islam dininin gelmesinin, séz konusu din mensuplarinda hem
‘bizim dinimiz gegerliligini yitirdi’ duygusunu olusturmast hem de Miisliimanlarin
bunu kutsal kitaplarina yansidigi sekilde ‘tahrif’ olgusuyla irtibatlandirarak
seslendirmeleri neticesinde; Yahtdiler ve Hiristiyanlar ister istemez ‘Isldm dininin
orijinalligini irdeleyen’ bir konunun daha akademik c¢aligmalarina eklenmesini
ihtiyag olarak hissetmiglerdir. Bu diisiincenin etkisiyle s6z konusu din mensuplarinin
ozellikle on alt1 ve on yedinci yiizyillardan itibaren Islam dininin kutsal kitabmin
orijinal olmadigina yonelik baglattiklar1 ¢alismalarin, takip eden yiizyillarda artarak
devam etmesi ve giiniimiizde de canliligini siirdiirmesi karsisinda, Miisliiman diinya
tarihl gergekligin saptirilmasina sessiz kalamamis ve ¢agdas ilmi verilerin 1s181inda
konuyu tekrar objektif bir bigimde ele alma ihtiyaci hissetmistir.

Bunun bir kor dogiisiine donlismemesi ve hedefine ulagmasi igin, biitiin
taraflarca, akademik ¢aligmalarin olmazsa olmaz kosullarindan ‘objektiflik’ kistasina
riayet edilmesi gerekir. Bu cercevede ‘Bilmedigin bir bilginin savunucusu olma!’
(Isra(17):36) seklindeki bir prensibi insanliga sunan son ilahi din, basta Allah’in
varlig1 ve birligi olmak {iizere, imana konu olan ve ayrica sorun olarak goriilen her
tiirli meselenin aragtirma konusu yapilmasini hem telkin etmis hem de bir 6dev
olarak yiiklemistir. Bu baglamda Miisliimanlarin elinde bulunan kutsal kitabin
tesekkiil siirecinin arastirma konusu yapilmasi da garipsenecek bir durum olmadigi

gibi, iyi niyetli olunduktan sonra arzulanacak bir durumdur da.

Bu diisiincelere binaendir ki biz de son asirlarda {izerinde durulan bu konuyu

arastirmaya karar vermekle, hem bu konudaki donamimizi giiglendirmek, hem de
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ulagsmis oldugumuz sonuglart ilgililerin dikkatine sunmak gibi ¢ift yonlii bir hedef
giittiik. Calismamizi tiim insanlik i¢in faydali eylemesini Allah’tan niyaz ediyoruz.

Calismalarim esnasinda basta engin akademik vizyonu ile sahsima her daim
rehberlik eden danisman hocam Sayin Prof. Dr. Salih Akdemir olmak iizere,
yardimimi ve rehberligini esirgemeyen tiim hocalarima ve arkadaslarima; ayrica bu
konuyu ¢alisma hususunda beni tesvik eden ve destekleyen kiymetli hocam Prof. Dr.
Omer Ozsoy’a ve gece giindiiz demeden zamanlarini benim i¢in feda eden degerli
esim ve ogluma medyln-i siikran oldugumu ifade etmekten de geri duramayacagimi
belirtmek isterim.

Gayret bizden basar1 Allah’tandir.

Zeynel Abidin AYDIN

Ankara - 2008
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GIRIS

A. Tezin Konusu ve Onemi

Insanlik tarihinin milattan sonra gecirmis oldugu yirmi asirlik siire¢ icerisinde
diinya {izerinde etkinligini siirdiiren en Onemli dinler, aslinda her biri birbirinin
tamamlayicisi olan ve Yaratici tarafindan Islam olarak adlandirilan, fakat zamanla
miintesiplerinin degigik isimlerle anmis olduklart ii¢ ilahi dindir (Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam). Insanin dogasinda hakim olan en gii¢lii duygulardan: ‘Dogru,
benim sahip oldugum diistincedir.’ yaklagimina binaen bu din mensuplarindan her
biri, tarih boyunca kendi dinlerinin, dolayisiyla da kendi kutsal kitaplarinin en dogru
yasam rehberi oldugunu iddia etmiglerdir. S6z konusu iddialarin1 temellendirmede
basvurduklar1 dayanaklardan bir tanesi de kutsal oldugunu savunduklar kitaplarinin,
peygamberleri tarafindan kendilerine nakledildigi sekliyle muhafaza altina alindigini
ifade etmeleridir. Ger¢i Yahudiler ve Hiristiyanlar, kendi kutsal kitaplarinin
peygamberleriyle es zamanli olarak kaydedilemedigini, aksine zaman igerisinde kayit
altina alindigini itiraf etmektedirler. Lakin kendi kutsal kitaplarindaki bu durumdan
dolaydir ki bu din mensuplar1 son peygamberin teblig etmis oldugu vahiylerin,
onunla es zamanli olarak kayit altina alindigin1 kabul etmeye de yanagsmamaktadirlar.

Son dinin miintesipleri olan Miisliimanlar ise kendilerinden 6nceki Hiristiyan ve
Yahudilerin Tanrisal vahiyleri geregi gibi muhafaza edememelerinin yani sira,
ellerinde olan Allah’in hiikiimlerini de tahrif ettiklerini; bundan dolay1 Yaratici’nin
‘ilahi ¢cagryn’ son bir defa daha lutufta bulunmak suretiyle atalart immi olan Arap
bir toplum ve Arap bir peygamber vasitasiyla insanogluna tekrar ilettigini dile
getirmiglerdir. Bu durumun farkinda olan Yahudi ve Hiristiyanlar ise, tarih

sahnesinde daha Once yer almalar1 gibi bir onciilden hareket ederek benliklerinde
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olusmus olan kiskanclik duygusunun etkisi, siyasi ve ekonomik hedefleri,
misyonerlik ruhunun kamgiladigit miicadele azmi vb. sebeplerle, siirekli
Miisliimanlarin bu yaklagimlarina karsi tezler gelistirmis ve konuyu dinler arasi bir
tistiinliik yarisina doniistiirmiislerdir. Aslinda bunda, s6z konusu din mensuplarinin,
vahiy siirecini bir biitiin olarak degerlendirememeleri neticesinde indirgemeci bir
yaklagim sergilemeleri de etkili olmustur. Bu ¢er¢evede s6z konusu din mensuplari,
Kur’an-1 Kerim’le ger¢cek anlamda tanistiklari ‘Aydinlanma’dan bu yana,
Miislimanlarin elinde bulunan ve kutsal kitap olarak bagli bulunduklar1 Kur’an-1
Kerim ile onu teblig eden Hz. Muhammed’in arasini ayirma adina ellerinden geleni
yapmistir ve yapmaya da devam etmektedir.

Miisliimanlara gore Kur’an-1 Kerlm, Hz. Peygambere nazil oldugu andan
itibaren hem ezber hem de yaz1 yoluyla korunarak giiniimiize kadar intikal etmisken;
Batili ilim adamlarinin 6nemli bir kismi, bugiin Miislimanlarin elinde bulunan
Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygambere kadar uzanmadigini, en iyi ihtimalle Hz. Osman
zamaninda yapilmis olan g¢alismanin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Mushaf’1
yansittigini iddia etmislerdir. Aslinda Miisliman diinya agisindan Kur’an’in
orijinalligi ve kitaplasmasi konusu Hz. Peygamberden sonraki birka¢ sene igerisinde
tamamen kapanmis olmasina ragmen, biz bu ¢alismamizda ‘Hz. Osman ve Sonrasi
Dénemde Kur’an’in Metinlesme Tarihi ni tekrar ele almakla, son asirlarda bir kisim
Batili ilim adamlarinin ortaya koyumus oldugu tezlerin gercegi ne kadar yansitip
yansitmadigini tarihi veriler 151¢inda analiz etmeyi ve konuyu objektif bir bicimde ele
almay1 hedefledik. Hz. Osman’in halifelik gorevine geldigi Miladi 644 yilindan,
Kur’an’in harekelenme ve noktalanma siireclerinin tamamlandigi 700°1i yillarmn ilk

ceyregine kadar olan zaman dilimi, aslinda ¢alismamizin ana eksenini olusturmasina
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ragmen; biz hareket noktasi olarak Kur’an’in nazil olmaya basladig1 Miladi 600’li
yillarin basin1 ve bitis noktast olarak da Kiraatlerle ilgili tartigmalarin iyice
sakinlesmeye yiiz tuttugu 900’li yillarin ortalarini esas almak suretiyle, Hz. Osman
Oncesi ve sonrasi donemleri de ana hatlariyla tahlil ederek calismamizin tali
kapsamini daha genis tuttuk.

Calismamizda objektiflik kriterlerine riayetle savunmaci bakis agisindan imtina
edecegimizi ve boylece akademik calisma ilkelerine uyacagimizi pesinen belirtmek
isteriz.

‘Aydinlanma’ olarak nitelendirilen cagla birlikte Kur’an’la ger¢ek anlamda
tanisan ve hasir nesir olmaya baslayan Bati diinyasinin, o giinden bu giine kadar bu
kitabin tarihine dair ortaya koymus oldugu bakis acisinin, Miisliimanlarin o tarihe
kadar sahip oldugu Kur’an tarihi tasavvurunu zedeleyici mahiyette olmasi;
Miisliiman diinyanin bu konuyu tekrar ve daha kapsamli bir bi¢imde ele almasini
elzem hale getirmistir. Modern anlamda Kur’an tarihi calismalarinin Bati’da
baslamis oldugu erbabinca malumdur. Theodor Noldeke nin kitabi (Geschichte des
Qorans - 1860) ile hissedilir hale gelen oryantalistik Kur’an tarihi ¢aligmalari, Ignaz
Goldziher’in c¢alismasindaki septik yaklasimlarla devam etmis ve ardindan bu
stipheci tezleri destekler mahiyette Paul Casanova (Muhammad et la fin du Monde
— Paris 1911), Alphonse Mingana (The Transmission of the Qur’an - 1916),
Friedrich Schwally (Geschichte des Qorans, 2. Cilt: Die Sammlung des Qorans —
Leipzig 1919), ve son donemde de John Wansbrough (Qur’anic Studies: Sources
and Methods of Scriptural Interpretation — Oxford 1977) ve John Burton’un (The
Collection of the Qur’an — Cambridge - 1977) calismalariyla Miisliimanlarin

geleneksel Kur’an tarihi tasavvurunu sarsici sonuglara ulagmustir. Richard Bell,
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Montgomery Watt ve Rudi Paret gibi ilim adamar1 da bu alanda eser yazan
miistesriklerdendir.

Modern Kur’an tarihi ¢aligmalarinin Bati’da baslamis olmas1 garip karsilanacak
bir durum olmamakla birlikte, bu tarihten sonra Islam diinyasinda gelistirilen Kur’an
tarihi tezlerinin, oryantalistik Kur’an tarihi c¢aligmalarina nispetle gerek hacim
gerekse icerik bakimindan daha fakir olmasi garip bir durumdur. Ancak son yiiz yilin
ikinci yarisindan sonra bu konuda bir artisin oldugu da gozlemlenmektedir. Bu
cer¢evede lilkemizde ve diger Miisliiman iilkelerde yapilmig olan baslica ¢aligsmalari

sOylece siralayabiliriz:

- Ahmed Cevdet Pasa, Hulasatu’l-Beyan fi Te’lifi’l-Kur’4n, Istanbul, 1303
(1885)

- Musa Carullah, Petersburg, Tarihu’l-Kur’an ve’l-Mesahf, 1323 (1905)

- Serafeddin Yaltkaya, Istanbul, Tarih-i Kur’an-1 Kerim, 1331 (1912)

- Ebi Abdillah Zencani, Tarihu’l-Kur’an, Kahire, 1935

- Osman Keskioglu, Kur’4an Térihi, Istanbul, 1953

- Muhammed Tahir b. Abdulkadir Kurdi, Tarihu’l-Kur’an ve Gariibu
Rasmihi ve Hukmihi, Misir, 1953

- Izmirli Ismail Hakki, Tarih-i Kur’an, Istanbul, 1956

- Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi ve Tiirkce Tefsirler
Bibliyografyasi, Cev. M. Sait Mutlu, Istanbul, 1965

- Abdullah Mahmud Sahhate, Tarihu’l-Kur’an ve’t-Tefsir, Misir, 1972

- M. Abdulaziz Marzik, el-Mushafu’s-Serif, Misir, 1975

- M. Salim Muhaysin, Tarihu’l-Kur’ani’l-Kerim, Medine, 1401 (1980)
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Ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Niizilii ve Kiraati, Istanbul, 1981
Abdurrahman Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, istanbul,
1982

Ibrahim Ebyari, Tarihu’l-Kur’an, Kahire, 1991

es-Seyyid Abdulaziz Salim, Adva’ ala Mushafi Osman b. Affan,
Iskenderiyye, 1991

Arif Giines, Kur’an-1 Kerim’in Okunmasinda Harf-Kiraat-Yaz1 Kavramm
ve lliskileri, Doktora Tezi, Ankara, 1992

Abdussabir Sahin, Tarthu’l-Kur’an, Misir, 1994

Salih Akdemir, “Kur’an’in Toplanmasi ve Kiraati Meselesi”, Bilgi Vakfi
Kur’an Sempozyumu, Ankara, 1994

Ismet Ers6z, Kur’an Tarihi, Istanbul, 1996

Saban Karatag, Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Tarihi, Basilmis
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1996

Hasan Elik, Kur’an’in Korunmuslugu Uzerine, istanbul, 1998

Mehdi Bazergan, Kur’an’mm Niiziil Siireci (SEYR-E TEHEVVOL-E
KOR’AN), Cev. Yasin Demirkiran - Melda Muhammed Feyzullah, Ankara,
1998

Ali Kasikirik, Kitabu’l-Mesahif ve Kur'an Tarihi, Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara, 1999

Arif Giines, Kur’an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, Ankara, 2000
Muhammed Aydin, Kur’an’in Metni Uzerindeki Tartismalar, Sakarya,

2001

18



- Ahmed Keles, “Kur’an’in Cem’i ve Tertibi”, Islami Arastirmalar Dergisi,
Ankara, 2001

- Omer Ozsoy, Kur’an’in Metinlesme Tarihi, Ankara, 2002

- Zeynel Aydin, Kur'an’in Yazilmasi ve Cem’i Sorunu, Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara, 2002

- Abdiilkadir Erkut, Hz. Eb& Bekir Déneminde Kur’in’in Cem’iyle Tlgili
Rivayetlerin Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2003

- Mehmet Emin Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, Ankara, 2004

- Necati Akbas, Hz. Peygamber Donemi Kur’anin Yazimi Tarihi, Yiksek
Lisans Tezi, Ankara, 2005

- Ziya Sen, Kur’an’in Metinlesme Siireci, Istanbul, 2007

Kur'an tarihiyle ilgili burada ismini sayamadigimiz daha pek c¢ok caligma
bulunmaktadir. Ancak bu ¢aligmalarin biiyiik bir kismi, dnyargili oryantalist tezlerle
hesaplasmak soyle dursun, merakli okur diizeyindeki sorulara tutarli cevaplar
vermekten bile uzaktir. Zira bu ¢alismalar, kadim eserlerde yer alan rivayetlerden
hareketle, genelde olayin tarihsel siirecini gozler oniine sermekle sinirli kalmig ve
zengin rivayet malzemesi icerisinde yer alan tutarsizliklari hesaba katmamustir.
Mevcut rivayet malzemesiyle objektif bir Kur’an tarihi kaleme almanin ne denli zor
oldugu ortada iken; s6z konusu rivayetlerle hesaplasmadan, birbirinin tekrar
mahiyetinde kaleme alinan bu ¢alismalar, asirlardir zihinleri mesgul ederek
giinimiize kadar gelen sorularin cevapsiz kalmasina katki saglamistir. Ancak
yukarida isimlerini vermis oldugumuz ¢alismalar igerisinde, kadim kaynaklarda yer

alan rivayetlerdeki ihtilaflar1 ciddiye alan ve sahihini sakiminden ayirdetme endisesi
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tagiyanlar da yok degildir. Bu anlamda Zencani’nin Tdarihu’l-Kur’an’ini, Misa
Carullah’in Tarihu’l-Kur’dn ve’l-Mesdahif”ini, Salih Akdemir’in Cumhuriyet Donemi
Kur’an Terciimeleri kitabmin giris kismi ile “Kur’dn’in Toplanmas: ve Kirdati
Meselesi” baslikli makalesini, Arif Giines’in Kur’'an-1 Kerim’'in Okunmasinda Harf-
Kirdat-Yazi Kavrami ve Iliskileri isimli doktora tezini, Omer Ozsoy’un Kur’dn’in
Metinlesme Tarihi’ni ve Ziya Sen’in Kur’an in Metinlesme Siireci’ni anmak gerekir.

Miistesriklerin bir kisminin 1srarli bir bigimde seslendirdikleri Kur’an,in Hz.
Peygamber ve hemen sonrasinda degil de, Hicri II. asrin iginde ortaya ciktigina
yonelik teze karsilik Misliiman diinyanin doyurucu anlamda bilimsel bir yaklagim
sergileyememesi, bu sahada yeni c¢alismalarin yapilmasi geregini ortaya
koymaktadir. Miisliimanlarin varoluslarinin merkezinde yer alan Kur’an’in tarihiyle
ilgili ortaya adilan bu tiir iddialarin, bilimsel arasgtirma yontemleriye saglikli bir
bicimde tekrar irdelenmesinin gerekliligi ortadadir. Bunun hem Kur’an’a hem de
onun okuyucusuna yapilacak olan 6nemli hizmetlerden oldugunu diisiinmekteyiz.
Tamamen teslimiyete dayali bir Kur’an tarihi tasavvurunun gerek Bati insanini,
gerekse tutarl diigiinmek isteyenlerin zihinlerini arindiramadigi gliniimiizde, boyle
bir konuyu tekrar, ama yeni ve elestirel bir bakis acisiyla arastirma konusu
yapmamizin arka planinda, zihinleri mesgul eden bu tiir ihtilaflara bir nebze olsun
¢Oziim bulma diisiincemiz yatmaktadir. Calismamizda hedefe yiizde yiiz ulastigimizi
da iddia edemeyiz. Ancak bu ¢alisma Kur’an’in metinlesme silirecine yonelik bir

acilim getirebildiyse kendimizi mutlu hissederiz.
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B. Tezin Amaci

Kimi Bat1 iiniversiteleri, Kur’an-1 Kerim’le onu teblig eden Hz. Muhammed’in
arasint ayirmak ve Miisliimanlarin elindeki Kur’an’in anonim bir eser oldugunu
ortaya koyabilmek amaciyla, ilmi c¢aligmalarina wuzun yillarm1 ve gdzde
akademisyenlerini harcamigtir. Boylesine koklii {niversitelerde ortaya konan
nesnellikten uzak aragtirmalari ¢agimizin dominant egilimi haline getirmeye ¢alisan
bu ilim adamlarinin yaklagimlar: karsisinda sessiz kalinmamasi ve Miisliimanlara ait
olan degerlerin, baska diinyanin insanlar1 tarafindan carpitilarak degil de, aym
diinyanin insanlar tarafindan objektif bir bicimde ortaya konulmasi gereginin dile
getirilmesi Miisliimanlar acisindan kaginilmaz bir hal almistir. Isldm bilginlerinden
Misa Carullah’in da tespit ettigi gibi ‘Son asirlarda Mushaflarin ve Kur’dn’in
tirihine, Islam dlimlerinden daha fazla egilen Batli ilim adamlarinin olmast’,
Miisliiman diinyanin bu konuya bigane kalmamasi gerektiginin en Onemli
delillerindendir.

Bu ¢ergevede biz, daha onceki asirlarda da iizerinde durulmus olan Kur’an’in
orijinalligi ve Hz. Peygamberden itibaren kayit altina alinip alinmadigi konusunda
“Hz. Osman ve Sonrast Donemde Kur’'an'in Metinlesme Tarihi” baghkli tezi
calismakla, meseleyi cagimiz insaninin dikkatine objektif bir bicimde tekrar sunmay1
ve bu arada muasir oryantalist kaynakli tezlerin gergcegi ne kadar yansitip
yansitmadigini da imkanlarimiz 6lgiistinde tahlil etmeyi amagladik.

Bunu yaparken biz, 6ncelikle ilahi iradenin insan hayatina yon vermek amaciyla
yapmis oldugu son rehberligi dogru bir bicimde ifade ettigini diisiindiigiimiiz
Kur’an’in orijinalliginin, oryantalistler tarafindan art niyetli olarak carpitildig:

gercegine dikkat cekmeyi istedik. Bu sayede, ilmi alanda Islam dininin kutsal
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kitabinin peygamber kaynakli olmadigin1 ortaya koyarak, daha sonra siyasi ve
ekonomik amacli yapmay1 planladiklart misyonerlik faaliyetleriyle kiiremizin yer alti
ve yer Ustii zenginliklerine sahip olan giicsiiz {ilke insanlarin1 Hiristiyanlastirmay1 ve
boylece de s6z konusu bolgelerin zenginliklerini somiirmeyi hedefleyen Batililar’in
gizli amaclarin1 desifre etmeyi ve insanligin dogru bilgiye ulasmasini saglamayi
hedefledik. Bu arada Bat1 diinyasinin da aslinda her seyin farkinda oldugunun, ama
kiskangliklari, kibirleri, siyasi emelleri gibi etmenler yliziinden gergekleri bile bile
saptirdiklarinin ve akademik calisma adi altinda bir kisim subjektif tezleri biiyiik
basarilar olarak ortaya koyduklarinin da bir kez daha hatirlanmasii arzu ettik. Ote
yandan Miisliimanlarin sahip oldugu ‘Kur’dn, Hz. Peygamberden itibaren tek bir
harfinde bile bir degigsme olmadan giiniimiize kadar intikal etmistir.’ seklindeki kati
‘Kur’an tarihi’ tasavvurunun, Kur’an’in tespit edebildigimiz reel metinlesme
tarihiyle de uyum arz etmediginin bilinmesini ve boylece Miisliimanlarin Kur’an
tarihi tasavvurunun tekrar gozden gegirilmesini gaye edindik ki, Miisliimanlar da
kendi kutsal kitaplarinin orijinalligini ortaya koyarken abartili yaklagimlardan imtina
etsinler ve diger din mensuplarin1 tahrik edecek ger¢ek disi temellendirmelerden
uzak dursunlar. Biitiin bunlar1 yaparken amacimiz gelenegi yikmak degil, tenkide
tabi tutmak suretiyle asirlardir tasimak zorunda kaldig1 agir yiiklerden kurtarmak ve

boylece saglikli neticelere ulagsmaktir.

C. Tezin Metodu
Tezimizde tarihsel-tenkit¢i bir metod kullandik. Yani hadiselerin yasandigi
zaman dilimini, cografyayi, siyasi ve sosyo-kiiltirel ortami dikkate alarak

degerlendirmelerde bulunduk. Rivayetleri ele alirken objektif bir sonuca ulagsmaktan
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baska hicbir 6n kabuliimiiz olmadi. Bilimsel yaklasima bagli olarak diisiindiik, ama
bu yaklagimi da hi¢bir zaman mutlak ger¢ek olarak gormedik. Ciinkii mutlak
gercegin hazir olarak verilen bir olgu olmadigini, aksine biz kendisine yaklastikca
bizden uzaklasan bir hakikat oldugunu diistinmekteyiz.

Konuyu saglikli bir sekilde analiz edebilmek i¢in en erken kaynaklara gitmeye
calistik. Bu anlamda ana kaynagimiz Kur’an-1 Kerim olmakla birlikte, aradigimiz her
malumati onda bulma imkanimizin olmadig1 da ortadadir. Diger taraftan Kur’an’in
kendisinin bizzat arastirmaya konu olmasi, harici kaynaklara miiracaati zorunlu
kilmaktaydi. Bundan dolay1 biz Hicri II. asirdan itibaren kaleme alinmis olan ve
ulasma imkani buldugumuz tim kaynaklar1 incelemeyi ihmal etmedik. Aslinda
Kur’an’1n tarihiyle ilgili bilgiler, Peygamberin arkadaslar1 olan sahabe nesline aittir.
Ne varki sahabe doneminden elimize ulagan yazili kaynaklar yoktur. Bundan dolay1
zorunlu olarak yazili malzemenin mevcut oldugu II. asirdan baslamak durumunda
kaldik. Bu donemde ve sonrasinda kaleme alinmig olan eserlerin neredeyse tamamiu,
her tiirlii konuyla ilgili malumat: igerdigi i¢in, Tefsir, Hadis, Islam Tarihi, Rical,
Siyer, Megaz1 gibi alanlarda yazilmis olan eserlerin konumuzla ilgili bélimlerinden
istifade ettik. Bu manada Ibn Nedim’in (380) Fihrist’ini, cAmi’ tiirii literatiiriin
orneklerinden olan Ibn Ebi Davud’un (0.316) Kitabu’l-Mesahif’ini, ayrica
Taberi’nin (310) Tefsir’ini, Ya’kabi’nin (292) Tarih’ini, Belazlri‘nin (279)
Futihu’l-Buldian’in1, ibn Kuteybe’nin (276) Te’vil-u Muskili’l-Kur'an’mi, Ebu
David’un (275) Sunen’ini, Muslim’in (261) Sahih’ini, Buhari’nin (256) Sahih’ini
ve Ahmed b. Hanbel’in (241) Musned’ini ana kaynaklarimiz olarak anabiliriz. Yine
fbn Sa’d’n (230) Tabakat’1, Ebu Ubeyd’in (224) Fedailu’l-Kur’an’1, ibn Hisdm’n

(218) es-Siretu’n-Nebeviyye’si, Abdurrazzak’in (211) Tefsir’i, Vakidi’nin (208)
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Kitabu’l-Megazi’si, Ferrd’nin (207) Meani’l-Kur’an’1i, Tayalisi’'nin (204)
Musned’i, Abdullah b. Vehb’in (197) el-Cami’i miiracaat ettigimiz eserler
arasindadir. Hz. Osman sonras1 donemde Arap yazisinin 6zellikle de Kur'an hattinin
gelisimi ile ilgili bilgilerin ¢ok¢a yer aldigi IV. asir ve sonrasindaki ¢alismalardan
Ebu Amr ed-Dani’nin (444) el-Mukni’ fi Ma’rifeti Marsiimi Mesahifi Ehli’l-
Emsar isimli eserini, Ibn Mucahid’in (324) Kitibu’s-Seb’a fi’l-Kiraat’ini ve
Ibnu’l-Cezeri’nin (833) en-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr’ini zikredebiliriz. Bu arada tefsir
usulii ve Kur’an ilimlerine dair ¢aligmalarin temel kaynaklar1 durumunda olan
Zerkesi’nin (794) el-Burhin’1 ile Suyati’nin (911) el-Itkdn’m1 da unutmamak
gerekir. Ayrica III. asirdan itibaren her asirda yazilmis olan tefsirlerin mukaddimeleri
de Kur’an’in metinlesme siireciyle ilgili dnemli bilgiler ve yorumlar icermektedir.

Diger taraftan calismamizda dil ile ilgili sozliklerden Ezheri’nin (370)
Tehzibu’l-Luga’sin1 Ragip el-Isfehani’nin (502) Mufredat’ i1 ve Ibn Manzir’un
(711) Lisanu’l-Arab’in1 kullandik. Ancak, bu sozliklerin kelimelerin Hz.
Peygamber donemindeki anlamlarin1 yansitmadaki yetersizliginden dolayi, semantik
tahliller yapmay1 da ihmal etmedik. Bu baglamda, yeri geldiginde Karsilastirmah
Sami Dilleri tezine dayali olarak Ibranice’den de istifade ettik. Mesela ‘timmi’
kelimesinin Kur’an’daki anlamini tesbit etmeye c¢alisirken, s6z konusu kelimenin
Kitab-1 Mukaddes’teki kullanimlarin1 degisik Ornekleriyle irdelemek suretiyle,
cagimizdaki akademik caligmalarin pek ¢ogunda devam etmekte olan bir yanlighgi
da ortaya ¢ikarmaya calistik.

Ayetlerin anlamlarini verirken Salih Akdemir’in ‘Son Cagr1 Kur’an’ isimli
meali bagsucumuzdan eksik olmadi. Ayetlerin anlamlar1 tarafimizdan verilmesine

karsin, zaman zaman Salih Akdemir’in mealindeki anlamlar da birebir kullanildi.
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Ayrica Yasar Nuri Oztiirk’iin Kur’an-1 Kerim Meili de istifade ettigimiz mealler

arasindaki yerini aldu.

D. Tezin Plam

Zengin bir kiiltiir tarihi mirasindan istifade ederek sekillendirmeye g¢alistigimiz
tezimiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Tezimizin ana konusu Kur’an’in Hz. Osman ve
sonras1 donemlerdeki metinlesme siireci olmasina ragmen, biz konumuzun askida
kalmamas1 diisiincesiyle, oncelikle Hz. Osman o6ncesi donemi irdelemeyi uygun
bulduk. Ardindan Hz. Osman donemini inceledik, son olarak da Hz. Osman sonrast
donemi ele aldik.

Kisaca Hz. Osman Oncesi Dénem olarak adlandirabilecegimiz birinei boliimii
ic ayr1 baslik altinda siniflandirdik: Vahiy, Yazinin Araplarin Hayatindaki Yeri ve
[1k Iki Halife Dénemi’nde Kur’an’in Durumu. Oncelikle vahyin tarihsel bir olgu olup
olmadigin1 insanligin genel tecriibelerinden hareketle tespit etmeye ¢alistik.
Ardindan peygamberler disindaki insanlarin, peygamberi diizeyde bizzat tecriibe
etme imkanindan mahrum bulundugu vahyin keyfiyetine yonelik Kur’ani verilerden
hareketle beyin jimnastigi yaparak vahyin niteligi lizerinde durduk. Daha sonra Hz.
Peygamberin teblig etmis oldugu vahiy kesitlerinin nasil muhafaza edildigine yonelik
tahlillerde bulunduk. Bunu yaparken, onceki peygamberlerin vahiylerinin nasil
korunduguna dair Kur’an’in bizlere sunmus oldugu verileri kullanmay: da ihmal
etmedik. Bundan sonra yazinin insanlik tarihindeki seyrine géz atmak suretiyle
genelde Arap Yarimadasi, 6zelde de Hz. Peygamberin yasamis oldugu toplumun yazi
ile ilgili durumunu, hem tarihi veriler hem de Kur’an’in insanliga sunmus oldugu

ipuglarindan hareketle anlamaya c¢alistik ve bu sayede de Kur’an’in Hz. Peygamberin
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sagliginda Mekke ve Medine donemleri olarak adlandirilan iki ayr1 sathada yazilip
yazilmadigina dair rivayetleri ve degerlendirmeleri tarihsel-tenkit¢i bir yontemle
analiz ettik. Bu arada Allah elgisinin okur-yazarligi konusu da bu analizler
icerisindeki yerini aldi. Birinci bolimde son olarak ilk halife Hz. Eba Bekir
doneminde Kur’an’in cem’ine yoOnelik olarak kaynaklarimizda yer alan rivayetleri
yine ayni yontemle tahlil ederek, bu konuda miistesriklerin ortaya koymus oldugu
yaklagimlarin s6z konusu rivayetlerle olan irtibatini ve yorumlanma seklini
degerlendirmeye tabi tuttuk. Ayrica ikinci halife Hz. Omer déneminde Kur’an’la
ilgili herhangi bir calismanin yapilip yapilmadigini da bu cergevede sorguladik ve
tartistik.

Tezimizin ikinci boliimiinde Hz. Osman doneminde Kur’an’la ilgili yapilan
calismalar1 ele aldik. Miistesriklerin bir kismi, Kur’an’la ilgili ¢alismalarin Rasid
Halifeler doneminde degil de, Emeviler doneminde Halife Abdulmelik b. Mervan
zamaninda Irak valisi olan Haccac b. Yusuf es-Sakafi tarafindan yapilmaya
baslandigin1 iddia etmektedir. Bu iddiay1 nazar-1 dikkate aldigimizda, Hz. Osman
doneminde Kur’an’la ilgili bir calismanin yapilip yapilmadig1 da tartisma konulari
arasina girmektedir. Biz konunun bu boyutunu daha iyi analiz edebilmek ig¢in
oncelikle Hz. Osman dénemine gelindiginde Islam devletinin i¢inde bulundugu
siyasal ve sosyo-kiiltiirel durumu gozden gecirdik. Ardindan insanhigin kiiltiirel
miras1 igerisinde yer alan rivayetlerden hareketle Hz. Osman doneminde Kur’an’la
ilgili yapilan calismalar1 6zetledik. Bundan sonra s6z konusu rivayetleri tarihsel-
tenkit¢i yontemle tahlile tabi tuttuk ve bu sekilde Hz. Osman déneminin resmini daha
net bir bigimde ortaya ¢ikarmaya calistik. Bunlarin yani sira mevcut Kur’an’da katip

hatalarinin bulunduguna dair Hz. Aise’ye isnad edilen rivayetten hareketle, birkag
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ayet tizerine degerlendirmelerde bulunduk. Bu béliimde son olarak kaynaklarimizda
sikca kullanillan ‘Cem ’u’l-Kur’dn’ ifadesinin, Hz. Peygamber doneminden Dort
Halife donemi sonuna kadar ge¢irmis oldugu anlam degisimlerini ortaya
cikarabilmek amaciyla es-stiremli semantik analizler yaptik.

Tezimizin iigiincii ve son béliimiinde ise Hz. Osman sonrasinda genelde Arap
yazisinin 6zelde de Kur’an’in hattinin gelisimi ile ilgili siirecleri ele almak suretiyle
Kur’an’in bugiinkii seklini alincaya kadar ne tiir asamalardan gectigini resmetme
gayretinde olduk. Oncelikle noktasiz ve harekesiz olan Arap yazisiin, Hz. Omer
doneminden itibaren artan fetih hareketleriyle birlikte Arap olmayan bolge insanlar
icin bir sikinti oldugunu ifade ettik. Ardindan da bu sikintinin Hz. Osman ve
ozellikle de Hz. Osman’dan sonraki donemlerde artarak devam etmesi lizerine, Arap
yazisina ve bu arada Kur’dn metnine hareke konulmaya baslandigina ve ilk
harekelerin de nokta seklinde olduguna sahit olduk. Ancak yazim yoniinden birbirine
benzeyen harflerin ayird edilmesi sikintisi ortaya ¢iktiginda bu defa noktanin bu islev
i¢in kullanilmasina, buna karsilik hareke i¢in baska isaretlerin vaz edilmesine ve bu
stiregler icerisinde alternatif okuyuslara agik olan Kur’an ifadelerinin isin uzmanlari
tarafindan farkli okunmasi boyutuna da sahit olduk. Ayrica bu durumun Hicri IV.
asra gelindiginde son bulmaya yonelik bir sinyal vermemesi {izerine, bu asirda Kiraat
ihtimallerinin azaltilmasina yoOnelik alman siyasi tedbirleri degerlendirmeye tabi
tuttuk ve bdylece bugiin elimizde bulunan Kur’an metninin hangi siireglerden sonra
mevcut yapisina kavustugunu ortaya ¢ikarmaya c¢alistik. Bu boliimde ayrica, Hz.
Osman’in ¢ogaltarak beldelere gondermis oldugu Mushaflarin akibetini de
degerlendirme kapsamina aldik ki, bugiin elimizde bulunan Kur’an niishalarinin

yegane kaynagi olan bu Mushaflarin ne oldugunu anlamis olalim ve yine bugiin
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diinyanin degisik iilkelerinde yer alan kimi kadim hatli Mushaflarin gergekten bu

Mushaflar olup olmadigi konusunda bir kanaate sahip olalim.
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KUR'AN'IN DURUMU
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HZ. OSMAN ONCESIi KUR’AN’IN DURUMU

1. VAHIY

Vahiy sozliikte fisildamak, gizlice sdylemek, hizlica igaret etmek, ma yoluyla
anlatmak, géndermek, emretmek gibi anlamlari ierir." Vahiy hizh ve gizli bir bilgi
aktarimidir; tiimii gizlilik i¢inde gerceklesen bir haberlesmeyi ifade eder’ Bu
yoniliyle vahiy bir varliktan diger bir varlia bir seylerin ilkasi ve iletilmesi
olgusudur.’ Vahyin ilkas: esnasinda tanrisal bilgiler canlilarin kalbine gabucak
akseder. Bu cabuklugu, bilgisayarin bir tusuna basarak kisa bir zaman igerisinde
ciltler dolusu bilgiyi yiikleme, nakletme, kopyalama Ornegine bakarak tasavvur
etmemiz miimkiindiir.* Bundan dolay1 bu hale ¢abukluk manasina gelen vahy
denilmistir.” Zekeriyya peygambere verilen ¢ocuk miijdesinden sonra onun halkiyla
isaret diliyle iletisim kurmasi® Kur’an'da vahiy kelimesi ile ifade edilmistir. Meryem
suresinin 11. ayetinde bu durum sdyle anlatilmaktadir:

Made 5555 | paie O el o s ol yaall (e da e 300
“Bunun iizerine Zekeriyyd, mabedden milletinin huzuruna ¢ikip onlara:
Sabahleyin ve aksamleyin Allah't tesbih edin diye isaret yoluyla anlatimda
bulundu.”’
Dikkat edilirse ayette gecen evha fiilinin anlami ima ve isaret yoluyla

anlatmaktir. * Bu manay1 Al-i imran suresinin 41. ayeti sayesinde anlamaktayiz. Ayni

! Ezherd, Tehzibu’l-Luga, V, 296-298; Ibn Manzir, LisAnu’l-Arab, XV,379-382; Régip el-Isfehani,
el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, ss. 530-532; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulu, s. 37; Halis
Albayrak, Tefsir Usulii, s. 17.

2 Subhi Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 23.

3 Halis Albayrak, Kur’an'da insan Gayb iliskisi, s.223.

* DIiB Heyet, Kur’an Yolu, I, 16.

> {bn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, I, 238-239.

% Nasr Hamid Eba Zeyd, I1ahi Hitdbin Tabiati, Cev. Mehmet Emin Masali, ss.53-56.

7 Meryem(19):11, ayrica bkz. Al-i imran(3):41.

¥ Abdurrazzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, 11, 6; Ferra, Meani’l-Kur’an, 11, 163.
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sekilde Hz. Meryem’in, Hz. Isa ile kavmine dénmesi esnasinda onlarla kurmus
oldugu diyalog da vahyin bu boyutu (isaret) ile ger¢eklesmistir.’

Vahyin 1st11ahi manasi ise Islami terminolojide sdyle ifade edilebilir: Vahiy,
Allah'in dogrudan ya da bir elgi aracilig1 ile mahiyetini bilemedigimiz bir sekilde
mahlikatiyla iletisim kurmasidir.'® Baska bir ifadeyle vahiy, Yaraticiin biitin
varliklara yaratilis diizenlerine uygun hareket tarzlarmi bildirme yoludur."

Allah, mahlikati yaratmaya basladigi andan itibaren onlarla iletisime
geemistir. Yer kiireye, semaya, melege, insana, ariya vb. varliklara vahyetmesi bunu
cok acgik bir bicimde gostermektedir. Vahyin bu anlamlarimi yansitan Kur’an
ayetlerinden bazilar1 soyledir:

1- Allah'in yer kiireyle vahiy yoluyla konusmas:

“led eash el ol la lal) st Yia
“O giin yer kiire, - Rabbin kendisine (oyle davranmasini) vahyettigi
icin- haberlerini anlatacaktir.” 12

Bu ayet yer kiirenin Allah ile vahiy yoluyla haberlestigini ve konustugunu
anlatmaktadir. Zaman1 geldiginde (kiyamet giinii) Allah yer kiireye s6z haki verecek
ve o da sahit oldugu hadiseleri anlatacaktir.

2- Goklerle vahiy yoluyla konugmast:

“la_al elaws IS (8 (a5l (a5 (3 O s s (pganadd”
“Boylece O, onlarn iki evrede onlarca gok olmasina hiikmetmis ve

her bir goge de isini (davranis kdnunlarini) vahyetmistir.” 13

P LS (S5 S M ) L L el S L 6 g | el ) IS L (9508 <3l W Meryem(19):27-29.

' Halis Albayrak, Tefsir Usulii, s.17; Enfal(8):12; Nisa(4):163; Kasas(28):7; Maide(5):11;
Fussilet(41):12; Zilzal(99):4-5; Nahl(16):68; Isra(17):85.

" Yagar Nuri Oztiirk, Kur’an’m Temel Kavramlar, s. 606; DiB Heyet, Kur’an Yolu, I, 16.

12 7i1241(99):4-5.

1 Fussilet(41):12.
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3- Meleklerle vahiy yoluyla konugmasi:
) gial Al | gih a3 ASEL) ) Sy a3
“Iste 0 zaman Rabbin (inananlara ulastirmalari icin) meleklere:
‘(Ey inananlar!) Ben sizinle birlikteyim.’ diye vahyetmigti. (Yine Allah
meleklere) o halde siz de inananlarin motivasyonunu (su sozlerimle)

artirin’ diye buyurmustu:” "

4- Peygamberlerle vahiy yoluyla konusmasi:
oy e Oanill 5 7 53 (M) Lias o) LS €l L o L7
“Nuh’a ve ondan sonraki nebilere biz vahyettigimiz gibi sana da biz

vahyettik.” °

5- Peygamber disindaki insanlarla vahiy yoluyla konugmast:
i mi Y g AT Y g aall 8 Al dile i 13 i ) ) a5 ) ) L 57
“Biz Miisa’nin annesine: ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesinden
korktugun zaman da onu denize birak, sakin korkma ve sakin tiziilme.’ diye

vahyetmistik.” '°

6- Ariyla vahiy yoluyla konugmasi:
“Osdm Llaa s padl) Gas U diadl e 2350 ol daill (el ) (a0 57
“Rabbin bal arisina: ‘Daglarda, agaclarda ve insanlarin yiikselttigi

seylerde kendine evler edin.’ diye vahyetmisti.” "’

' Enfal(8):12.
"% Nisa(4):163.
' Kasas(28):7.
' Nahl(16):68.
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Ayetlerde de agikca goriilecegi lizere, Allah yaratmis oldugu her tiirlii varlikla
iletisime ge¢mekte ve onlarla vahiy yoluyla konusmaktadir. Allah’in mahlikatiyla
konusmasinin kaginilmaz yolu olan vahiy, insani boyutta ele aldigimizda, Arkoun’un
ifadesiyle agkinlik boyutunu tarihin igine sokarak tarihte diyalektigi harekete gegiren
itici bir giictiir."® Baska bir ifadeyle vahiy, beseri akil ve miimkin bilgi agisindan
ontolojik bir muhal gibi goziikken miiteal olanin kendini ifsast ve bildirmesinin bir
bakima ‘nass’ olarak tarihte bigimlenmesidir."” Bir diger ifadeyle vahiy, Allah’mn
iradesini ve mesajini insana ait olan ve insanin agik¢a anlayabilecegi bir dil

araciligiyla ona bildirmesidir.”’

A. Vahiy Olgusu

Allah’1n insanla olan diyaloguna baktigimizda, Hz. Muhammed’in ‘Allah’tan
vahiy aldigimi soyleyen’ ilk kisi olmadigini, aksine ilk insandan itibaren pek ¢ok
peygamberin Allah’in vahyine mazhar oldugunu Kur’an-1 Kerim’de ve diger kutsal

' Oyle ki vahye mazhar olan biitiin peygamberler,

kitaplarda gormekteyiz.”
hemcinslerine®® hem ayni1 gergekleri ifade etmisler hem de insanin Sliimsiizliigiine
vurgu yaparak onu diinya hayatmin aldaticih@ konusunda uyarmuslardir.®*
Peygamberler entelektiiel ve 1slahatgr devrimlerin en biiyliik kaynagi olmuslardir.

Adalet, iyilik, hizmet, sevgi, 0zgiirliik ve barig gibi insani ve toplumsal erdemleri

telkin edenler onlar olmustur. Miistekbirlere karsi direnen, insanlara onlara karsi

8 Sadik Kilig, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, islami Arastirmalar-1996, c.9, sy. 1-2-3-4, s.
'

20 Toshihiko [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, s. 190; Mehmet Erdogan,
“Kirdat Farkhliklarvun Hiikiim Cikarmada Etkisi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-IV (2002),
ISAV, istanbul, ss. 395-496.

I Ahk4f(46):9, En’am(6):83-90.

2 Kehf(18):110; isra(17):94-95; Hac(22):75.

2 S0ra(42):13; Maide(5):48.

** Insikak(84):19; Secde(32):9; Nuh(71):17-18; Had(11):106-108.
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cesaretle kars1 koymay1 6greten ve bu amag icin fedakarlikta bulunanlar da onlardan
baskast degildir.”> Babil’in Ibrahim’i, Misa’s;, David’u, Siileyman’i ve Isa’si
kendilerini halklarinin sosyal ve dini reformuna adamis olan 1slahatc1 sahsiyetleridir.
Onlarin halklarina getirmis olduklart kutsal kitaplara, agikladiklar1 insanca yasama
kurallar1 biitiiniine Allah tarafindan vahyedilmis eserler olarak bakilmistir.” Biitiin
bunlar vahyin bir olgu olarak ger¢ek oldugunu,”’ buna mukabil tarih boyunca bir
kisim insanlarin iddia ettigi gibi hayal {riinii bir safsata olmadigini ortaya
koymaktadir.®® Diger taraftan vahyin mahiyetinin insanlarin geneli tarafindan
bilinememesi ve algilanamayisi, vahiy olgusunu inkar etmeyi gerektirmemektedir.
Bugiin pozitif bilimlerin, 6zellikle parapsikolojinin ilgilendigi metapsisik olaylar,
varlig1 kabul edilen fakat net ve bilimsel olarak agiklanamayan olaylardan olmalari
hasebiyle bu durumu destekleyen verilerdendir.”® Ancak Kur’an-1 Kerim’de beyan
olundugu iizere, vahyin hususiyetlerini kavrayamamis ve sahih bir ulGhiyet ve
niiblivvet anlayigina ulagamamis kimseler, cehaletleri ve cehaletlerinin yol agtigi
clir’et sebebiyle, Allah’in buyruklarini teblig etmeleri maksadiyla gonderilen
peygamberlerin ortaya koymus oldugu®® gercekleri bir safsata olarak ifade etmekten

de geri durmamuslardir.’’

2 Muhammed H. Behesti-Bahoner, Cevad, insan ve Tarih, Terc. Ahmed Erding, s. 125.

26 Muhammed Hamidullah, islim’a Giris, Cev. Cemal Aydin, s. 1.

2 Muhammed Aydm, Kur’an’m Metni Uzerindeki Tartismalar, s. 29.

2§, Salih, a.g.e., s. 22 vd.; Mehmet Pacaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, s. 82; Diicane
Ciindioglu, S6z’iin Ozii, s. 126.

¥ DIB Heyet, ilmihal-I, s. 112.

%0 Bell, Kur’an’dan Hz. Muhammed’in kendi eseri olarak soz etmektedir. (W. Montgomery Watt,
Kur’an’a Giris, Cev. Siileyman Kalkan, s.12.)

3! D. Ciindioglu, Séz’iin Ozii, s. 87.
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B. Vahyin Keyfiyeti

Vahiy hadisesinin nasil cereyan ettigini insanoglu baslangicindan bu yana
merak etmis ve bu merak diirtiisii, aradan asirlar gegmesine ragmen varligini devam
ettirerek glinlimilize kadar gelmistir. Peygamberler disindaki insanlarin, peygamberi
diizeyde bizzat tecriibe etme imkanindan mahrum oldugu, belli bir diizeyde tecriibe
etse bile tam ve kdmil manada kelimelere dokemeyecegi vahiy hadisesinin kiinhiine
varmak ve bu hadiseyi tiim boyutlariyla tahlil edip vahyin hakikatini ortaya koymak
elbette mimkiin degildir.32 Ancak bu durum, bizleri, Allah’in canlilara ve
peygamberlerine nasil vahyettiini ve onlarla nasil konustugunu kutsal kitaplarin
vermis oldugu bilgiler ve ¢izmis oldugu cer¢evede kalmak sartiyla anlamaya
calismaktan da alikoymamalidir diye diigliniiyoruz.

Kelimenin  Kur’an’da  kullanildigt  baglamlarini g6z  Oniinde
bulundurdugumuzda, vahyin hem Allah-mahlikat®® (melek, insan, sema4, yer, art, vs.)
gibi yaratan-yaratilan; hem melek-insan, seytan-insan gibi farkli cinsler; hem de
insan-insan, seytan-seytan gibi hemcinsler arasinda cereyan ettigini goriiriiz. Simdi

bu durumlari 6rneklendiren ayetleri Kur’an-1 Kerim’den birer misalle zikredelim:

“ e i A o O paall b loay K16 a5 AL 4ialé”

“Zekeriyyd mihrabda namaz kilarken melekler ona: Allah seni

Yahyi ile miijdeliyor diye seslenmigti.”

32 D. Ciindioglu, a.g.e., s. 79.
* Nahl(6):68; Fussilet(41):12; Enfal(8):12; Nisa(4):163.
3* Al-i Imran(3):39; ayrica bkz. Necm(53):8-10.
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Bu ayet, Allah ile mahliikat arasindaki vahyin 6rneklerindendir. Her ne kadar
devrede melek de olsa vahyeden Allah'tir. Bir sonraki ayette Zekeriyya’ nin hitabinin

direkt Allah’a olmasi da bunu gostermektedir.

“aS glalad agill gl (A 0 ga gal cplallll o) 57
“Muhakkak ki seytanlar insan dostlarina sizinle miicadele
9935

etmelerini vahyederler.

Bu ayet de seytanla insan arasindaki vahyi 6rneklendirmektedir.

“sse Jsill iy pans (J agans (a s Gall s o) alalid ) sae 5 JST Uileas IS
“Iste biz boylece, birbirlerini kandirmalary icin her biri digerine
yaldizli sozler vahyeden insan ve cin seytanlarini peygamberlere diisman

yaptik.” *°

Biitiin bu 6rnekler v-h-y kokiiniin Kur’an’in nazil oldugu dénemde oldukca
zengin bir kullanima sahip oldugunu gostermektedir. Cin seytanlarinin insana
fistldamis oldugu aldatict sozlerle ilgili durumu disiindiigiimiizde, her bir ferdin
aslinda vahiy hadisesinin bir boyutunu yasadigini1 fark ederiz. Boylece her bir ferd
vahiy hadisesinin nasil cereyan ettigine dair bir kanaate de sahip olabilmektedir.
Ancak bu durum, Allah’in mahlikatiyla konusmasinin keyfiyetine dair net bir
cer¢eve ¢izmemize imkan vermemektedir. Halik’in mahlikla konusmasi, inantyoruz
ki mahlikun mahlikla konusmasi gibi degildir.’’ Yukaridaki ayetleri dikkatlice

inceledigimizde hepsinde ortak olan boyut, bize, vahyin anlammin yaratilig

* En’am(6):121; Bakara(2):268.
* En’am(6):112. 5
7 D. Ciindioglu, Séz’iin Ozii, s. 80.
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esnasindaki kodlama®® oldugunu ima etmektedir.”” Bu kodlama Kur’an’da ‘nefh min
riih’ seklinde ifade edilir.*® Nefh, Allah’in bilgiyi maddeye islemesi hadisesidir.
Yaratilmis olan her seye, yaratilmis oldugundan &tiirii, onun kendi kdnunu nakledilir.
Bu kénun, onun kendisine ait olan, fakat ayni zamanda onun genel sistemle de
biitiinlesmesini saglayan bir kinundur.*' Bu eylemi Yaratici, Kur’an’da ‘Rah’ diye
ifade ettigi varlik vasitasiyla gerceklestirmektedir.*” Bu kodlama sayesindedir ki
biitiin canlilar fitratlarinda yer alan potansiyelleri ihtiyag duyduklar1 anda kuvveden
fiile ¢ikarabilmektedirler.

Insan boyutuyla hadiseye baktigimizda her bir bireyin yazilimmin farkli
olduguna sahit oluruz. Fitratlar1 ¢ok temiz ve oldukea giiclii olan insanlar1 -ki bunlar,
varligin kendisine gore var oldugu temel yasa (Levh-i Mahfiz / Ummu’1-Kitab) ile
Yaratic1 diledigi anda irtibat kurabilmektedirler-* Kur’an bize ‘peygamber’ olarak
anlatmaktadir.* Kur’ani verilere baktigimizda bu irtibat insanin istivd déneminden
sonra baglamaktadir. Hz. Miisa ve Hz. Yusuf ile ilgili olan ve istivadan bahseden su
iki ayet bu hususu net bir bi¢imde ortaya koymaktadir:

“M‘d#&ﬁ}w&}u&cuﬁidﬂu\}cﬁ‘él_\w)”

¥ Vahyin en giiclii anlamlarindan biri ‘Kitabet tir. kitibet, bilginin maddeye islenmesi, yani maddenin
programlanmasidir. Vahyin bu anlami (yazmak, naksetmek) Lebid b. Rabia el-Amiri’nin bir siirinde
soyle islenmektedir: (LD a5l o WS Pl / ey e bl pdlad): Issiz kalan bu diyardaki
Reyyan dagmin yamaglarindan akan sularin mecralarini seller bozmus, yikmistir. Buralarda kalan
izler tas iizerine kazinmus bir yazinin kalan kismina benziyor. Ibn Manziir, a.g.e., XV, 379-382;
Ahmed Celik, Kur’an Semantigi Uzerine, s. 164; Siirin asil yer aldigi eser Ebi’l-Ferec el-
Isfehani’nin ‘el-E@ani’ isimli Kitabiyla Ebli Zeyd el-Kuresi’nin ‘Cemheratii Es’ari’l-Arab’ isimli
calismasidir. Vahyin kitabet anlamiyla ilgili ayrica bkz. Ezheri, a.g.e., V, 296-298.

¥ Enfal(8):12; Nisa(4):163; Fussilet(41):12; Zilzal(99):5; Nahl(16):68; Isra(17):85; Necm(53):10;
Suara(26):221-222; (En’am(6):112; En’am(6):121.

* Hicr(15):29; Sad(38):72; Al-i imréan(3):49.

! Fazlur Rahman, islam, Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, s. 47.

2 Hicr(15):29; Secde(32):9; Sad(38):72; Suara(26):193-195; Bakara(2):97; Nahl(16):102.

# Alimlerimiz ilmi vehbi ve kesbi diye ikiye ayirmuslar, peygamberlerin ilimlerinin vehbi oldugunu
ifade etmiglerdir. Bu konuyla ilgili durumu anlatan ayetlerden biri 18. Kehf suresinin 65. Ayetidir:
(Wade Lal (e eliale 5 Lixie (e das olidll Lidlie (e lue 122 58) Bilal Kugpinar, Ibn Sina’da Bilgi Teorisi, s. 100.
“B. Kuspinar, a.g.e., s. 147; Fazlur Rahman, Islam, s. 48.
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“Miisa en giiclii cagina ulasip olgunlastiginda biz ona bilgelik ve ilim hibe
etmistik. Iste biz giizel diisiiniip giizel davranista bulunanlar boyle

miikdfatlandiririz.”

“O:\..IM‘ LEF Aﬂ]..JSJ LAXS‘—} LSa bu..\ﬂ ol él\ LAX}”
“Yisuf en giiclii cagina ulaginca biz ona bilgelik ve ilim hibe etmistik. Iste biz

giizel diigiiniip giizel davramista bulunanlari béyle miikafatlandiririz.”*°

Ayette gecen istiva doneminin kirk yasi oldugunu yine Kur’an’in bize
sunmusg oldugu bilgilerden anlamaktayiz. Kur’an insanin iki olgunluk doneminden
bahsetmektedir: Bunlardan birincisi ¢ocukluktan ¢ikip geng¢lik donemine adim attig1
bulig donemidir ki fiziksel olgunlasmayi ifade eder; ikincisi ise gengligini
tamamlay1p kirk yasina geldigi dénem*’ olup, insanin karakter ve kimlik bakimindan
tam manada olgunlastigin1 anlatir.”® Hz. Peygamberin kirk yasi dolaylarinda vahye
mazhar oldugu gergegi de bu durumu destekleyen verilerdendir.

Levh-i Mahfiizla kurulan bu dogrudan temas sayesinde peygamberler esyayi,
diger insanlarin goriisiinden ¢ok daha farkli bir sekilde gorebilmektedirler.” Bu
esnada peygamberlerin ya insanlardan ayri bir yere gelmeleri istenmekte, ya da
geceleyin uykularina ara vermeleri talep edilerek Levh-i Mahflz ile kalben irtibata
geemeleri saglanmaktadir. Asagidaki ayetler bu gergekleri dile getirmektedir:

“Lad ol 5 el shall Cuila (e olinali 3

* Kasas(28):14.

* Yisuf(12):22.

T m )l @l s eadl &y 13 a" ADKAF(46):15.

* Taberi, Camiu’l-Beyén fi Te’vili’l-Kur’an, X, 41.

¥ Fazlur Rahméin, Ana Konulariyla Kur’an, Cev. Alparslan Agcikgeng, ss. 173-174; ayrica
Kur’an’da hem vahiy, hem de vahiy melegi rih diye ifade edilir. Muhammed el-Behiy, Kur’ani
Kavramlar, Terc. Ali Turgut, ss. 117-119; (Stra(42):52; Suara(26):193); Nahl(16):2.
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“Miisa’ya Tur Dagi’nin sag tarafindan seslenmis ve gizlice
konusmak i¢in onu kendimize yaklastirmistik. »30

Hz. Misa Medyen’de evlenmis ve kayinpederinin kendisinden istemis oldugu
calisma siiresini tamamlayincaya kadar orada kalmistir. Bu siire sonunda ise ailesiyle
birlikte Medyen’den ayrilmaya karar verip yola ¢ikmistir. Bu yolculuk esnasinda
Allah tarafindan kendisine dagda bir 151k gdsterilmis ve Hz. Misa o 1s18a dogru
sevkedilmistir. Ancak Hz. Musa o 1s18a dogru giderken ailesine: ‘Siz burada
bekleyin, ben gidip bir bakayim.”' demis ve Allah ile miikalemeye yalniz gitmistir.

Baska bir ayette de vahye mazhar olmasi i¢in peygamberin gece uykusuna ara
vermesini s0yle emretmektedir:

(oilins U1 5 5 0l 5y 5 agle 35 ) DUl i (il ) s SUlS Y1 Ul 8 Ll
"ILE Y 8 elle
“Ey atesten gomlegi giymis olan Nebi! Gecelerin ¢ok az kismi harig, diger
boliimlerini ibadetle gecir... Dogrusu biz sana sorumlulugu oldukca agwr bir soz
ilkd edecegiz.””*

Muzzemmil suresinin bu ilk bes ayetinde goriilecegi lizere Allah, elgisine
vahyetmek i¢in onun geceleri uykusuna ara vermesini talep etmektedir. Boylece O,
elcisine vahyedecegi ortam1 hazirlamakta ve onun vahiy elgisiyle bas basa kalmasini
saglamaktadir.

Levh-i Mahfiiz’la kalbi temas kuran® peygamberlerin bu temas esnasinda

melegi birebir gormeleri s6z konusu olmamaktadir.’* Beser gozii bu diinyadaki boyut

% Meryem(19):52; ayrica bkz. Kasas(28):29-30; Taha(20):10-11; A’raf(7):143.

> T4ha(20):10; Neml(27):7; Kasas(28):29.

2 Muzzemmil(73):1-5; ayrica bkz. Isra(17):79; Buhari, Sahih, Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, 15.

3 Neem(53):11; ayrica bkz. Suard(26):194; Abdullah Mahmud Sahhate, Tarihu’l-Kur’an ve’t-
Tefsir, s. 15.

> Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 171; Necm(53):17-18.
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icerisinde nasil Allah’1 géremiyorsa® melegi de orijinal haliyle gérememektedir.’®

Ancak melegin insan suretinde gériilebilmesi miimkiindiir. Bu ¢ercevede Hz. Ibrahim

ve Hz. Lit peygamberlerin meleklerle olan diyaloglarini Kur’an bizlere su sekilde

sunmaktadir:

et Y agal (s Lalh Avin Jamy ela ) il Lad w3l JU8 LoDl 1518 (5 plly ol Uik gl a6 "
"L‘Aeﬁ‘;‘m‘)\ Ul adsy \)SGM:\A?@JAUA;}\}?AJSM\_}S\

“Elgilerimiz Ibriahim’e miijde getirdiklerinde ona ‘selim!’ demislerdi. O, size de
‘seldm olsun’ demis ve hi¢ vakit kaybetmeden kizarmis bir buzag eti getirmisti.
Ancak ellerini ona uzatmadiklarint goriince durumlarini garipsemis ve onlardan
icine bir korku diismiistii. Onlar da ‘Kokma ey Ibrahim! Biz Lit Kavmine
gonderilmig olan elgileriz.’ diye karsilik vermiglerdi. »37

Ayrica Hz. Meryem’i Hz. Isa’ya hamile birakan Rih -ki bu aym1 zamanda
vahiy elgisi olan Rah’tur->* Hz. Meryem’e insan suretinde goriinmiistiir. Bu bilgi de
Kur’an’a sdyle yansimistir:

L g |y L e Ui ) gl Uil )8 Ll g 50 (g0 0045
“Meryem, insanlarin kendisini goremeyecegi bir yer bulunca biz
ona Rih’umuzu gondermistik ve Riith’umuz ona tam bir insan suretinde

o oo e e 59
goriinmiigtii.”

> En’am(6):103; Bakara(2):55; A’raf(7):143; Nisa(4):153; Taberi, a.g.e., XI,513.

% Furkan(25):22; Zumer(39):75; Taberi, Tefsirinde Hz. Muhammed’in Cibril’i orijinal suretinde iki
defa gordiigiinii rivayet etmektedir. (XI, 513) Hatta isi daha da ileri gotiirerek Allah’1 gordiigiinii de
rivayet etmektedir. Ancak rivayette bunun goézle degil, kalple oldugu ifade edilmektedir. (XI, 510-
511) Biitin bunlardan sonra Taberi, Hz. Aise’nin “Kim Muhammed Allah’1 gordii derse yalan
sOylemistir.” rivayetine de yer vermektedir.(X1,513); ayrica bkz. Zamahseri, Kessaf, IV, 28; Allah’in
goriilemeyecegi ile ilgili bu rivayet Buhari’de de yer almaktadir. (Kitdbu Tefsiri’l-Kur’an, Necm
Suresi, 1.)

>7 Hd(11):69-70; ayrica bkz. Zariyat(51):24-34; Ankebit(29):31-32; Lit’un elgilerle olan diyalogu
icin de bkz. Had(11):77-81; Ankebt(29):33-34; Hicr(15):61-70.

*¥ Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, ss. 169-170.

> Meryem(19):17.
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Ayette anlatilan: ‘melegin insan suretinde goériinmesi’ hadisesi, aslinda
Allah’in Hz. Meryem’in yaratilisginda yapmis oldugu yazilima isaret etmektedir.®’
Yaratict benzer bir yazilim Hz. Ibrahim ve Hz. Zekeriyya peygamberlerin hanimlart
icin de yapmuistir.®' Bir niiansla ki, Hz. Meryem’e ¢cocuk miijdelemek i¢in gdnderilen
melek Rah (Cibril) iken, Hz. Ibrdhim’in hanimina génderilen melek, Hz. Lt
peygamberin kavmini helak etmek i¢in gonderilen meleklerdendir.®* Bu ilk yazilim
esnasinda her canlinin 6mrii irsiyet, sosyal ¢evre ve belki de bizim bilemedigimiz
daha birgok etken tarafindan sekillenmekte ve bu durum Allah tarafindan da

bilinmektedir.*

Bundan dolayidir ki Allah daha dogmamis olan Meryem’i ve
zlrriyetini seytanin kotiiliikklerinden koruyacagini ifade etmis, ayni sekilde Zekeriyya
Peygamberi Yahya ile miijdelediginde Yahya’'nin Peygamber olacagini bildirmis,
yine Meryem’i Isa ile miijdelediginde Isa’nin hem diinyada hem de ahirette iyi bir
insan olacagin1 ve Allah’a yakin olanlardan olacagin belirtmistir.** Béylece yaratilis
esnasinda yapilan kodlama, zamani ve sartlar1 olustugunda kuvveden fiile
déniismekte ve vuku bulmaktadir.®

Hz. Peygamberin melegi gormesi ile ilgili oldugu disiiniilen®® Tekvir
suresinin 23. ayetinde gecen “Onu (beser dlemi ile melek dleminini) ayiwran ufukta
gordit” = ""Cpeal) @80 o] 314" ve Necm suresinin 13. ayetinde yer alan “Onu baska
bir iniginde de gérmiistii” = " A A3 o), 8ly" ifadelerini, yine Necm suresinde
gecen “Kalbi, gordiigiinii yalanlamadi” = "5 W 338 Qi W" ayeti ile

anladigimizda; gercekte Hz. Muhammed’in melegi bizzat gérmedigini, aksine

% Enbiya(21):91; Tahrim(66):12; Al-i imran(3):59.

' Had(11):71-73; Zariyat(51):28-30; Enbiya(21):90; Al-i imran(3):38-41; Meryem(19):1-11.
52 Had(11):69-73; Zariyat(51):24-30.

53 Nuh(71):26-27.

64 Al-i imran(3):36-48.

65 Arif Giines, Kur'an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 58.

6 Tayalisi, Musned, s. 200.
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kalbinin Levh-1 Mahfliz’la temasa gectigini anlamis oluruz.”’ Ayrica bu gergevede
vahyin nazil oldugu yerin peygamberin kalbi oldugu gergegini de goz ardi
etmemeliyiz.®® Kalp, burada ildhi yazilimin yapildig: levha gérevini gérmektedir. *
Bu ise daha Oce ifade ettigimiz gibi yaratilis esnasinda yapilan kodlama ile
gergceklesmektedir. Yaratilista yapilan kodlamanin degismeyecegini ve 6zde var olani

disa yansitacagin1’’ Nuh peygamberin yapmis oldugu su dua ortaya koymaktadir:

V15l ¥ g lalie | shoiny o 3 ) il 5o o 8SD he m 9) le S38 Y y  JE 5"
" S | jald

Nuh demisti ki: Ey Rabbim! Yeryiiziinde kifirlerden hi¢ kimseyi
birakma! Sayet sen onlart birakacak olursan senin icin calisanlar

" e 71
saptirirlar ve sadece ahlaksiz ve nankor nesiller iiretirler.”

Ayrica Yiice Yaratici’'nin kiifre girenler ve Hz. Peygamberin toplumunun
bliylik bir bolimiiyle ilgili olarak dile getirdigi su teshis de bu diisiinceyi

desteklemektedir:

“Osien Y agd aa JiSI e Jall Ga P
“Onlarin pek cogu hakkinda (azdb) soziimiiz gerceklesmistir, artik onlar

. 72
inanmazlar.”

67 fsra(17):1; 1I. Asir miifessirlerinden olan Abdurrazzak b. Hemmam(H.126-211), ibn Abbas’tan
rivayetle Hz. Muhammed’in kalbiyle Allah’1 gordiigiinii belirtir. (Abdurrazzak b. Hemmam, a.g.e., 11,
203.)

6% Suard(26):193-194; Sayet kalp miihiirliiyse, ya da normal g¢alismiyorsa insan higbir surette
anlayamaz ve algilayamaz. A’raf(7):179; Nahl(16):108; Munafikan(63):3.

91 V) a8 8 (oS U I"Mucadile(58):22; A’raf(7):145.

70 A’raf(7):58; Al-i Imréan(3):33-34,178.

7' Nuh(71):26-27; ayrica bkz. Kehf(18):80.

2 Yasin(36):6-7; ayrica bkz. Bakara(2):6-7; Yunus(10):33, 96-97; Had(11):36.
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Bu ve benzeri ayetlerde dogada cari olan bir kdnuna isaret edilmekte ve
Allah’in kendilerine ilham etmis oldugu dogruyu yanlistan ayirt etme yetenegini
geregi gibi kullanamayanlarin karsilasacagi son ifade edilmektedir.

Vahyi, Allah-insan iletisimi baglaminda ele aldigimizda, onun, Allah’in
ayetlerini insanlara gdstermesi seklinde cereyan ettigine sahit oluruz.”” Bu baglamda
Hz. Muhammed vahye mazhar olurken Allah’m en biiyiik ayetlerini gérmiistiir.”*
Ancak Islam Kkiiltiir tarihinde dominant akim olan Siinnilik, Hz. Peygambere
bahsedilen vahyi, kulak vasitasiyla isitilen bir olgu haline getirmistir.”” Her ne kadar
Kur’an, vahyi: “Yiice el¢inin sozii’’® seklinde ifade edip, Hz. Misa ile ilgili pek ¢ok
ayette seslenme fiilini kullanmakta ve karsilikli konusma sahnelerine yer vermekte
ise de,”” buradaki sozden maksat, seslerden meydana gelen kelimeler degil, fikrin
meydana getirdigi kelimelerdir.”® Peygamberler kendilerini asip Levh-i Mahfiiz’la
irtibat kurduklar1 zaman, duygular, fikirler ve kelimeler arasinda uzvi bir miinasebet
olusmaktadir. Bu sekilde ilahi kelam, Peygamberlerin kalbinden siiziilerek disari
akmaktadir.” Bu esnada peygamberlerin vahyin muhtevasina baska bir seyler katma

imkani irAdeleri dahilinde olan bir husus olmakla birlikte?® bu durum Allah

BT, izutsu, a.g.e., ss. 168-169.

™ Neem(53):18.

7> Fazlur Rahman, islam, s. 43.

76 Tekvir(81):19; Hakka(69):40 Not: Bu ayetlerden Hakka suresinde yer alan ifadeyle Cibril’in degil
de Hz. Peygamberin kastedildigi seklinde bazi yaklasimlar olmakla birlikte (M.Said Simsek,
“Kirdatlarin Kaynagi Problemi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-IV (2002), ISAV, istanbul, ss.
17-30) biz bu ifadeden Cibril’in kastedildigi kanaatindeyiz. Bu ifadeyle Allah, Kur’an’in kaynaginin
beser degil, kendisi oldugunu anlatmak istemektedir. Bundan dolay1 da Kur’an’in beser sézli olmasi
tezini siirekli reddetmistir: (Muddessir(74):18-25 = il & Y1 1da f || 3 oS i jad S adl),

77 Suara(26):10; Naziat(79):16; Meryem(19):52; Taha(20):11-13; Neml(27):8, A’raf(7):143.

78 Fazlur Rahman, Islam, s. 42; "), L 35l QS L sl Lesze S a5 DIB Heyet, Kur’an Yolu, I,
14.

7 Fazlur Rahméan, islam, s. 45; Zerkesi, el-Burhén fi Ulimi’l-Kur’an, Ta’lik: Mustafa Abdiilkadir
Ata, 1, 291.

%0 Hakka(69):44 "dss8Y) (s Lide J & 415" Not: Beserin kurguladig: ciimleler sayet Allah’in muradini
ifade ediyorsa Allah bunlar1 da ‘kendi s6zii, kendi hilkmii’ olarak kabullenmektedir:

M4 A J ) Ly Jeaa¥) ) aSaly — il S L 1) 5l aaie 5 ol el (aS 5" Maide(5):43,47.
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elgilerinin hi¢ bagvurmadig: bir hadisedir. Bu baglamda ‘Garanik hadisesi S olarak
anilan ve ‘Seytan ayetleri’ olarak da sOhret bulmus olan olaym hayal tirlini bir
safsata oldugunu da ifade etmek isteriz.** Peygamberi lambaya, vahyi de elektrik
akimma benzeten Hamidullah, akimin gelmesiyle lambanin kendi voltajina ve
rengine gore 151k verdigini ifade etmektedir.*® Vahyin keyfiyetini ifade etmek i¢in
hipnotizma, sesin seride kaydedilmesi ve telefon araciligiyla nakledilmesi
benzetmelerinden yararlanan Sahhate ise vahiy hadisesinin bunlarin daha 6tesinde bir
boyutta gerceklestigini belirtmektedir.®
Allah, insanogluna ayetlerini gdstermeye devam edecegini su sekilde
anlatmaktadir:
Al ) el i i pgmi] 35 (Y1 (3 L g ™
“Biz, Kur’an’in gercek oldugunu acik bir bicimde anlamalarina dek
ayetlerimizi onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde gostermeye

devam edecegiz.”™

Bu sekilde Allah, insanoglu ile silirekli konusmakta ve ayetlerini
kavrayabilenlere siirekli yeni ayetler gostermektedir. Kur’an’in anlattigina gore
bizim tabiat olay1 dedigimiz hadiseler: yagmur, riizgar, gece ve glindiiziin degismesi;

ayrica diger mahlikatin yaratilis1, (stirlingenler, iki ayaklilar, dort ayaklilar,

#1 Rivayete gore Hz. Peygamber Mekke miisriklerinin inananlara uyguladiklari baskilarin yogunlastig:
ve bir grup Miisliimanin Habesistan’a hicret etmek zorunda kaldig: giinlerde, Kabe’de bulundugu bir
esnada kendisine vahyedilen Necm suresininin “Gérdiiniiz mii Ldt’i, Uzzd 'yt ve iigiinciileri olan
Mendt1?” mealindeki 19-20. Ayetlerini okuduktan sonra, seytanin o anda fisildadigi “Bunlar ulu
kugulardwr,; onlarin da sefaatleri umulur.” sdzlerini de okumustur. Hz. Peygamber seytanin fisildadigi
bu boliimii okuyunca orada bulunan miisrikler secdeye kapanmistir. Hac suresinin 52. Ayetini bu
baglamda yorumlayan ilim adamlart da hadisenin yasandigini ve ardindan Necm suresinin 21 ve 22.
Ayetleriyle neshedildigini dile getirmislerdir.

82.0. Ozsoy, a.ge., s. 25.

8 M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 31.

% Sahhate, a.g.e., s. 12.

% Fussilet(41):53; ayrica bkz. Neml(27):93; Zariyat(51):20-21.
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kanathlar... ) davramis sekilleri vs. biitiin bunlar basit birer tabiat olay1 olarak
algilanmamali; aksine Allah’in  hikmeti ve ayetlerinin tezahiirleri olarak
goriilmelidirler.®® Bu merhalede esya, sifrelerle yazilmis bir kitap gibidir. Baska bir
deyisle diinya, biiyiik bir sembol kitabidir. Ancak giinliik akil seviyesinden ¢ikip
hikmetli akil seviyesine ulasanlar’’ bu sembolleri ¢ozmekte ve vahye mazhar
olabilmektedirler.*® Bu baglamda vahyin peygamberi diizeyde olmasa da devam
etmekte oldugu asikardir.

Bu boyutuyla vahiy, peygamberin kalbinde olusan ve ihtiya¢ duyuldugu
zaman tezhiir eden bir kuvve, bir duyu ya da bir ara¢ olarak da yorumlanabilir.*’
Burada devreye bilingaltt girmektedir. Watt, ‘Tanrinin, vahyini bir gsahsin bilingalti
ile gonderme ihtimalini géz ardi etmiyorum’ der. Ancak Hz. Muhammed’in vahiy
olarak ilan ettigi seyin kendi bilincinin {iriinii olmadigina inanmakta samimi
olduguna kéni oldugunu da ifade eder.”” Ayrica Hz. Muhammed’e vahyedilen
mesajlarin O’nun bilingaltindan geldigini sdylemenin, bu mesajlarin Allah’tan
gelmedigi anlamini tagimayacagini; ¢ilinkii Allah’in yaratilan varliklar (melekler,
insanlar)’' vasitastyla mesajini iletebilecegi gibi, yine yaratilmis bir insanin bireysel
veya kolektif bilingalt: vasitasiyla da iletebilecegini dile getirir.”> Fazlur Rahmén da
vahyin peygamberin disinda bir gercekliginin olmadigini®, ancak onun Allah

tarafindan tenzil edildigini, Allah’mn bir lutfu oldugunu’ belirtir. Bu yorumunu da

86 Ntir(24):43-46; Mu’min(40):79-81.

87 Zumer(39):9;Ra’d(13):19; Al-i imran(3):7; Bakara(2):269.

8 Fazlur Rahman, islam, ss. 48; T. Izutsu, a.g.e., ss. 169-170.

% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 172; Behesti-B. Cevad, a.g.e., s. 98.

% Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, Cev. Mehmet Akif Ersin, s. 12; idris Sengiil, Kur’an
Kissalar1 Uzerine, s. 151-152.

’! Hac(22):75.

2 Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, ss. 121-122.

% Fazlur Rahman, Islam, ss. 42-43.

 [brahim(14):11.
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Kur’an’in Levh-i Mahfiiz’dan diinya semasina indirilisiyle ilgili rivayetle

irtibatlandirir. Rivayetin bir varyanti soyledir:

“:.Lu.uu.\).m.c}Qm&m&dmd}éﬁh‘}dﬁjdﬂ\m@ﬂ\ ;LA.-.»LA\ d).\d.}\”
“Kur’dn diinya semasina kadir gecesinde topluca indirilmis, ardindan da

23 sene zarfinda yavas yavas nézil olmustur.””’

Fazlur Rahman daha sonra Gazali (505/1111) ve Sah Veliyullah ed-Dihlevi
gibi diisiiniirlerin bu hadisteki semavatin en alt tabakasini peygamberin kalbi olarak
yorumladiklarma referansta bulunur.”® Seméavatin en alt tabakasi olan peygamberin
kalbi, boylece Allah’in kendisine agmis oldugu bilgi hazinesine muttali olmakta ve
bundan sonra  karsilasilan  sorunlar bu  bilgiler sayesinde  ¢oziime
kavusturulmaktadir.””’

Buna mukabil bir kistm mistesrikler, Kur’an’daki bazi ayetleri delil
gostererek, insanoglunun yaptigi eylemlerin esas itibariyle Allah’in fiilleri olarak
kabul edilebildigini’®, bu durumda da Allah’m Hz. Muhammed’e vahyettigini
sOyledigi yerlerde insan aracilarin bulunmasmin miimkiin olabilecegini dile
getirirler.”” Bu ¢ercevede s6z konusu miistesrikler, Hz. Muhammed’in gencliginde

yapmis oldugu seyahatler esnasinda ehl-i kitaptan ilim adamlariyla goriistiigiini ve

% Zerkesi, a.g.e., I, 289; Buhari Sarihi Ibn Hacer ‘Fethu’l-Bari’ isimli eserinde bu rivayeti sahih ve
giivenilir olarak ifade etmistir. (Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1X, 3.)

% Fazlur Rahmén, Ana Konulariyla Kur’an, s. 172; Diicane Ciindioglu s6z konusu rivayetin ibn
Abbas’a isnad edilen muahhar bir yorum oldugu gergegini géz ardi ederek bu rivayeti “Hadis”
seklinde takdim eden Fazlur Rahman’1 elestirir ve bu yaklagimin Kur’an’mn verileriyle higbir surette
kabil-i telif olamayacagimi soyler. (D. Ciindioglu, S6z’iin Ozii, s. 110.)

°7 Bu konuyla ilgili olarak Sira suresinin 24. ayeti iizerine diisiiniilebilir.

% Enfal(8):17.

% Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, ss. 119-120.
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onlardan aldig1 bilgileri vahiy olarak toplumuna sundugunu ifade ederler.'® Richard
Bell islam’1n temel kaynagmin Hiristiyanlik oldugunu iddia ederken, C.C. Torrey’in
temsil ettigi diger bir grup da Miseviligin Is1Am’in ana kaynagim teskil ettigini ileri

. 101
surcr. 0

Ancak Kur’an, bu tiir iddialarin hepsine cevap verir ve Hz. Muhammed’in
mazhar oldugu vahiy hadisesinde insan aracilarn bulunmadigimi'®, s6z konusu
kisilerin dilleriyle Hz. Muhammed’in dilinin aym olmadigim'®; bilakis Kur’an’mn
Allah’tan Hz. Muhammed’e bahsedilen direkt bir lutuf oldugunu'® ortaya koyar.'"
M. Abdullah Draz (O. 1958) da bu durumu “Kur’an-1 Kerim’in iislubunda insan
zihninin mahsulii olarak kabul edilemeyecek ve fakat ildhi bir ilham mahsulii

sayilabilecek bir hava hissedilmektedir.”'

seklinde agiklar.

Levh-i Mahfiiz, adindan da anlagilacagi lizere koruma altinda olan ve Allah’in
diledigi varliklarin disindaki canlilarin ulasamayacagi bir alandadir.'”” Bundan dolay1
islam alimleri Gteden beri'® vahyi: ‘metluvv, gayr-i metluvv; ilahi, gayr-i ilahi’

gibi kisimlara ayirmak suretiyle bu hususa dikkat g¢ekmek istemisler; ayrica

peygamberler disindaki insanlarla ilgili kullanilan v-h-y kdkiinden olan fiilleri ilham

100 Rézi, Tefsir-i Kebir, Terc. Suat Yildirim, Lutfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru, XX, 490;
Taberi, a.g.e., IX, 366; Zurkani, Menahilu’l-irfan, II, 421.

" Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 243; ismail Albayrak, “John Wansbrough nun
Kur’an Tarihi Teorisi ve Batida Dogurdugu Tartismalar”, islﬁimiyﬁit 2001, Sy. 1, Ocak-Mart, C. 4,
ss. 163-180.

192 Nahl(16):103; Ankebt(29):48; Furkan(25):4-5.

% Hz. Peygamber déneminde ne Eski ne de Yeni Ahit’in terciimeleri yapilmistir. Kitab-1
Mukaddes’in Arapga bir terciimesi Hz. Muhammed’den ¢ok sonra ortaya ¢ikmuis, Incil’in Arapga’ya
terciimesine de 9. ve 10. asirlarda ihtiya¢ duyulmustur. (M. Abdullah Draz, Kur’an’a Giris, Cev.
Salih Akdemir, s. 101.)

194 K asas(28):86; Isra(17):87; Nisa(4):113.

195 Fazlur Rahman, islam, s. 42; M. Hamidullah, Islam’a Giris, s. 33.

106 Draz, a.g.e., s. 85.

197 Vakia(56):78-79; Saffat(37):7-10 ; Burtic(85):21-22; Rahman(55):33-35.

1% Bu ayirim ilk nesillerin yabanci oldugu ve kullanmadigi bir tasniftir. Bu konudaki en erken bilgi
fbn Sihab ez-Zuhri (H.124)’den gelmektedir. (Biinyamin Erul, “Bir Alan Taramasinin Panaromasi —
Vahy-i Gayr-i Metluv Hakkinda Bazi Miildhazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi-", islimiyat 2000, Sy.
1, Ocak-Mart, C. 3, ss. 161-184.)
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diye ifade etmislerdir.'” ibn Sind vahiy konusunu islerken, bilginlerin Levh-i
Mahflz’la ara sira irtibat kurabildigini, peygamberlerin ise siirekli irtibat halinde
oldugunu belirtirken bu hususa vurgu yapmak istemistir.''® Béylece Allah tarafindan
Peygamber olarak segilen insanlar Levh-i Mahfliz ile temas kurduklari andan
itibaren, basta yasadiklar1 toplum olmak flizere biitlin toplumlarin, hatta biitiin
alemlerin''' hayatlarma yon veren ve yasayislari degistiren belli bir davramis
tarzina yonlendirilirler.''* Bu temas, peygamberleri kendi 6z tutkularindan koruyarak
onlarin akillarinin selim kalmasini saglayip ayni zamanda onlarin evrensel akilla olan
irtibatlarim1 da canli tutar.'"” Peygamberlerin vahye mazhar olmasmin anlamu da
budur.'"*

Peygamberleri Levh-i Mahflizla temasa geciren, baska bir ifadeyle
peygamberlere vahyi inzal''”” eden Rdh’un siradan bir melek oldugu goriisii
miisliman toplumlardaki temel kabullerdendir. Ancak Fazlur Rahméan, Hz.
Muhammed’e vahiy i¢in gonderilen melegin siradan bir melek olmadigi niiansini

Kur’an’daki ayetlerden referansla ortaya koymustur. Kur’an, melekleri ve rastlleri

1097, Cerrahoglu, a.g.e., s. 37; Omer Ozsoy, Kur’an’in Metinlesme Tarihi, s. 20; B. Kuspinar, a.g.e.,
s. 153.

0B, Kugpnar, a.g.e., s. 147.

" Sebe(34):28; Enbiya(21):107.

"2 Fazlur Rahméan, Ana Konulariyla Kur’an, s. 174; Mehdi Bazergan, Kur’an’mn Nuzil Siireci, s.
18; Al-i imran(3):79; Yanus(10):15.

"3 Yilmaz, Hiiseyin, “Gelenekselci Vahiy Anlayist ve Islam Vahyi”, islamiyat 2004, C.7, Sy.1, Ocak-
Mart, s. 102.

14 Behesti, a.g.e., ss. 130-132.

5 [nzal, bir seyi yukaridan asagiya dogru harekete gegirmektir. Bu da ancak cismani olanlar igin
gegerli olan bir durumdur. Bu yoniiyle kelamin inzali muhaldir. Ancak Cibril, yukaridan asagiya
dogru gelip (Necm(53):1-11) Allah’in vahyini peygamberin kalbine ilké ettiginde bu da inzal diye
isimlendirilmistir. (Razi, Mefﬁtihu’l-éayb, I, 633; Suyiti, el-Iitkan fi Ulimi’l-Kur’an, I, 44) inzal
ayni ontolojik diizlemde yer alan taraflar arasinda cereyan edemez, dolayisiyla insanlar arasinda vuku
bulan bir konusma eylemi inzal diye isimlendirilemez. (T. izutsu, a.g.e., s. 192) Inzal hadisesinde
emek sarf etmeden bir seylere sahip olma s6z konusudur. Bu baglamda Kur’an’da demirin
(Hadid(57):25), hayvanlarin (Zumer(39):6), elbisenin (A’raf(7):26), suyun (Mu’minin(23):18),
rizkin(Mu’min(40):13) ve daha pek ¢ok seyin (Kur’an, Tevrat, Incil, Furkan, Kitab, Hikmet, Zikir,
Sure, Ayet, Nir, Sekine, Melek, Emniyet) inzélinden bahsedilir ki burada anlam bahsetme, ikram
etme, lutufta bulunma diye anlasilmahdir. (D. Ciindioglu, S6z’iin Ozii, ss.161-167.)
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’i116

ifade ettikten sonra Cibril’i ve Mikail ayrica zikretmektedir. Su ayetlerde bu

durumu gérmekteyiz:

“oal JS e gy (30 e s N Al J 57
“O gece (Kadir Gecesi) melekler ve Rith Rablerinin izni ile her tiirlii

N . 117
is icin nuzil ederler.”

“Op Al gae Al gl Sl g djen g a5 48La g ) o (IS (07
“Kim Allah’a, meleklerine, elcilerine, Cibril’e ve Mikdl’e diisman olursa;

bilsin ki Allah da kéfirlerin diismamdir.”'"

Ayetlerden anlasilan odur ki Cibril meleklerin en iistiin derecesi ve Allah’a en
yakm olamdir.'”” Cibril olmaksizin peygamberlerin Allah’tan vahiy almasi soz
konusu olmamustir.'”® Bu baglamda Hz. Miasa’nin Allah ile direkt olarak
konustugu'>' kabuliiniin de Kur’ani verilerle uyusmadigini sdyleyebiliriz. Zaten bu
kabul Yahudi akidesinin bir yansimasidir. “Allah’in Hz. Musa ile yiiz yiize
konustugu” yorumunun Yahudi alimlerince gelistirildigi ve zamanla da Tevrat’a

yansidigi muhakkaktir.'” Kur’4ni veriler cercevesinde hadiseye baktigimizda

"% Kur’an, gérevinin ne oldugunu belirtmeden Mikail’den bahseder. (M. Hamidullah, islam’a Giris, s.
71.)

"7 Kadr(97):4.

'8 Bakara(2):98; ayrica bkz. Mearic(70):4; Nebe(78):38.

"% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, ss.170-171; Tekvir(81):20-21; Suard(26):193; Kur’an
Cibril’in yam1 sira peygamberleri de ‘el-emin’ seklinde nitelendirmistir: Duhan(44):18;
Suara(26):107,125,143,162,178; M. Hamidullah, Isldam’a Giris, s. 71 .

120 Tayalisi, a.g.e., s. 357; Taberi, a.g.e., I, 63; Ozsoy, a.ge.,s. 21

121 Nisa(4):164; A’raf(7):143; Bakara(2):253; Ozsoy, a.g.e., s. 21; Hatta bu konu ile ilgili sdyle bir
rivayet de kaynaklarda yer almaktadir:

Cage ) il a2l Lnana gilanal s SISIL g po pilacal s A1 ) ilaca) 1 (7

“Allah Ibrahim’i dostluguyla, Mfisa’y1 kelamiyla, Muhammed’i de ru’yetiyle se¢mistir.” (Taberd,
a.ge., XI,511.)

122D, Ciindioglu, S62’iin Ozii, ss. 144-150.
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Allah’in Hz. Miusa ile konustugunun anlatildig1 yerlerde devrede vahiy melegi
vardir.'” Zira Kur’an, Allah’m beserle direkt konusmasmin miimkiin olmadigin
kendi muhtevasi igerisinde bizlere sunmaktadir.'** insanoglu bu diinyadaki boyut
icerisinde nasil Allah’i géremiyorsa onun sesini duyacak yapida da degildir.'”
Bundan dolay1 vahyin gerceklesmesi hadisesi, melek-insan irtibatina dayali olup
melegin ontolojik olarak insan diizlemine indigi, insanin da beseriyetin en {ist ufkuna
¢iktig1 bir boyuttur.'*® Insamin Allah’a yaklasmasi ve onu goriip konusmast igin ise
daha kat edecegi ¢ok mesafeler vardir.'”’

Siradan melekler insanlari vefat ettirmekten'®

Allah’in argim1 tagimaya
kadar'® onun gesitli emirlerini yerine getiren'?’ semavi varliklar olarak Kur’an’da
sik sik anilirlar. Bu tiir meleklerin peygamberlere gonderilmesi ancak vahiy disindaki
isler icin s6z konusu olmustur. Hz. Ibrahim’e ve Hz. Lit’a gonderilen melekler bu
tirden meleklerdir. Kur’an’da bu tiir meleklerin génderilmesi, genelde yanlis yoldan
donme timidi kalmamis olan toplumlarin cezalandirilmasi vb. isgler i¢in cari
olmustur."!

Vahye mazhar olurken Peygamber bir mekanda bulunma yoniinden degil,

132

ancak riitbe ve deger agisindan yiiksek bir konumda olmaktadir. ”~ Bu esnada o,

derece olarak yiikselip beseriyetin en istiin ufkuna cikarken'?, Cebrail de nuzl

'3 Sra(42):51; Naziat(79):16; Al-i imran(3):39; Hac(22):75; Tayalisi, a.g.e., s. 357; irfan Yiicel,
Peygamberimizin Hayati, s. 49.

124 Sira(42):51; 0. Ozsoy, a.g.e., s. 21.

2 Ebii Zeyd, a.g.e., s. 106.

126 7 erkest, a.g.e., I, 290.

127B. Kuspinar, a.g.e., s. 143; Tin(95):5; Kiyamet(75):22-23; Al-i imran(3):77.
128 Muhammed(47):27.

12 Hakka(69):17.

130 Tahrim(66):6; Enbiya(21):19-20.

B Had(11):77; En’am(6):8; Hicr(15):8; Meryem(19):64.

132 Fazlur Rahman, islam, s. 43.

133 sra(17):93.
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edip”* melekiyyetin en alt tabakasina, yani ontolojik olarak insan diizlemine

inmekte'*

ve boOylece vahiy hadisesi ger¢eklesmektedir. Bu esnada insanin ana
diisman1"® olan seytan da devreye girebilmekte ve peygamberi yaniltmak icin ¢aba
sarf edebilmektedir.”” Ancak Allah seytanin ilkd ettigini gidermek suretiyle
peygamberine dogru bilginin ulasmasini saglamakta ve vahyini yanliglardan
arindirmaktadir. Sayet peygamber bu tiir ilkalar1 vahiy olarak Allah adina insanlara
duyurmaya tesebbiis edecek olsaydi, karsihiginin ¢ok agir olacagmi'® yine Kur’4n
sOyle anlatmaktadir:
"oyt sl Aie Liadadl o3 Cppaly 4ie BARY o g8Y) Giany Lile J 585 51"
“Eger peygamber bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi, elbette onu

kiskiwvrak yakalar ve can damarini koparirdik.”

(Hikka(69):44-46)

Vahiy, Peygamberin higbir sahsi dahli olmaksizin yasadigi bir tecriibe,
geldigi zaman da kendisinden kacamadigi bir hadisedir.”® Bu baglamda
Peygamberler arzularma aykiri olan vahiyler de almustir.'*® Uzlasmaya egilimli
olduklarinda'*' kararliliga yonlendirilmisler'*, zor oldugunu hissettikleri politikalari

izlemeleri istenmis, yapmak istemedikleri vazifelerle gorevlendirilmislerdir.'* Biitiin

54 Neem(53):13; Suara(26):193.

133 R4z, Tefsir-i Kebir, XX, 492-495.

136 Bakara(2):37.

7 Hac(22):52.

1% Abdullah Aydemir, islimi Kaynaklara Gore Peygamberler, s. 12.
39 A. Draz, a.g.e., s. 122; Yanus(10):15.

101, Sengiil, a.g.e., s. 150.

' Had(11):12.

"2 fsra(17):73-74; Nisa(4):113.

2 En’am(6):35; Insan(76):24; Ytnus(10):109; Suara(26):10-17.
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bunlarda peygamberler pasif alict konumundadirlar.'** Bundan dolay: higbir
peygamber Allah’in kendisini siirekli vahye mazhar kilacagini garanti edemez.'*’
Allah hem vahyi'*’, hem onu teblig eden elgisini'*’, hem de insanogluyla

vahiy yoluyla konusmasmi'*® rahmet olarak nitelendirmistir.'*’

Gergekten Yaratici,
yaratmis oldugu varliklara rehberlik etmek suretiyle'™® onlar1 bilgilendirmis ve ugsuz
bucaksiz kiinatta karanliklardan aydinliga c¢ikararak'®' onlara rahmetiyle muamele
etmistir. Bu yoniiyle bakildiginda vahyin ne kadar biiylik bir liifut oldugu izahtan
varestedir.'”

Peygamberlerin mazhar oldugu vahiyle ilgili olarak Hz. Muhammed’e
sorulan bir soruyu ve Allah’in bu soruya vermis oldugu cevabi Kur’an-1 Kerim
bizlerle sdyle paylasmaktadir:

"B Y alall (e a5l Ly 2y el (e W BB 2 sl (e ol gl
“Sana vahiyden soruyorlar, de ki: Vahiy, Rabbimin islerindendir ve

size ger¢ek bilginin ¢ok azi ihsan edilmigtir.” 153

Vahiy hadisesine bu boyutuyla baktigimizda - onun beserl bir tecriibe
olmakla birlikte, peygamberler disindaki insanlarin peygamberi diizeyde

yasamadiklar1 bir olgu olmasi hasebiyle - vahyin keyfiyetine dair yapilacak

14 Watt, Kur’an’a Giris, s. 38; T. Izutsu, a.g.e., s. 197; M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 31.

145 Fazlur Rahmén, Ana Konulariyla Kur’an, s. 270; Sra(42):24; isra(17):86; A’raf(7):175-176.
16 Yinus(10):57; isra(17):82.

7 Enbiya(21):107.

18 1sra(17):87.

'49H. Albayrak, Tefsir Usulii, s. 16 .

150 A’14(87):1-3; insan(76):3; Leyl(92):12-13; Nahl(16):9.

1! Bakara(2):257; A’raf(7):43; Nar(24):35, 40; Zumer(39):69.

132 M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 74.

'3 fsra(17):85; ayrica bkz. Bakara(2):255.
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yorumlarin spekiilasyon olarak kalmaya mahkum oldugu da sdylenebilir.™* Bu
boyutuyla vahiy Kur’an-1 Kerim’de olaganiistli, insan aklinin kavrayamayacagi
esrarengiz bir olay olarak ele alinmustir.'” Bindenaleyh, vahiy hadisesini bu
boyutuyla bizzat tecrilbbe etmemis olan bizlerin, kelime tahlillerinden hareketle,
vahyin kiinhiine varmasi elbette diisiiniilemez.'>® Peygambere bu soruyu soranlarsa,
aslinda Allah’in kendileriyle bizzat (aracisiz ve dogrudan) konusmasini talep
etmigler; fakat O’nun, diinya hayatinda mahllikatiyla bu sekilde konusmasinin
mimkiin olmadigim1 idrak edememislerdir. Bundan dolayr Kur’an, miiteal bir
ulthiyet tasavvuruna sahip olmayan ve Allah ile direkt konugsmak isteyen bu

"7 olarak nitelendirmistir."®

kimseleri “ilimleri olmayanlar
C. Vahyin Tebligi ve Muhafazasi
Allah, meleklerden ve insanlardan secmis oldugu elcilerine'” muttali kilmis
oldugu gercekleri'®, basta insanlar olmak iizere kendilerini dineleyebilen biitiin
canlilara'® dogru bir bicimde ulastirmalarini istemekte'®* ve bunu da bizzat kendisi
saglamaktadir. Bu c¢ercevede peygamberler, vahiy el¢isi olan Cibril’den almis
olduklar1 bilgiyi insanlara ve kendilerini dinleyebilen diger varliklara oldugu gibi

aktarmakla miikellef tutulmuslardir.'®® insanlik tarihi boyunca'®* agir bir gorevin'®

3% H. Albayrak, Tefsir Usulii, s. 24; O. Ozsoy, a.g.e., ss. 28-29; Adnan Biilent Baloglu, “Kur’dn
Vahyinin Niteligi ve Hz. Peygamber”, Bilgi Vakfi 1. Kur’idn Sempozyumu 1994, s. 31.
5T, fzutsu, a.g.e., ss. 190-192.

6D Ciindioglu, S6z’iin Ozii, s. 76.

BT gl )bl Ly Y 5l ¢ sala ¥ 03 JE 5" Bakara(2):118.

8 D Ciindioglu, S62’iin Ozii, s. 87.

1% Hac(22):75.

10 Al-i imran(3):179; Cin(72):26-27.

11 Ahkaf(46):29-30.

192 Maide(5):67; Stra(42):48.

' M. Bazergan, a.g.e., s. 18.

"% Mu’min(40):78; Nisa(4):164.

19 Muzzemmil(73):5; Had(11):12; insirah(94):1-3; insan(76):24.
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altma girmis olan rasdller'® de neye muttali olmuslarsa onu aynen aktarmak
suretiyle bu gorevlerini hakkiyla yerine getirmislerdir. '®" Allah’m vahyine mazhar
olup da onun geregini yerine getirmeyenlerin akibeti ise hig iyi olmamustir. '®® Vahyi
teblig etmekle miikellef olan elgiler, bu arada Hz. Muhammed, hi¢ kimseden
korkmadan'® bu gorevini bilfiil yerine getirmis ve Allah'tan aldig1 gergekleri oldugu
gibi insanlara duyurmustur. Tarihi veriler, Allah’tan vahiy aldig1 iddiasin1 agiga
vurmasinin ardindan baslayan sert muhalefet ve baski donemlerinde bile, Hz.
Peygamberin, aldigi vahiyleri insanlara ulastirma konusunda son derece titiz
davrandigini ortaya koymaktadir.'”’ Hz. Muhammed bunlar1 insanlara duyururken
rihen yikim iginde olan fertleri ihya etmeyi ve onlarin kalplerinde olusmus olan kir
tabakasin1 temizlemek suretiyle toplumunda topyekin bir inkildp gerceklestirmeyi
hedefliyordu.'”" Boylece o, Allah’mn kendisine gérev olarak vermis oldugu ‘Grnek
olma ve model bir toplum yaratma’ emrini'* yerine getirmis olacak, daha sonra da
bu model dalga dalga diinyaya yayilacaktr.'”® Tebligdeki bu tedrici siireci Kur’an-1
Kerim’de su sekilde gormekteyiz:
“Om AY) o ke N5
“Ey el¢i! Akraban olan asiretini uyar!” '™
Bu ayet inzarin birinci asamasina isaret etmekte ve bu asamada

peygamberden en yakin akrabasini uyarmasi istenmektedir.

1% Bu baglamda Kur’an’da ismi anilan peygamberler, Hicaz ve ¢evresinde Rasiilullah’a komsu olan
Israilogullarinin kiiltiir diinyasinda hikayeleri meshur olanlardan bazilaridir. (S. Salih, a.g.e., s. 22.

7 Yiinus(10):15,109; Maide(5):3; Ahkaf(46):9; Al-i imran(3):79.

18 A°raf(7):175-176; Yunus(10):95; Al-i imran(3):81-82.

19 Maide(5):67; Hicr(15):94-95.

17" fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, ss. 250-255, 273-274; O. Ozsoy, a.g.e., s. 32.

7! Sabri Hizmetli, islam tarihi, s. 76; Bakara(2):151; Al-i imran(3):110.

'"> Hac(22):78; Bakara(2):143.

'73 M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 248.

17 Suara(26):214.
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“OSBLE agh a3l X LeLa g 3l s Sl 3 Sall Jy 3
“Bu Kur’an, atalar: uyarilmadig icin gaflet icinde olan bir kavmi uyarman igin
sevgisi her seyi kusatan ve en giiclii olan Allah’in bir lutfudur.”'”
Bu ayet inzarin ikinci agamasin1 anlatmakta ve yakin akrabayla sinirli olan

birinci agama bu sathada genisletilerek peygamberin kavmini de i¢ine almaktadir.

“Ued s e Al o) LAl Ly pe U8 el L ) Sl 7
“Boylece, anakenti (Mekke) ve etrafindakileri uyarman icin biz sana Arapca bir
Kur’an vahyettik.” '’
Ugiincii satha olan bu asamada inzar, oncelikle biitin Mekke sehrini,

ardindan da civarini i¢ine alacak sekilde genisletilmektedir.

“ads Gas 42 oSO AN 38 ) a7
“Bu Kur’dn bana, sizi ve ulastigi herkesi uparmam icin vahyolunmustur.”""’

Bu safhada peygamber, ulasabildigi herkesi uyarmakla emrolunmaktadir.

“aaall 50580 Bl e (M agay 0L )5 G Slallall e Gulill At Sl ol 3 s
“Bu, Rablerinin izni ile insanlarit karanlhiklardan aydinlhiga, yani en ¢cok oviilen ve
en iistiin olanin yoluna iletmen icin sana lutfetmis oldugumuz bir kitaptir.” '™
Bu satha, biitiin insanligin uyarilmasi gerektigi gercegini haykirmakta ve artik

o agamaya gelindigini haber vermektedir.

'3 Yasin(36):5-6.
176 Stira(42):7.

7 En’am(6):19.
'8 {brahim(14):1.
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I cpallall S o e A 5 s
“Biitiin dlemlere bir uyarici olsun diye Furkdn’t (hak ile batily aywran kitibi)
kendisi icin ¢alisana lutfeden ne yiicedir!” 17
Son asama ise insanlik disindaki biitiin alemlerin de uyarilmas1 gerektigi

boyutunu ele almakta ve bu sorumlulugu Hz. Peygambere yiiklemektedir.

Tebligde bu siirecleri takip eden el¢i de vazifesini bir denge igerisinde
yiiriitmiis ve toplumunun hazirbulunuglulugunu esas almak suretiyle agsamalar1 teker
teker katetmistir. Diger taraftan teblig gorevi, gelen mesajin muhataplara iletilmesi
amacina matuf oldugu icin'* Hz. Muhammed, duyurduklarmin baslangicta
muhataplarinin sadece gonliinde yer etmesini hedeflemis, yazi yoluyla muhafaza
edilmesi gerekliligi iizerinde durmamustir.'®' Zira o sirada ne baglilar1 vardir ne de
Mu’minler."® Ayrica Kur’an’in nézil olmaya basladig1 toplum yazisiz bir toplumdur.
Bu toplum, salt ‘okuma-yazma bilmeyenler toplulugu’ anlaminda yazisiz bir toplum
degil, biiyiik 6l¢iide okuma-yazmanin gerekli kildig1 aligkanliklara ve kavramlara

3

sahip olmayanlarim yasadiklar1 bir diinya anlaminda “yazisiz bir toplum” dur.'®
Bundan dolay1 Hz. Muhammed, teblig ettigi vahiy pasajlarinin o an i¢in yazilmasi
boyutu lizerinde durmamustir. Tebligin, dogasi geregi anlam merkezli aktarimi esas

almasindan dolay1 da boyle bir toplumda vahyi teblig etmeye baslayan elgi, hitap

ettigi kitlenin kiiltiir, leh¢e vb. konularda homojen olmayisinin getirdigi zorluklara

17 Furkan(25):1; ayrica bkz. Enbiya(21):107; Tekvir(81):27.
800, Ozsoy, a.g.e., s. 32.

B, Ozsoy, a.g.e., ss. 41-42; Sahhite, a.g.e., s. 24.

'82 M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 24.

" D. Ciindioglu, Anlamin Tarihi, s. 107.
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istinaden, paylastigi muhtevanin sozlii olarak degisik ifadelerle anlatilmasina onay
vermigtir.'®*

‘Kur’an’in naklinde yaziya degil de hdfizaya giivenme, Allah’in bu iimmete
bahsettigi en onemli ézelliktir.” kanaatine sahip olan Ibnu’l-Cezeri, buna Muslim’in
rivayet ettigi bir hadisi delil getirerek Kur’an’in naklinde hafizanin ana unsur
olduguna isaret etmistir.'® Ancak Ibnu’l-Cezeri’nin bu disiincesi sadece ilk
donemler i¢in gegerli oldugunda dogru kabul edilebilecek bir yaklasimdir. Halis
Albayrak’in da ifade ettigi gibi, “Kur’dn, heniiz bir kitap halini almamisken bile
Allah onu, ‘el-kitab’ diye isimlendirerek zimnen Kur’'an’in yazilmasina isaret
ediyordu.”'*® diisiincesi Islam alimlerinin 6teden beri benimsemis olduklari bir bakis
acisidir. Kur’an, kendisinin insanlar tarafindan yazilmasi konusuna sarih bir sekilde

87 Kur’an’in, kendisini ‘el-kitab’ olarak isimlendirdigi ayetlerden

temas etmese de
hareketle bu c¢ikarimlar siirekli yapilmigtir. Bu ayetlerin bir kisminda kullanilan
‘kitap’ kelimesinden'®® béyle bir ¢ikarim yapmak miimkiin olmakla birlikte, s6z
konusu ayetlerin digerlerinde kullanilan ‘kitap’ kelimesinden farkli ¢ikarimlar
yapmak da miimkiindiir. '** Mesela asagidaki ayetlerin Kur’an’1n insanlar tarafindan

yazilmast konusuna degil; Cenabi Allah’in onu Hz. Peygamberin zihnine

programladig1 vahyin kaynagina (Levh-i Mahfliz) isaret ettigi anlagilmaktadir:

Y CUSH Jaadi g 403 G 6 Baaaal (STl (553 (e s O O AN 138 S L 5"

"ol ) (e 4ad )

'8 M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 28; O. Ozsoy, a.g.e., s. 33; Ibn Haldun, a.g.e., 11, 460; Abdulaziz
Salim, Adva’ aldA Mushafi Osman b. Affan, s. 14; Neset Cagatay, Islam Tarihi, s. 289.

185 S, Salih, a.g.c., ss. 68-69.

186 4. Albayrak, Tefsir Usulii, s. 25.

B70. Ozsoy, a.g.e., s. 42; A. Giines, Kur’an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 113.

"% Nisa(4):153; Isra(17):93 .

'8 A. Giines, Kur’an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, ss. 84-85.
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“Bu Kur’an, (Allah tarafindan lutfedilmistir ve dolayisiya) baska
birisinin uydurmasi degildir. Ancak o kendinden oncekilerin tasdik edicisi

ve Allah’tan oldugunda kusku olmayan kitibin acilimidir.”

Yinus(10):38

“opallall oy e 358 05 sedaall V1 sy Y (5 53 QIS 8 oy S o Al 43
“Muhakkak ki bu Kur’dn, arinnug olanlardan bagkasinin temas kuramayacagi
sekilde korunmus bir kitapta bulunan ve dlemerin Rabbi tarafindan lutfedilen en
yiice cagridir.”

Vikia(56):77-80

Bu ayetlerin yani sira daha pek ¢ok ayette gecen ‘kitab’ kelimesinin Allah’in

ilminin kayit altinda oldugu ‘Levh-i Mahfiiz’a isaret ettigi anlasilmaktadir. '* Zaten

5191

‘kitab’ kelimesi eski metinlerde ekseriyetle ‘yazili sayfa, mektup anlaminda

kullanilmakta, bugiin kullandigimiz =~ ‘kitab’ anlamim ise ‘sifir’ kelimesi

192

kargilamaktadir. ”~ Koken olarak ‘el-kitab’ kelimesi mastar olup ‘iizerine yazi

yazilan / yazilmig olan sahife’ anlamina gelmektedir. Kur’an’daki kullanimlarina

o . . . . 1 . 194 . 1
baktigimizda ise kelimenin ispat % takdir'™, icap, farz 9

, emir, kanun, azim,
hiikiim, Levh-i Mahfiiz, ispat edici delil gibi ¢cok degisik anlamlarda kullanildigini

gormekteyiz.'”® Ancak sonraki doénemlerde kitap kelimesi daha c¢ok bugiin

0 Had(11):6; Ra’d(13):39, 43; Beyyine(98):2-3.

1 Neml(27):27-28.

12 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XII, 399-403; Cuma(62):5.

19 Enbiya(21):94; Kehf(18):49.

%% Tevbe(9):51; Mucadile(58):21.

%5 Ezheri, a.g.e., I, 152; Bakara(2):180,183; Nisa(4):77.

% ibn Kuteybe, Te’vilu Muskili’l-Kur’an, s. 356; R. Isfehani, a.g.e., ss. 425-428.
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anladigimiz manada ‘yazi yazilmus sahifelerin bir araya getirildigi bir biitiini’"’

ifade edecek sekilde kullanilmaya baslanmig ve glinlimiizde de agirlikli olarak bu
kullanimini stirdiirmiistir.

Baslangicta Hz. Peygamberin Kur'an’in yazilmasina yonelik agik bir direktifi
olmamasina ragmen ilerleyen donemlerde Miisliimanlarin, yazili kiiltliriin ¢ocuklari
olan Yahudi ve Hiristiyanlarla daha yogun diyaloga ge¢mesinden sonra gerek Hz.
Muhammed’in kendisi gerekse arkadaslari vahiy kesitlerinin yazilmasi konusu
tizerinde durmuslardir. Buhari’nin ¢agdaslarindan olan ve Hicrl 243 senesinde vefat
eden Eba Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, ‘Fehmu’s-Sunen’ isimli eserinde,
dort halife devrinde Kur’an’in yazilmasi isinin yeni bir hadise olmadigini, aksine

saghiginda Hz. Muhammed’in onun yazilmasini istedigini s0yle anlatmaktadir:

438 iane Caad (0 S i) agh S 3 andlaad) aul G Sl i) e gl aLeY) JE 5"

Lty Ghannall ol Lol sl 5 CHISY 1 11 318 s (S S0 4SS,y (S ol s e i) Lo

e Gl L ol s adde A Jlia il Jsms ) Cay (B i g (3151 AL iy b (IS5 (1S M (18 g

Mool e i ¥ (i Jaiy Lo 5 5 qals gand
“Imam Ebii Abdillah el-Hiris b. Esed el-Muhdsibi ‘Fehmu’s-Sunen’ isimli
eserinde soyle demistir: (Hz. Ebii Bekir doneminde) Kur’an’in yazilmast isi yeni
bir hadise degildir, zira Peygamber (s.a.v.), saghginda onun yazilmasini
emretmisti. Ancak onun saghginda Kur’an degisik parcalar, kiirek kemikleri ve
yasst taslar gibi malzemelerde daginik olarak bulunuyordu. Bundan dolay Ebii
Bekir es-Siddik’in emri, Kur’an’in bir yerden baska bir yere kopyalanmasina

yonelikti. Bu da Rasiilullah’in evinde bulunan ve Kur’an’n iizerinde daginik

T TDK, Tiirkee Sozliik, Kitap.
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olarak yer aldig1 kagitlar menzilesindedir ki, birisi onu toplamug ve ondan higbir

sey zarar gérmesin diye onu bir iple baglamistr.” '

Ayni sekilde “Opiesell e selll st Y ayeti nézil oldugunda Hz.
Peygamberin, “Zeyd tahta pargasi, kiirek kemigi ve divitle gelsin” dedigi; Zeyd
gelince de “Yaz: .05 5w ¥ ayetini okudugu rivayet olunur.'”” Ayrica Hz.
Peygambere atfen “ Benden Kur’an disinda bir sey yazmayin, kim Kur’an disginda

»200 seklinde rivayet edilen haber de, bir kisim

bir sey yazdiysa onu imha etsin.
alimler tarafindan zimnen Kur’an’in yazilmasina yonelik bir direktif olarak
yorumlanmustir.

Bu rivayeti bu sekilde yorumlamak miimkiin olmakla birlikte, s6z konusu
haberi kendi tarihsel ortaminda tenkide tabi tuttugumuzda rivayetin farkli bir konuyu
isledigini gormekteyiz. Soyle ki: el-Hatib el-Bagdadi (463/1071), ‘Hadislerin

201 A ysioy . ..
21 anlamma gelen ‘Takyidii’l-ilm’ isimli eserini tamamen bu konu

Yazilmast
tizerine kaleme almis ve bu calismasinda hem hadislere yazma yasag1 getiren, hem
de onlar1 yazmaya miisaade eden rivayetleri senedleriyle birlikte verdikten sonra,
birbiriyle ¢elisen bu rivayetlerin arasinin bulunmasina yonelik te’vil gayretlerini
serdederek; aslinda bu yasagin, Kur’an’la hadislerin karisma riskinden®”* daha ¢ok

sahabenin yazi yazmadaki yetersizliginden kaynaklandigini ortaya koymustur. Bu

diisiincesine delil olarak da ibn Haldun’un “O donemde Araplar tdlim, telif ve tedvini

198 Zerkesi, a.g.e., I, 300; Zencani, Tarihu’l-Kur’an, s. 23.

199 Abdullah b. Vehb, el-Cami’ Tefsira’l-Kur’an, 1, 6; Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 4.

200 masals ) A1 (5 g Linh e S b ) (5 g Lisd i 153555 Y Hatib el-Bagdadi, Takyidu’l-ilm, s. 28;
Suylti, a.g.e., s. 58.

0Ty, Bagdadi, a.g.e., s. 25.

22 Draz, a.g.e., s. 33; 0. Ozsoy, a.g.e., s. 43.
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bilmiyorlard’®”, zaten béyle bir ihtivaglari da yoktu; bu durum Tabiin dénemine
kadar boyle devam etmistir.” yorumuyla, Zehebi’'nin “Sahabe ve Tabiin’in ilmi
sadirlarindaydi, onlarin  sadwlart ilim hazinesiydi.” seklindeki yaklagimini
getirmistir.”**

Ilk etapta Hz. Muhammed icin teblig ettigi gerceklerin toplumunun
vicdaninda ma’kes bulmasi yeterli olmustur. Bundan dolayr Hz. peygambere
vahyedilen pasajlarin bir siire, belki birka¢ yil sadece Hz. Muhammed ve
Miisliimanlarin hafizalarinda muhéfaza edilmis olmasi muhtemel goriinmektedir.**
Namazin heniiz farz kilinmadigin®®® ve Kur’an’mn da diizenli bir sekilde tilavet
olunmadigini diigiindiiglimiizde bu siirenin biraz uzun oldugu da sdylenebilir. Ancak
Allah Rastlu’niin kendisine inzal olunan vahiy kesitlerini, Erkam’mn evinde
toplanmak suretiyle Isldm’1 tercih eden sahabesiyle paylasigi da bilinen bir
realitedir.””’  Selebi, “Kur’dn, cem’ edilmeden once, sadirlarda korunmuyor
muydu?**® derken bu hususa dikkat ¢ekmek istemistir. Benzer bir sekilde Zerkesi
(794/1391), “Kur’an’in hepsi, peygamberin saglhginda sahabenin sadirlarinda
mahfiizdu.” diyerek aym konuya dikkat ¢ekmeyi hedeflemistir.”” Suyiti ve Subhi
Salih de Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in ‘Kitabu’l-Kiraat’ isimli eserinin giris

kisminda isimlerini saydigi Ensar, Muhacir ve Peygamberin hanimlarindan olusan ve

% Ayn1 bilgiyi Marzik da aktarmustir: el-Mushafu’s-Serdf, s. 14; Abdiilkadir el-Kurdi ise tam aksini
diisinmekte ve Sahabenin bu konuda uzman oldugunu kendisine gore anlamli buldugu ti¢ delil ile
anlatmaktadir. Tarihu’l-Kur’an, ss. 116-123, Ancak Kurdi’nin delilleri doyurucu degildir.

2% H. Bagdadi, a.g.e., ss. 6-18.

205 Watt, Kur’an’a Giris, s. 45; M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 24; O. Ozsoy, a.g.e., ss. 41-42.

296 Namaz hicretten birkag y1l énce farz kilmmistir. Hz. Aise’den rivayet edilen bir habere gore Hz.
Hatice namaz farz kilinmadan vefat etmistir. Hz. Hatice’nin hicretten {i¢ y1l 6nce vefat ettigi goz
Oniline almirsa namazin farziyet zamani biraz daha netlesmis olur. (Zehebi, Siyeru A’lami’n-
Nubela”’, II, 111; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s. 45.)

27 ismail Karacam, “Kirdatlarin Intikali”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-IV (2002), iSAV,
Istanbul, ss. 287-312.

208 Selebi, Rasmu’l-Mushaf, s. 23.

2 Zerkesi, a.g.e., I, 296-297.
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A 2

sinirl1 sayida seckin sahabenin Kur’an’it sadirlarinda muhéafaza ettigine isaret
etmistir.”'”

Ancak ilerleyen zaman diliminde Ehl-i Kitdb’in elinde yazili vahiy
malzemelerinin bulunmasmm bir yansimasi da olarak®'' gerek Hz. Peygamberin
istegi ve gerekse yazi yazmay1 bilen Miisliimanlarin teblig edilen vahiy kesitlerini
korumaya yonelik arzusu, Misliimanlari Kur’dn’i yazmaya sevk etmistir.”'> Bu
konuda Hicr suresinin: “Zikri biz lutfettik ve onu koruyacak olan da biziz.”*"
seklindeki ayetinin sonraki donem Islam alimlerinin bir kism tarafindan Kur’an’in
yazi yoluyla muhafazasina yonelik bir emir igeriyor seklinde telakki edilmesi
katilmadigimz bir boyut olmakla birlikte;*'* yapilan yorumlarin, ayetten bagimsiz
olarak distiniildiigiinde Kur’an’in muhafazasi baglaminda isabetli oldugu da
ortadadir. Mesela Razi (606/1209), “Yaratici, Kur’dn’t koruma vadinde bulundugu
halde —ki Allah’in korudugu bir sey yiizde yiiz muhafaza altindadir- ‘neden sahabe
Kur’dn’in cem’iyle mesgul oldu?’ diye bir soru sorulacak olursa, ona: ‘Onlarin
Kur’dn’t cem’i, Allah’in Kur’an’it koruma sebeplerinden biridir, Allah bunu o
insanlar vasitasiyla gerceklestirmistir.” seklinde cevap veririz” diyor.”"> Ebi Sdme
(665/1267) ve onun gibi diisiinen ilim adamlar1 da benzer bir sekilde Mushaf’in su
anki haliyle Levh-i Mahfiiz’da yazili oldugunu ve mevcut tertibi iizerine

bulundugunu kaydederek,?'® sahabenin gayretinin Kur’an’i bir araya toplamaya

yonelik oldugunu ve bu konudaki calismanin, Cendb-1 Hakk’in Zikr’i koruma

20 Quyit, a.g.e., I, 74; S. Salih, a.g.e., ss. 65-67.

2 Ozsoy, a.g.e., s. 44.

212 bn Hisam, a.g.e., s. 6; Watt, Kur’an’a Giris, s. 45.

213y gladlalal Ul <A W 35 s W' Hier(15):9.

214 Zerkest, a.g.e., [, 299; Suyti, a.g.e., s. 58; S. Salih, a.g.e.,s. 74 .

215 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 379.

*16 Mukaddimetan fi Ulimi’l-Kur’an (Mukaddimetu Kitabi’l-Mebani fi Nuzumi’l-Meént), s. 40.
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garantisi cercevesinde insanlara bir lutfu oldugunu belirtir.?'” Abdulkadir el-Kurdi
ise bu konudaki diistincesini ‘Sayet Allah bu yiice sahabeye Kur’an'’i sahifelere
vazarak cem’ etmelerini ilham etmeseydi, hdfizlarin oliimii ve sahabenin vefatiyla
Kur’an yok olacakti.’ seklinde dile getirir. Hatta Hz. Osman’in Kur’an’1 bir kirdat
{izerine toplamasinin da bu ayetin sirlar1 arasinda yer aldigini séyler.”'® Sahhéte de
ayni sekilde yiizlerce, binlerce ve milyonlarca insanin Allah’in ebedi emaneti olan
Kur’an’1 nesilden nesile intikal ettirmesinin Kuran’t muhafaza etmenin sirlarindan
olduguna dikkat ¢eker.”'” Miisa Carullah ise, Peygambere bir ayet ya da bir sure nazil
oldugunda, Allah Rasiluniin, onu sahabeye duyurdugunu, hifzetmelerini istedigini ve
yazmalarini sdyledigini ifade ederek; O’nun, tmmetini, Allah’tan inzal olani
sadirlarda muhafaza etmeye yonlendirdigi gibi, satirlarda da muhafaza etmeye sevk
ettigini belirtir. Bu sekilde dncekilerin sonrakiler i¢in mushaflar yazdigim anlatir.”*
Aslinda Allah, Kur’an’in korunmasini istlenirken, onun satirlarda degil,
sadirlarda korunmasimni iizerine almistir.”*' Bu, 6nceki kutsal kitaplar igin de gegerli
olan bir durumdur. Kur’an’a yansidigi sekliyle Allah’in, ‘vahyini ilim adamlarinin
sadirlarinda muhdfaza edecegini’*** belirtmesi olduk¢a manidardir. Bu su anlama
gelmektedir: Ilimle mesgul olanlar Levh-i Mahfliz’daki bilgiye muttali olmak
suretiyle Allah’in kainat icin belirlemis oldugu kanunlari kesfederler™ ve insanin
fitratina yerlestirilmis olan dogru dini yasantilarma yansitirlar.”** Bu yasantiya
yansitma ayni zamanda vahyin korunma sekillerinden biri olarak Maide suresinin 44.

ayetinde ifade edilmistir. Bu ayette ifade edildigine gore Yahudi bilginleri Allah’in

217 Ebi Same, el-Mursidu’l-Veciz, ss. 67-68.

218 Kurdi, a.g.e., ss. 46-52.

219 Sahhate, a.g.e.,s. 19.

29 Miséa Carullah, TArihu’l-Kur’an ve’l-Mesahif, Tash. Arthur Jeffery s. 19.

21 Cezaird, Kitabu’t-Tibyan, s. 86; Ozsoy, a.g.e., s. 44.

222010 g5 ) oAl s & Gl il s O Ankebit(29):49; ayrica bkz. Maide(5):44.
22 7Zumer(39):9; Fatir(35):28.

224 Rim(30):30.

63



hiikiimlerini yasantilarina yansitmak suretiyle onlar1 nesilden nesile aktarmislar ve

muhafaza etmislerdir.**

S6z konusu ayette gecen hifz kelimesi, Arapga’da
unutmanin zidd1 olarak kullanilmaktadir. Hafiz, ‘Bir seye miivekkil olan, onu
koruyan ve onun devamliligini saglayan.’ demektir. Bu anlam Bakara suresinin 255.
ayetinde de ‘Allah’in, yeri ve gékleri unutup basibos birakmayacagi ve kudretiyle
onlart koruyarak belirlemis oldugu siireye kadar devam etmelerini saglayacagi™*°
seklinde ifade edilmektedir.

Dolayistyla Hicr suresinin 9. ayetinin Kur’an’in yazi yoluyla korunmasi
cer¢evesinde yorumlanmasi ¢ok isabetli gorlinmemektedir. Zaten séz konusu ayeti
kendi i¢ ¢ercevesi, siyak-sibaki ve Kur’an’in biitiinselligi cercevesinde®’
degerlendirdigimizde, ayetin ‘Hz. Peygamberin cinlenmedigini ve seytanin
timniyyelerinden korundugunu, bu sekilde de vahyin koruma altinda oldugunu’
anlattigini goriiriiz.”*® Bu baglamda ayetle ilgili yapilan ‘Kur’an’m yazi yoluyla
muhafaza edilmesi’ seklindeki yorumlar, metnin ne mantukuyla ne de mefthumuyla
uyum arz etmektedir.

Vahyi teblig eden el¢inin, Allah’tan nazil olan1 korumaya yonelik herhangi

229

bir sikintis1 olmamasina ragmen™, A’la suresindeki “Onu sana okutacagiz ve Allah

95230

dilemedikce sen onun hiikiimlerini iptal etmeyeceksin. ayeti ile Kiyamet

suresindeki “Onun hiikiimlerini hemen olgunlastirman icin dilini kimildatma; zira

725 1o)2g8 adle | iS5 A S (g ) phadaiol Lay Sla¥ s 0 sl sl 5 1 sala oAl | sald 031 () sanil e oSa" Ayrica bkz.
Yinus(10):94, Suara(26):197.

226 Ezherd, a.g.e., IV, 458.

2T H. Albayrak, Kur’an’m Biitiinligii Uzerine, ss.43-56.

228 Tekvir(81):22; Hac(22):52; Suard(26):210-227; Saffat(37):7-8; Cin(72):8-9; Vakia(56):77-79.

¥ Mukaddimetén, s. 23; Tabersi (537), Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, X, 475.

2050 oL e W) ot D &b 3" A14(87):6-7.
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onu peyderpey toplamak231 bize aittir. Biz onu peyderpey toplarken sen bizim

995232

toplayisimiza tabi ol. Sonra onu aciklamak da bize aittir. ayetlerini ve Taha

suresinin “Vahiy tarafindan sana hiikiim verilmedikce Kur’an’in hiikiimlerini

’”233

tekdmiile erdirme konusunda acele etme ayetini Hz. Peygamberin kendisine

nazil olanlari muhafaza etme endisesi baglaminda yorumlayan ilim adamlari

% Hatta bazi ilim adamlar1, Hz. Peygamberin seriatin genel yapisina zarar

olmustur.
vermeyecek sekilde bazi ayetleri, 6zellikle vahiy katiplerinin fazla olmadig1 ve kendi
cevresinde toplananlarin az oldugu ilk peygamberlik yillarinda unutmusg olmasinin
normal olabilecegini dahi dile getirmislerdir.”> Miisliiman ilim adamlar1 bdyle
diisiiniince Onyargili bir kisim miistesrikler de Hz. Peygamberin hafizasina
giivenmedigi icin boyle bir yol izledigini daha rahat bir biginde
soyleyebilmislerdir. >

Ancak bu ayetlerin Hz. Peygamberin kendisine gelen vahiyleri ezberinde
tutmasiyla higbir ilgisi yoktur. Aksine bu ayetler nesh hadisesiyle ilgilidir ve farkli
bir konuyu islemektedirler. A’1a suresindeki ayetlerden Yaraticinin, inzal ettigi bir
hiikmii daha sonra inzal edecegi farkl bir hiikiimle degistirecegini, ancak bunun i¢in
peygamberden acele etmemesini istedigini anliyoruz. Ayette gecen ‘Allah’in
dilemesi’ ifadesi, peygamberin muhatap oldugu kitlenin psikolojisinin yeni hiikmii

kabullenmeye hazir hale gelmesi anlamini tasimaktadir. Kiyamet suresindeki

ayetlerde de bir konuyla ilgili nihal hiikkmii vermek i¢in zamana ihtiya¢ duyuldugu,

3! Ayette gecen I_8 fiilinin anlann toplamaktir. Araplar bir seye yeni bir seyler daha ilave ettiklerinde
bunu 1% fiiliyle ifade ederler. Mesela (&) =i dediklerinde bir seyi topladiklarini ve bir kismini
diger bir kismina eklediklerini anlatirlar. (Taberd, a.g.e., I, 68.)

B2l lde ) o5 43 58 &l oLl 8 138 4l 8 5 dxan Lile o 43 Jaedd elilid 43 & a5 " Kiyamet(75):16-19.

23 aga g el oy o OB (e )AL Jaas Y " TARA(20):114.

2% jbn Sa’d, Kitabu’t-Tabakati’l-Kubra, I, 183; A. Giines, Kur’dn1 Kerim’in Ortaya Cikis
Siireci, ss. 66-69; Marzik, a.g.e., s. 11; Zerkesi, a.g.e., I, 300-301; DIB Heyet, Kur’an Yolu, I, 18.

3 Siileyman Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi, s. 9.

26 Watt, Kur’an’a Giris, s. 126.
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bundan dolay1 yine peygamberden hiikiim vermek i¢in acele etmemesi istendigi
anlagilmaktadir. Ayette gecen “4l’4 5oul_# fiilleri c-m-a manasinda kullanilms olup
‘birbiriyle uzlastirma, telif etme, bir araya getirme, peyderpey olgunlastirma’
anlamina gelmektedir.”®” T4h4 suresindeki ayet de bu konuya aciklik getirmekte ve
nihdl hikmiin verilmesi i¢in toplum psikolojisinin hazir hale gelmesinin
beklenilmesini istemektedir.”*® Kur’4n’in gelisim siireci bir bakima Hz. Peygamberin
gelisim ve olgunlagim seyri olarak da telakki edilebileceginden, terbiye siireci ve
biiyiik gelisimin hizli asamalarinin gdstergesi, vahyin alicis1 ve benimseyip yayicisi
olan Peygamberin kendi istidadi olarak da yorumlanabilir.™® Bu ¢ercevede elci
kendisindeki hizli gelisimi toplumundan da bekledigi i¢in hiikkiimleri hemen tekamiil
ettirmek istemis, ancak toplum psikolojisinin hazir hale gelememesi hasebiyle
Yaratici tarafindan ikaz edilmistir.>*°

Konunun neshle alakali olmasina binaen burada nesh konusuna da kisaca
deginmek istiyoruz. Nesh®*', Kur’an’m, hayatin degisken yapisina cevaplar olarak
indirilmesinin sonucu icra edilmis bir olgudur. Nesh, bir konuyla ilgili yeni
gelismelere gore yeni seyler sdyleme hadisesidir.*** Bir baska ifadeyle cahiliye
toplumundan Islam toplumuna inkilap ederken vahyin tedricilik ve fitrata uygunluk

icerisinde kiiltlirel, sosyal, hukuki ve diger alanlardaki bir takim diizenlemelerle

»7 Buhari, a.g.e., Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, Nir suresi, Giris.

28 7amahserd, a.g.e., ilgili ayetin tefsiri; Tasi, et-Tibyan fi Tefsiril’l-Kur’an, VII, 212.

Z9ML Bazergan, a.g.e., s. 16; Furkan(25):32.

20 Yunus(10):109.

! Nesh, lugatta bir seyi iptal edip onun yerine gayr olan baska bir seyi gegirmek demektir. Araplar,
glinegin, golgeyi giderip onun yerini sicakligin almasini ifade etmek igin “dill uedll <ansi - derler.
(Ebl Ca’fer en-Nahhas, Kitabu’n-Nasih ve’l-Mensiih fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 8; Ezheri, a.g.e., VII,
182); Yine kum fizerindeki izlerin riizgar tarafindan giderilmesini de nesh kelimesiyle ifade ederler.
"BV ol di (AL Celik, a.g.e., s. 162.)

2 H. Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 165; Tisi, a.g.e., I, 292-293.
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sosyal degisimi yonlendirmesinin ifadesidir.’* Kur’an’m tenzilindeki tedricilik,
insanlarin ruh ve egitim yoniinden degisime hazirlanmasi1 ve Kur’an’in insan1 ve
toplumlar1 hidayete yoOnlendirirken fitrati esas almasi gergegini ¢ok giizel
yansitmaktadir.”** Ortaya ¢ikan yeni problemler peyderpey inzal edilen ayetlerle
¢Oziime baglanmis ve bdylece toplum itikad, ibadet, ahlak ve sosyal yasamla ilgili
alanlarda tedrici olarak egitilmistir.**

Kur’an’daki nesh olgusunu miistesriklerin biiylik bir bolimi dogru bir
bicimde anlayamamis ve ‘diiniin hakikati bugiiniin yanlsi olamaz’ diyerek bu
konudaki yetersizliklerini ortaya koymuslardir.>*® Mesela John Burton, “Hdzimi nin
‘nesh el-hukm duna’t-tilavet’ yaklasimi, biri digerini gegersiz kilan iki olgunun es
zamanl olarak Mushaf’ta yer almasindan baska bir sey degildir.” **’ derken bu
miistesriklerin yanlis anlayisini 6rneklendirmistir.

Ne gariptir ki bazit miisliiman alimler de Kur’an’in kendi biinyesinde neshin
mevcudiyetini kabul etmemis®™® ve boyle bir kabuliin, Kur’4n’in kendisini
yalanlamasi anlamma geldigini ifade etmistir. Bunlarin basinda EbG Muslim el-
Isfahani (323/933) gelmektedir.**’ Hatta kimi 4limler Hz. Osman déneminde yazilan
Kur’an-1 Kerim’e tilaveti nesh olunan ayetlerin alinmadigimi dahi séylemislerdir.**°
Kimi alimler de neshi kabul etmekle birlikte bunun sayisini nasil sinirlandiririz

endisesine kapilmiglardir. EbQ Bekir Ibnu’l-Arabi (543/1148) ve Suyiti (911/1505)

243 Talip Ozdes, “Vahiy-Olgu Iliskisi A¢isindan Neshe Getirilen Yorumlara Elestirel Bir Yaklasim”,
islami Arastirmalar Dergisi 2001, C. 14, Sy. 1, s. 48; Ebli Zeyd, a.g.e., s. 152.

24 Celal Kirca, “Tenzil Yonteminin Tarihselligi Problemi ve Kur’dn Yorumuna Olan Etkisi”, Tiirkiye
I. islAim Diisiincesi Sempozyumu 1996, 26-27 Ekim, Istanbul, ss.1-8.

5 Said Simsek, “Asr-1 Saadette ve Hulefé-i Rasidin Déneminde Kur’dn Egitim ve Ogretimi”, Bilgi
Vakfi 1. Kur’an Sempozyumu 1994, 1-3 Nisan, Bilgi Vakfi Yayinlari, II. Baski, s. 395.

0 M. Aydi, a.g.e., s. 160.

7 John Burton, The Collection of The Qur’an, s. 163-164.

%8 M. Hamidullah, Islam’a Giris, s. 31; Eba Zeyd, a.g.e., ss. 171-172.

g, Ates, a.g.e.,s. 11.

230 Mubhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s. 146.
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bu sayiyr yirmiye, cagdas alimlerden Fas’li Hacevi on ikiye, Hindistanli Sah
Veliyyullah (1176/1762) ise bese kadar indirmislerdir.*'

Aslinda Kur’an’in nesh ettigi ve onun yerine getirdigi hiikiimlerden her biri,
zamani i¢in gegerli olan yegane hikmetlerdir. ideal bir kinun koyucusunun, gegis
donemlerinde insanlara tekamiillerinin son safhasindaki gibi muamelede
bulunmayacagi meydandadir. Aksine hazik bir hekim gibi insanlarin kabiliyetlerinin
gelismesine ve anlayis kapasitelerine gore onlarin rejimlerini tanzim etmesi
beklenecektir.”* ickinin haram kilmisi, ribdnin yasaklamsi ve Hz. Peygamberin
davette takip ettigi metod bu konunun en canli Orneklerindendir. Konuya bu
pencereden yaklagan ilim adamlar, “Ndsih ve mensih konusu, Kur’dn vahyinin
tarihi durumlar dikkate alisinin yine kendi icinden belki de en gii¢lii delilidir.”
diyerek bu konudaki kanaatlerini serdetmislerdir.”>* Miistesrik Watt da, “Birbirinden
farkly, hatta bir biriyle ¢elisen vahiylerin korunmus olmast ger¢egi, Hz.
Muhammed’e vahyedilenlerin toplamina sahip oldugumuzun en giiglii delilidir.”
diyerek miistesrikler icerisinde bu konuyu dogru anlayanlardan oldugunu ortaya
koymustur.”>* Buhari’nin ibn ez-Zubeyr’den aktardig: bir rivayet konuyu ¢ok giizel
orneklendirmektedir: “Hz. Osman’a “Ialsjl Gsdis aSie sd s pills” ayeti daha sonra
nazil olan baska bir ayetle nesh oldu, mensih oldugunu bile bile onu neden
Mushaf’ta birakiyorsun? dedigimde, Hz. Osman ‘Yegenim! Highir seyin yerini
degistirmiyorum, her sey verli yerinde kalyor.” dive karsilik vermistir.”* Hz.

Omer’in Ubey hakkindaki su sézii de aym diisiinceyi desteklemektedir: “Dildeki

! DIB Heyet, Kur’an Yolu, I, 35.

32 Draz, a.g.e., ss. 115-116; Maide(5):3.

3 M. Pagac1, “Kur’dn ve Ben Ne Kadar Tarihseliz”, islami Arastirmalar Dergisi 1996, Say1:9 (1-2-
3-4), 5. 121; O. Ozsoy, a.g.e., s. 28.

24 Watt, Kur’an’a Giris, , s. 71.

% Buhari, a.g.e., Kitibu Tefsiri’l-Kur’an, 40; S. Salih, a.g..e, s. 70.
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farkliliklarini istemesek de bizim en iyi Kur’an okuyammiz Ubey’dir.”>® Ubey ise
soyle séylemistir: Her ne kadar Allah “lgwii 5/ 4/ (o gedi L7 buyursa da ben
Peygamberden isittigim hicbir seyi birakmam.”’

Bu cergevede neshle ilgili kaynaklarda yer alan bir kisim rivayetlerin
uydurma oldugu ya da gergek anlamlarindan saptirildigi da kendiliginden ortaya
¢ikmaktadir.”® Bu rivayetlerden iki tanesi soyledir: Begavi, ‘Serhu’s-Sunne’ isimli
eserinde Zeyd b. Sabitle ilgili olarak sdyle demistir:

" Loy g Lo L O (A 8N A el 2 il 00 35 o) J&"
“Denilmigtir ki, Zeyd b. Sabit ndsih ve mensithun belirlendigi son arzada

259
bulunmugstur.”

Hattab1’nin de sOyle dedigi rivayet edilmistir:
“ 0¥ aaly Canian anes o i Lail g il (g (B el s cllil) 1 e (IS G o) s
A adaind cpall LA 5 COOUAY) ) @l 5ol G 50 Cand ) a dran 5l lany e 3 S Ful)
U LA anand (38 5 o5 eaill ey sl I o slal) 7

“Kur’dn’in Hz. Peygamber zamaninda bu telif iizerine oldugu bilinen bir
husustur. Ancak peygamberin saghginda onun Mushafta toplanmasi iizerinde
durulmamistir. Ciinkii bazi konularda nesh devam etmektedir. Sayet Hz.
Peygamber Kur’dn’1 toplasaydi ve ardindan da bazi ayetlerin tilaveti kaldirilsaydi

bu durum ihtilifa ve dinde karisikliga yol acardi. Bundan dolayr Allah Kur’dn’

26 AR iy ) oad e S e e LA L) Cldadll o) jee J5" fbn Ebi David, Kitabu’l-Meséhif, s. 32.
257 Buhari, a.g.e., Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, 7; Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 8.

2% Ahmed Keles, “Kur’dn’in Cem’i ve Tertibi”, islami Arastirmalar 2001, C. 14, Sy:1, ss. 103-126;
I. Sengiil, a.g.e., s. 144.

29 Suyiti, a.g.e., I, 51.
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nesh zamaninin sonuna kadar kalplerde muhdfaza etmis ve daha sonra da Rdisid

. . . . 260
Halifeleri Kur’an’in cem’ine muvaffak kilmigtir.”

Biz bu rivayetlerden sadece birincisinin dogru olabilecegini diisiinmekteyiz.
Ancak rivayeti anlasildig1 yaygin anlaminin aksine sdyle yorumluyoruz: Bu rivayette
Allah Rastlu (s.a.v.) son arzada Zeyd b. Sabit’e Kur’an’daki degisik konularla ilgili
hiikiimlerin hangi sira ile nazil oldugunu tekrar ifade etmistir. Yani daha Onceki
donemlerde toplumsal hayat igerisinde vuku bulan neshteki tedrici durumu bu arza
vesilesiyle son bir defa daha paylasmistir. Yoksa mensth ayetlerin Kur’an’dan
kaldirildig1 tarzinda bir agiklama yapmamis ve bdyle bir hadise de cereyan
etmemistir. Boyle bir seyin olmadig1 zaten isin ehli tarafindan Kur’an’in mevcut
muhtevasindan da anlasilmaktadir. ikinci rivayette anlatilan durum ise kanaatimizce
tarihsel gerceklikle uyum igerisinde degildir. Zira Hz. Peygamberin Kur’an’
mushaflagtiramamasinin sebebi neshin devam etmekte olmast degil, bilakis mevcut
yaz1 malzemelerinin buna imkan saglamamasidir. Bundan dolay1 bizce Hattabi’ye
atfen nakledilen bu diisiinceler, sahabe neslinden sadir olan bir bakis agisini degil,

aksine bu haberi aktaranlarin konuya ilgili kendi bakis acilarini yansitmaktadir.

2. YAZI

A. Insanlik Tarihi ve Yazi

Insanoglunun yeryiiziindeki yasam seriiveninin ne zaman basladigina dair
bilgiler ihtilafli olmakla birlikte, bunun milyonlarla ifade edilen oldukga eski

tarihlere kadar gittigi bilinmektedir. Surasi bir gergektir ki insanoglu yeryiiziinde

260 7erkest, a.g.e., I, 297; Zencani, a.g.e., s. 23, dip not.
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anilmaya deger bir varlik oluncaya kadar bile onun iizerinden asirlar ge¢mistir.”®’ Ne
zaman ki insanoglu olgunlagma evresi tamamlayip yerkiirede bilingli bir varlik
olarak hayatina baglamistir, iste o andan itibaren Yaratici onunla diyaloga gecmis ve
ona rehberlik yapmustir’*® Bu rehberlikte Allah Ogretmen, insan &grenci
roliindedir.”” Biitiin 6gretmen-6grenci iliskilerinde oldugu gibi, Yaratici-insan

4 2 .
ve yazi® vazgecilmez unsurlardandir. Bu

arasindaki talim-taallimde de kalem®®
baglamda yazimin ilk insan ve ilk peygamberle birlikte var oldugunu®®® ve insanoglu
ile yasit oldugunu, hatta insanoglundan once de mevcut oldugunu sdyleyebiliriz.
Oyle ki kainata hal-i hazirdaki sekli veren Yaratici, mevcudati yaratmaya karar
verdigi andan itibaren onlarda gegerli olacak yasalari da yazi yoluyla belirlemis ve
bu yaziy1 yaratacagi her bir varligin maddesine islemistir. Bunun sonucu olarak da
varlik alemi ortaya ¢ikmustir.”®” Daha 6nce isaret ettigimiz gibi, bilginin maddeye
islenmesi hadisesi vahiy yoluyla gerceklesmis ve bunu da Rah denilen varlik
yapmuistir.

Yaziy1 hayatinin baglangicinda 6grenen insanoglu, ilk insan ve ilk peygamber
Hz. Adem’e ve ondan sonraki peygamberlere®® verilen sahifelerle bunu teoriden

pratige tasimistir. Ebl Zer’den rivayet edilen bir habere gore, peygamberlere inzal

olunan sahifelerin sayisi 100 olup bu sahifler su peygamberlere verilmistir: Hz.

%! fnsan(76):1; Nuh(71):14-17.

22 Sems(91):7-8; A’14(87):1-3; Insan(76):2-3.

29Rahman(55):1-4; Alak(96):3-5; Bakara(2):31.

% {lk inen surelerden olan Alak suresinde Yaratic’’'nin kaleme vurgu yapmasi clib-i dikkat bir
husustur. Yine ilk surelerden bir tanesinin ismi “kalem” dir ve surenin ilk ayetlerinde kaleme ve yaz
digma yemin edilmektedir. ibn Ebi Daviid kalem hakkinda sdyle demistir: “Kalem aklin elgisi ve en
degerli terciimanidir.” (ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 19.)

25 Yaz1, harflerin resim ve sekillerinden ibaret olup, insanlarin diisiindiikleri mana ve mefhumlari ve
isittikleri sozleri digerleriyle paylasmak i¢in bagvurdugu tespit vasitalarindandir. Ayrica yazi insant
diger canlilardan, 6zellikle hayvanlardan ayiran hususiyetlerdendir. (Ibn Haldun, a.g.e., II, 409.)

2% Suyiti, a.g.e., II, 166; M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 22; Alak(96):4-5.

27 Muhaysin, Tarihuw’l-Kur’an, s. 9; Ra’d(13):39; Zuhruf(43):4; Abese(80):13-15; Hadid(57):22.

268 Al-i Imran(3):33-34.
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Adem’e 10, Hz. Sit’e 50, Hz. idris’e 30, Hz. ibrahim’e de 10 sayfa.’® Hz. Adem’den
sonra, insanligin ikinci atasi olarak kabul edilen Hz. Nuh donemi gelmektedir ki bu
dénem, yer kiirenin bir boliimiinde®” tifanin yasandigi®’' ve insanoglunun hayatinin
neredeyse bitip tekrar basladigi bir zaman dilimi olarak beseriyetin hafizasinda yer
etmis ve nesilden nesile tevariis ettirilmek suretiyle gliniimiize kadar gelmistir.
Kur’an, Nuh’un i¢inde yasadigt zaman ve mekan konusunda herhangi bir sey
sdylememekte, cagindan da bahsetmemektedir.”’? Ancak acik bir ifadeyle “Nuh’u
kavmine gonderdik ve onlarin icinde 950 sene®” kaldi, sonunda onlar zuliimlerini
siirdiiriirken tifin onlart yakalaywerdi.” (Ankebit(29):14) demektedir. Kur’ani
Kerim’in insanlik tarihini islerken, Adem’den sonra hemen Nuh’a ge¢mesi, Nuh’dan
sonra da, ‘ondan sonraki nebiler’ ifadesini kullamp hemen ibrahim peygambere
sigramast® * dikkat gekicidir. Burada Kur’4n’in hedefi, Hz. Peygamberin ¢agdaslari
olan Araplar’in zihin diinyasimna girmek ve onlarin zihinlerindeki mevcut bilgiden
hareketle mesajini iletmektir.*”> Ancak séz konusu peygamberlerin arasinda baska
peygamberlerin ve nesillerin oldugu da Kur’an’m ifadelerinden anlagilmaktadir.>’®
Biitiin bu peygamberler vasitasiyla Allah'in insanogluna iletmis oldugu vahiylerin de

yazi yoluyla muhéfaza edildigini yine Kur'an’n ifadelerinden anlamaktayiz.>”’

% DIB Heyet, ilmihal-I, s. 101; A’l4(87):18; insanoglunun iizerine yazi yazdigi ilk malzeme
kurutulmus toprak levhasidir. (Marzik, a.g.e., ss. 68-69) Bu baglamda ilk peygamber sayfalarmin bu
tiir levhalar olma ihtimali yiiksektir.

7% Sarik¢ioglu, Ekrem, “Kur'an ve Arkeoloji Isiginda Hz. Nuh ve Tafan Olayina Yeni Bir Yaklagim”,
Islami Arastirmalar, C. 9, Sy. 1-2-3-4, 5. 199.

21 Ankebit(29):14-15;Had(11):25-49; Tafan, Nuh kavmi disinda Isrdilogullar’nin basina da
gelmistir. (A’raf(7):133.)

272 Mazharuddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavramu, Terc. Siileyman Kalkan, s. 99.

3 Nuh’un 950 sene yasadigi bilgisi Tevrat’ta da ge¢mektedir. (Kitdb-1 Mukaddes, Eski Ahit,
Tekvin, Bap 9.)

2 Al-i imran(3):33; Nisa(4):163; ayrica bkz. Stra(42):13.

W, Sengiil, a.g.e., s. 96, 107-108, 158; Halefullah, el-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur’ani’l-Kerim, ss. 230-
232.

76 Mu’min(40):78; ayrica bkz. Nisa(4):164.

27S0ra(42):13; A’1a(87):18-19.
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Bu baglamda yazinin insanla birlikte varhi§ini siirdiirdiigline dair verilerden
olan peygamber sahifelerinden Ibrahim’e ve Miisa’ya verilenler, Kur’an’da 6zellikle
zikredilmektedir. >’® Mis4’nin sahifelerinin Hz. Peygamber déneminde yasamis olan
Yahudilerin ellerinde kirtas”” ve rakk®® tizerine yazili olarak bulundugunu Kur’an
bizlere anlatmaktadir. **' Bu bilgi 1s181inda, -Hz. Masa’nin M.O. 1250°1i yillarda (13.
asir) yasadigini gz Sniine aldigimizda->** o dénemden itibaren yazilan sahifelerin
nesilden nesile aktarilip istinsdh ettirilmek suretiyle zaman igerisinde kismi
degisikliklere de ugrayarak M.S. 7. yiizyila kadar geldigini anlamis olmaktayiz.**’
Ayrica Tevrat’in Yahudi bilginlerinin kalplerinde korunarak kusaktan kusaga
aktarildigin1 da Kur’4n’dan 6grenmekteyiz.***

Yazinin tarihi ilk insana kadar geri gitmesine ragmen, gliniimiiz insanlig1
yazinin M.O. 3000°1i yillarda kesfedildigi kanaatindedir. Yaraticinin Kur’an’da isaret
etmis oldugu ‘daha giiclii teknolojilere sahip olan eski kavimlerin helaki™®
olgusunu goéz Oniinde bulundurdugumuzda bunun c¢ok da yadirganacak bir husus
olmadigint anlamig oluruz. Bilinen en eski Mezopotomya uygarliklarindan olan
Siimerlerin M.O. 3200 yilinda yaziy1 bulmasiyla tarih 6ncesi devirler sona ermis ve
tarihi devirler baslamistir. Yazinin bulundugu bu tarih aym1 zamanda tarihi

devirlerden olan ilk Cag’mn da baslangici olarak kabul edilmistir. Siimerlerin (M.O.

4000-M.0. 2350) kullandiklari ilk yazi ‘civi yazisi® dir.**® Daha sonraki yillarda

TN s ga 5 2]yl Ciaa (J5¥) Caanal) Al 13 1" A”14(87):19.

" Kirtas Yunanca yaprak veya papiriis yapragi anlamina gelen chartes kelimesinden tiiretilmis
olabilir. (Watt, Kur’an’a Giris, s. 47.)

20 Tr(52):1-3.

B En’am(6):91; A’raf(7):157.

22 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 211.

2 M. Pagaci, a.g.e., s. 94 vd.; Baki Adam, “Kur’dn’in Anlasimasinda Tevrdt'in Rolii”, islami
Aragtirmalar Dergisi 1996, c.9 (1-2-3-4), s. 171; M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 2.

2 Maide(5):44.

2 Raim(30):9-10; ayrica bkz. Mu’min(40):21, 82-85; Fatir(35):44.

26 Arif Yikilmaz-Sevgi Kanat, Sosyal Bilimler, s. 6.
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Siimerlerle ¢agdas olan Misir Uygarligi (M.0.3000 - M.0.333) da, Yontma Tas
Devri’nden baglamak iizere biitiin tarihi devirleri yasamuis™  ve kendisine ait bir yazi
tiirii olan resim yazisini (hiyeroglif) gelistirerek bitki liflerinden yapilan bir tiir kagit
(papiriis)*®® kullanmustir.”®

Misirhilarin gelistirmis oldugu bu yazi, daha sonra Liibnan daglari ile Akdeniz
arasindaki sahil bolgesinde kurulmus olan Fenike Uygarlig1 tarafindan kullanilmig ve
oradan diger diinya milletlerine yayilmistir. Yazinin gelismesindeki en onemli
unsurlardan bir tanesi ticari hayattaki canliliktir. Tliccar bir kavim olarak tarihteki
yerini almis olan Fenikelilerin 6zellikle ticaret konusunda Misirlilarla iyi iligkiler
icinde olmasi, Fenike yazisinin dogmasma ve gelismesine vesile olmustur.
Fenikeliler Misirlilardan almig olduklar1 15 harfe baska harfler ilave ederek ve bu 15
harfte bazi degisiklikler yaparak kendi yazilarim gelistirmisler”® ve daha sonra
ticaret icin gittikleri yerlere bu alfabeyi tasimislardir.”®' Harfleri kolay oldugu icin de

Fenikelilerin alfabesi kisa siirede Asya ve Avrupa’ya yayilmustir.”>

B. Hicaz Bolgesinde Yazinin Ortaya Cikisi ve Yayilmasi

Hicaz bolgesinde insanoglunun ne zaman yasamaya bagladigi kesin olarak
bilinememektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in vermis oldugu “Insanlar icin kurulmus
olan ilk ev Mekke'de olandir. O dlemlere bereket ve hidayet kaynagr olmast igin

kurulmugtur.” *** bilgisinden hareketle miisliman ilim adamlari, Hicaz bolgesinin

7 A. Yikilmaz-S. Kanat, a.g.e.,s. 7.

28 Suda yetisen bir bitkidir. Eski Misirlilar, Nil nehrinin kiyilarinda yetisen papiriisiin saplarindan
yapmig olduklar1 kagitlar1 yazi yazmak icin kullanmiglardir. (Marzik, a.g.e., s. 69; TDK, Tiirkce
Sozliik, 11, 1158.)

29 A Yikilmaz-S. Kanat, a.g.e., s. 8,93.

20 Zencani, a.g.e., s. 1.

21 A, Yikilmaz-S. Kanat, a.g.e., s. 8.

2 Zencani, a.g.e., s. 1.

293 Al-i Imran(3):96; ibrahim(14):37.
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tarihini insanlik tarihinin baslangicina kadar geri gétiirmektedirler.””* Fakat Nuh
tifanindan Hz. ibrahim’in Mekke’ye gelmesi ve oglu Ismail ile birlikte Kabe’yi
yeniden insa etmesine®” kadarki donemle ilgili olarak Hicaz bolgesinin durumu
hakkinda kesin malumata sahip degiliz.”

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemde Hicaz Bolgesinde meskiin bulunan
Arap kavminin tarihte ne zaman ortaya ¢iktig1 konusu ¢ok net olmamakla birlikte,
gegmislerinin Nuh’a kadar uzandigma dair rivayetler vardir.”’ Arap milli gelenegi
Araplarin tarihini iki kisma ayirir: Arab-1 Baide, Arab-1 Bakiye. Birinci gruba dahil
olan Ad, Semid, Medyen, Amalika, Casim gibi kollari, tarihin ¢ok eski devirlerinde
yasamis olup daha sonra cesitli sebeplerle yok olmuslardir.”®® Bunlardan Ad Kavmi
olarak ifade edilen milletin Araplarin atasi oldugu kabul edilmektedir. Kur’an-1

Kerim Ad kavminden bahsederken onu ikiye ayirir ve ilk Ad ibaresini kullanir.*’

3005 302

Onceki Ad milletinin, Nuh’un oglu Sam®*”1n soyundan geldigi’”' ve Yemen’de
yasadigl tahmin edilmektedir. Mevlana Seyyid Siileyman Nedvi ise Ad milletinin
yalnizca Yemen’de degil, Babil, Suriye ve bir ara da Misir’da egemen olduklarini
sdylemektedir.””?

Araplarin ikinci grubu olan Bakiye Araplari, adindan da anlasilacag {izere

soylar1 devam eden Araplardir. Bunlar da iki kola ayrilirlar: Arab-1 Aribe ve Arab-1

2% Mustafa Bas, islam’in Dogus Déneminde Hicaz Bolgesinde Yahudilik ve Hiristiyanlik, s. 6.

2% Bakara(2):127.

M. Bas, a.g.e., s. 7.

7S, Hizmetli, a.g..e, s. 53.

%% Hakki Dursun Yildiz, “Arap (Tarih)”, TDV islam Ansiklopedisi, III, 273.

290 19 ke ella) 431 5" Neem(53):50.

3% Araplara Nuh’un oglu Sam’a nispetlerinden dolayr ‘Samiler’ denilmistir. (S. Hizmetli, a.g.e., s.
53.) Kur’an’in igerigi s6z konusu oldugunda Hicaz Araplarinin Sami kiiltiirine mensup bir topluluk
olduklar1 akildan uzak tutulmamalidir. (M. Pagact, a.g.e., s. 175.)

300 A°raf(7):65-69.

392 Eski Arap tarihgilerine gore Giiney Arabistan, 6zellikle de Yemen dolaylari Arap toplumunun en
eski yurdudur. (S. Hizmetli, a.g.e., s. 49.)

3% M. Siddiki, a.g.e., ss. 79-80.
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Musta’ribe. Bu ayirim Tevrat’a da yansmustir. Tekvin’in 10. bolimiinde’®* Sam
ogullarinin iki kol oldugu, birinin Arabistan’in giiney batisinda yerlestigi (Aribe),
digerinin de orta ve kuzey kavimlerini olusturdugu (Musta’ribe) anlatilmaktadir.’®

Eldeki delillere gore Ad kavmine gonderilen Hid Peygamber, Arapga’y:
konusan ilk kisidir.**® Bu tespiti yapan Suyiti, Hid Peygamberi Arapca’y1 konusan
ilk kisi olarak gosterirken, onun tarihte anilan 6nemli bir sahsiyet olmasi yoniine
dikkat ¢ekmek istemistir. Yoksa Kur’an, “Biz her bir peygamberi ancak kendi
kavminin diliyle gindermisizdir.”®" diyerek, gonderilen peygamberle birlikte o
kavmin de ayni1 dili konustugunu anlatmaktadir.

Insanlik tarihinin son déneminde yazinin kesfinin M.O. 3200 yil1 oldugunu
daha once ifade etmistik. Bu donemden sonra gelisen ve diinya milletlerine dagilan
yaziyl goz oOnlinde bulundurdugumuzda, Arap yazisinin ilk halkasin1 Misirlilarin
kullandigi Demotic olusturur.’® ikinci halkasi ise Sami milletlerinden olan
Fenikelilerin yazisidir. Arap ve Avrupali tarihgiler arasinda ihtilafli olan iiciincii
halkas1 ise yine eski Sami bir millet olan Aramilerin®” dili Ardmice ya da el-

Musned®'? denilen yazidir.’'" Bugiin Araplarin kullandigi Kafi yazis1 Hirice’ye’'* en

394 Kijtab-1 Mukaddes, Tekvin, Bap 10/1-32.

35 H. D. Yildiz, a.g.m., TDV Islam Ansiklopedisi, III, 273.

396 M. Siddiki, a.g.e.,s. 79.

307 [brahim(14):4.

3% Zencani, a.ge., s. 1; Misithlarin ii¢ gesit yazisi vardi: Birincisi din adamlarinm kullandig
Hiyeroglif, ikincisi divan ¢alisanlar1 ve devlet katiplerinin kullandig1 Herotik, iigiinciisii de halkin
kullandig1 Demotic’tir. Zencani, a.y.

3% Aramiler Arap cografyasinda (Filistin-Sam) yasayan eski Sami bir millettir. Arami diye
isimlendirilmelerini Araplar arasinda ‘Eram’ diye bilinen Ibn Sam yapmustir. O da Araplarin
ecdandindandir. (Zencani, a.g.e., s. 1, dipnot I11.)

319 Himyer yazis1 “Hatt-1 Musned” adiyla anilir. (ibn Haldun, a.g.e., II, 412); Himyer’liler Yemen’de
Main ve Sebe medeniyetlerinin ardindan gelen iigiincii medeniyettir ve M.O. 115 ile M. S. 525 yillari
arasinda yasamuglardir. Onlarin yazisindaki elif, ba ve ta’nin yazilisi Araplarinkinden farklidir.
(Mehmet Emin Masali, Kur’an’mn Metin Yapisi, s. 30; ibnu’n-Nedim, a.g.e., s. 13.)

3 Zencani, a.ge., s. 1.

312 Mekkeliler arasinda ‘Hattu’l-Hiri’ diye anilan bu yazimin Kafe’nin kurulmasindan (17 / 638) sonra
burada gelistirilen ve ‘Kifi * adi verilen yazinin da ash oldugu ifade edilir. (M. E. Masali, a.g.e., s. 34;
Ziya Sen, Kur’an’in Metinlesme Siireci, s. 22.)
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¢ok benzeyen yazilardandir. Hirice de Nabatca’ya benzer, o da Ardmice’den dogan
dillerdendir. Aramice de Fenikeceden, o da Misirli halkin kullandigi Demotic
yazisindan dogmustur. Iste bu silsile son dénem Arap yazismin gelisimini
gostermektedir.’”? islam’in ilk asirlarina ait kitabelerle islamiyet dncesi kitabelerin

1% Ancak Moritz, -kitabelerdeki yazinin Kafi’ye

tetkiki bu sonucu dogurmaktadir.
benzedigini sOylemesine ragmen- Arap yazisinin asli ve ilk seklinin Kafi olmasiyla
ilgili kanaate katilmaz. Papiriis lizerine yazilmis olan vesikalarin 1870’ten bu yana
bol miktarda ortaya ¢ikmasi neticesinde Arap yazisinin Nesih namini alan bugiinkii
yazidan ¢ok farkli olmadigini, KGfi *den de ayr1 oldugunu séyler.*'

Arap yazisinin baglangiciyla ilgili olarak genelde iki goriis ortaya atilmis olsa

317

da’'®, Arap tarihgilerinin’'’ ve baskin rivayetlerin konsensiisii ile yazi, Hicaz’a

Yemen’den gelmistir.’'® Hicaz ile Yemen arasinda cok eskilere dayanan ticari

iligkiler vardir. Bu baglamda Kureys suresinde yer alan ‘kis seferleri’nin de Yemen’e

319

yapildig1 genel kabullerdendir.”” Ancak yazinin Yemen iizerinden gelmis olmasi,

onun aslinin Ardmice olmasina mani degildir. Ciinkii Yemen’liler Ardmi’lerle i ice
yasamaktaydilar.*®® Belazari (0.279), ibn Ebi Davad (0.316) ve Ibnu’n-Nedim
(0.380) gibi sahsiyetler Arap yazisimin Enbar’dan Hire’ye, oradan da Hicaz’a

321

gectigine dair rivayetler naklederler.””' Ibn Haldun da Yemen’den go¢ etmis olan

313 Zencani, a.g.e., s. 5.

3 Nihad M. Cetin, “Arap (Yazi)”, TDV islam Ansiklopedisi, 111, 276.

315 B, Moritz, “Arap Yazisi”, MEB islam Ansiklopedisi, I, 498.

315Bunlardan ilki Arap yazinin Kuzey Sami alfabelerinden olan Arami-Nabati alfabelerinden tiiredigi,
digeri ise Gliney Arabistan’da ortaya c¢ikan ve Giiney Sami alfabelerinden biri olan Himyeri ya da
Musned adi verilen bir yazidan tiiredigidir. Tuzcu, Kemal, “Arap Yazisinin Ortaya Cikisi (I)”, Niisha
Sarkiyat Arastirmalar Derisi, II, 158-165, Ankara, 2001.

37 B. Moritz, Araplart kendi yazilarinin mensei hakkinda cahil olmakla itham eder. (a.g.m., MEB
Islam Ansiklopedisi, I, 501.)

38Tuzcu, Kemal, a.g.m., Niisha Sarkiyat Arastirmalart Derisi, II, 158-165, Ankara, 2001.

3 {bn Kuteybe, a.g.e., s. 319; Taberi, a.g.e., XII, 702.

320 Zencani, a.g.e., s. 4.

32! Belaziiri, Futithu’l-Buldéin, Cev. Mustafa Fayda, ss. 690-691; ibnu’n-Nedim, a.g.e., s. 12; ibn Ebi
David, a.g.e., s. 4; Nihad M. Cetin, a.g.m., TDV Islam Ansiklopedisi, I, 276.
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Miinzir siilalesinin Irak’ta Arap devletini yeniden kurdugu doénemde, Himyer >
yazisinin Hire’de yayildigini belirtir. Taif ahalisi ve rivayete gore Kureys Kabilesi,
Arap yazisim Hire’lilerden grenmislerdir. Dolayisiyla ibn Haldun Hicaz’lilarm
Arap yazisim Hire’lilerden®®, Hire’lilerin de Himyer’lilerden’  grenmis
olduklarmma dair rivayetin en dogru bilgiyi icerdigini ifade eder.’® ilk c¢ag
uygarliklarindan olan Fenikelilerin Liibnan daglar ile Akdeniz arasindaki sahil
bolgesinde yasadigini, ayrica Kureys Kabilesi’in yaz ticaret seferlerini Sam’a
yaptigini®*® gdz 6niinde bulundurdugumuzda yazinin giineyden kuzeye, oradan da
Hicaz bolgesine intikal ettigini anlamis oluruz.>*” Zaten yarimaday1 kuzeye baglayan
ticaret yollari iizerinde bulunan Filistin-Urdiin bolgesindeki zengin dinsel ve kiiltiirel
miras bu bolgedeki hareketliligin en onemli delillerindendir. Bu yore, Miladdan
onceki ylizyillardan baslayarak Miladi 6. ylizyila kadar olan donemde monoteizmden
politeizme ve paganizme kadar birgok farkli inang ve diislince sistemini bir arada
barindirmustir.**® Ayrica yarimadanin kuzeyinde bulunan Nabatiler de M.O. 2. yiizyil
ile M.S. 2. yiizyill arasinda dinsel sistemleri, hukuk anlayislar1 ve toplumsal

yapilariyla bolgedeki hareketlilige katkida bulunan diger bir millet olmuslardir.®*

322 Himyer, Yemen’de Main ve Sebe medeniyetlerinin ardindan gelen iiiincii medeniyettir. M.O. 115
ile M. S. 525 yillart arasinda hiikiim stirmiiglerdir. (M. E. Masali, a.g.e., s. 30.)

323 Hire’liler Yemen’den cikip kuzeye gelen ve Hire dolaylarina yerlesen bir topluluktur. M. S. IIL
Asir ile 634 yillari arasinda hiikiim siirmiislerdir. (S. Hizmetli, a.g.e., ss. 62-63.)

% Himyer’liler M.O. 115’te Giiney Arabistan’da kurulmustur. Hz. Peygamberin dogumundan bir
miiddet once Himyer hiikiimdarlarindan birinin -Zii Niivds oldugu soOylenir- Yahudileri ates
cukurlarinda yakmasiyla ilgili hadiseye Kur’an’da yer verilir. (Burtic(85):4-9) Bu hadiseden sonra
(M.525) Habes Hiritiyanlar1 Himyer’lileri tarih sahnesinden kaldirmustir. (S. Hizmetli, a.g.e., s. 59

325 jbn Haldun, a.g.e., IT, 411-412.

326 Taberd, a.g.e., XII, 702.

327 Mutlu Tirkmen, Kur’an-1 Kerim ve Kitib-1 Mukaddes’te ‘Brk’, ‘Sbh’ ve ‘Kds’ Koklerinin
Semantik incelemesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
2007,s. 111.

328 M. Bas, a.g.e., s. 164.

32 Sinasi Giindiiz, “Kur’dn Vahyi ve Digerleri Zincirin Son Halkas: Olarak [k Bulusma”, islamiyat
2004, C. 7, Sy. 1, Ocak-Mart, s. 14; Tuzcu, Kemal, a.g.m., Niisha Sarkiyat Aragtirmalar1 Derisi, II,
158-165, Ankara, 2001.
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C. Niizil Oncesi Déonemde Hicaz’da Yazi

Avrupali alimlerin ¢ogu, Hz. Muhammed déneminde Arabistan’a yazinin
yeni girmis oldugunu, ¢ok az kisi tarafindan bilindigini’*° ve mucizevi bir sey olarak
goriildiigiinii ifade etmektedirler. Ancak arkeolojik veriler bunun tam aksini
sOylemekte ve Arabistan’da bazi1 yazi sekillerinin yiizyillardir bilindigini ortaya
koymaktadir. Giiney Arabistan dilinde ta Hiristiyan déneminin oncesine kadar giden
kitabeler mevcuttur. Kuzey Bati Arabistan’da da Hz. Muhammed’in ortaya
cikisindan onceki ylizyillara ait Nabati, Lihyani ve Semudi alfabeleriyle yazilmig

31

kitdbeler bulunmustur.”®' Arap yazisma gecisin muhtelif safhalarimi miisahedeye

13 olan birinci

imkan saglayan bu kitabelerin en eskileri, dilleri de yazilar1 da Nabat
Ummu’l-Cimal**® (M.250) ve en-Nemara®"* (M.328) kitabeleridir. Miladi 512 tarihli
olan Zebed Kitabesi (Arapga, Siiryanice ve Yunanca olarak ii¢ dilde yazilmistir) ile
M. 568 tarihli Harran Kitabesi (Arap¢a ve Yunanca yazilmistir) artik VI. asirda
klasik Arapg¢a’nin yazi dili olarak kendini kabul ettirdiginin en Onemli

gostergelerindendir.>> Ayrica Islam 6ncesi dénemde panayirlarda okunan ve

yazilarak Kabe’nin duvarina asilan meshur el-Muallakatii’s-Seb’a, Kureys’in

330 Belazird, yazi yazmay bilen 17 erkekle birkag kadin oldugunu rivayet eder. (S. Hizmetli, a.g.e., s.
9; B. Moritz, a.g.m., MEB Islam Ansiklopedisi, I, 499) Moritz bu rivayeti sahih olarak gérmemekle
birlikte diisiincesini agiklama babinda ona yer vermistir.

31 Watt, Kur’an’a Giris, ss. 45-46; M. E. Masal1, a.g.c., ss. 41-42.

332 Kuzey Araplarindan olan Nebatlilar, Arap Yarimadasindan Sam ve Irak’taki bereketli topraklara
gd¢ eden ve orada meskiin bulunan medeniyetlerdendir. (M.O. 400-M.S. 106) Yerlesik hayata
gecmeleri ve tarimla ugrasmalar1 hasebiyle de Nebatlilar adini almuglardir. Aramilerin yurtlarini vatan
edindikleri i¢in onlarin medeniyetinden ve dillerinden etkilenmiglerdir. (S. Hizmetli, a.g.e., s. 57; M.
E. Masal, a.g..e, ss. 34-40.)

33 Bugiin elde bulunan en erken tarihli Nabati yaziti Tentih krali Cezime’nin miirebbisi Fihr
b.Seli’nin mezar tagidir. Bu yazitin tarihi M.S.250 ya da 270 olarak tahmin edilmektedir. Sam
civarinda bulunan Busra yakinlarindaki Ummu’l-Cimal adli yerde bulunmustur. Tuzcu, Kemal,
a.g.m., Niisha Sarkiyat Arastirmalar1 Derisi, II, 158-165, Ankara, 2001.

34 ikinci yazit ise ilk Hira krallarindan olan Imri’u’l-Kays b.Amr’in mezar tasidir. Yazit Sam
civarinda en-Nemara adli yerde bulunmustur. M.S 328 tarihine aittir. Kureys lehgesine yakin bir dille
geg devir Nabati yazisiyla yazilmistir. Tuzcu, Kemal, a.g.m., Niisha Sarkiyat Aragtirmalart Derisi, I,
158-165, Ankara, 2001.

335 Nihad M. Cetin, a.gm., TDV Islam Ansiklopedisi, III, 276; B. Moritz, a.g.m., MEB Islam
Ansiklopedisi, I, 498.
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Hagimogullari’na uyguladig1 boykotu yazdig: belge, Kabe yikildiginda siitunlarindan
birisinde iizerinde yazi bulunan tag ve Me’min’un hazinesinde Hz. Peygamberin
dedesi Abdiilmuttalib’e ait olan ve iizerinde birinden alacagmi kaydettigi belge®*®
islam 6ncesi dénemde yazmin kullammina dair ipuglar olarak anilir.”*” Bunun yam
sira Hz. Hatice’nin vahiy hadisesinden sonra vuku bulanlarin hakikatini 6grenmek
icin diisiincesine bagvurdugu Hiristiyan Varaka b. Nevfel’in {sldam oncesi donemde
yazi yazmay1 bidigi ve Incil’i ibrani alfabesiyle yazdigr’®, ayni sekilde Abdullah b.
Amr ve Ubey b. Ka’b’in da o dénemde yazi yazmayi bilenlerden oldugu rivayet
edilir.”’

Islamiyet’ten &nce Araplar arasinda yazi herhalde sanildigindan ¢ok

kullanilmaktaydi. Musevilerin ve Hiristiyan’larn elinde ibrani ve Siiryani®*

dillerinde yazilmus kitaplar bulunmaktaydi.**’

Bunun yani sira bazi ¢agdas tarihgiler,
ozellikle Kureys’in ticaretle geginen bir kabile olmasi hasebiyle, Mekkeliler arasinda
belli bir diizeye kadar, en azindan ticari amaglara hizmet edecek kadar bir okur-
yazarligim yaygin olmasi gerektigini dile getirirler.’** Ayrica Kur’an-1 Kerim’in
gerek Mekke doneminde gerekse Medine doneminin baglarinda nazil olan

3

ayetlerinde kalem,’** miirekkep®** ve kagit*** gibi yazi malzemelerinden bahsediliyor

olmasi; dahasi Kur’an ayetlerinin borglarin®*®ve kitaplarin®’ yazilmasin1 mevzubahis

336 fbnu’n-Nedim, a.g.e., s. 13.

370. Ozsoy, a.g.e., s. 37.

338 Buhari, a.g.e., Bed’i’l-Vahy, 1; M. Tiirkmen, a.g.t., s. 113.

39 M. E. Masaly, a.g.e., ss. 41-42; M. Tiirkmen, a.g.t., 2007, s. 115.

% ibn Hazm’a gore Siiryanice, Arapga ile ibranice ’nin ashdir. Arapga Hz. ismail ve ziirriyetinin,
Ibranice de Hz. Ishak ve ziirriyetinin konustugu dildir. Siiryanice ’ye gelince hig siiphe yok ki bu dil
Hz. ibrahim’in dilidir. (D. Ciindioglu, Anlamin Buharlasmasi ve Kur’an, s. 121.

341 Nihad M. Cetin, a.g.m., TDV islam Ansiklopedisi, 111, 276; En’am(6):91.

2.0. Ozsoy, a.g.e., s. 37; Watt, Kur’an’a Giris, s. 46; B. Moritz, a.g.m., MEB I. Ansiklopedisi, I, 499.
%3 Alak(96):4; Kalem(68):1; Lokman(31):27.

344 Kehf(18):109; Lokman(31):27.

3 En’am(6):91; En’am(6):7.

346 Bakara(2):282.

347 Bakara(2):79,282; isra(17):13-14; Kehf(18):49.
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etmesi de Kur’an’in ilk muhataplarinin nuzil 6ncesi donemde yaziy1 kullanmakta
olduklarina, dolayisiyla da yaziya yabanci olmadiklarina isaret etmektedir.’**
Ancak o donemin Hicaz bolgesinde yazi, bir kisim miistesriklerin abarttigi

** ibn Hisam Hz. Muhammed’in

kadar olmasa bile, yine de ¢ok yaygin degildir.
gelisinden 6nceki donemle ilgili bilgiler verirken Hicaz bolgesinde yazinin ¢ok fazla
kullanildigini s6yle anlatmaktadir:
O i LS OIS Lan A5l 0 50 5 Le W) Ul Bale (e (il Cina JB o pall (S5 6"
S oMl Ly oS Lo g ol L a5 s lanl s agill o pgianS © 1Y) Aalal) sl
M5 S O saing g ade Qi) ey Al alia (Ll g QS Alia 5 K1 4 Cuald Laa 138 Jlial
“ Araplarin, Hz. Peygamberin bi’setinden onceki doneme yonelik olarak
sozlii aktarumlar: disinda yazili kaynaklar: yoktur. Sozlii aktarimlar: da iclerinde
kahramanlik hikdyeleri, comertlikleri ve vefdlar: gibi konularin yer aldig
atalarindan ve neseplerinden bahseden ve de aralarinda yaygin olarak anlatilan
ilk donem cdhiliyye haberleridir. Bu anlatimda hatiralar kitaplarin, sozler de
kalemlerin yerini almigtir. Insanlar bu haberleri dinliyor, akillarinda tutuyor ve

nesilden nesile aktarwyorlardi. >

Bu rivayette verilen bilgilere bakilirsa, bi’set 6ncesi Hicaz bolgesinde yazinin
olduk¢a az kullanildigi anlasilmaktadir. Ancak bi’setten sonra durum degismistir.

Kur’an’in tebligiyle birlikte yazi Araplarin hayatinda daha ¢ok kullanilir hale

351

gelmistir.”™ Bundan dolayr Kur’an metni, Arap kiiltiirtindeki sézlii donemle yazil

M. E. Masaly, a.g..e., s. 44; Z. Sen, a.g.e., s. 24.

9 H. Bagdadi, a.g.e., s. 7; M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 5; M. E. Masali, a.g.e., s. 30.
%0 fbn Hisam, a.g.e., s. 6.

331 Tuzeu, Kemal, a.g.m., Niisha Sarkiyat Arastirmalar1 Derisi, II, 158-165, Ankara, 2001.
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A 2

dénem arasinda ayrici bir halka olarak da kabul edilebilir.”>* ibn Haldun Kur’an’in

yazildigi ve Kureys’lilerin kullandigi dillerden olan Mudarca®’

ile 1ilgili su
tespitlerde bulunmaktadir: “Mudarlar Arap yazisin1t Himyer’lilerden 6grenmislerdir.
Ancak Mudarlar gocebe bir kavim olup yerlesik ve medeni bir hayattan ¢ok uzak
idiler. Bundan dolay1 Mudarlar bu yaziy1 onlar derecesinde giizel yazamiyorlardi. Bu
da hiiner ve sanatin gocebeler eline distiiglinde, bunlar1 yerlesik hayat siirenler
derecesinde 6grenememelerinden ileri gelmektedir. Gogebelikte hiiner ve sanatlarin
kaideleri miikemmellesemez. Gogebelikle sanat birbirinden uzak oldugu igin,
gocebelikte sanatlar gelismeye ve giizellesmeye yiiz tutamaz; ¢iinkii gdcebe
umimiyetle bu sanatlara muhta¢ degildir. Bu sebeple Mudar Araplarinin yazisi
gbcebe kiiltiiriine uygun olup gogebelerin ¢agimizdaki yazisinin benzeri veyahut
onun yakini idi.”***

Islamiyet’in ilk giinlerinde de Arap yazis1 saglam bir surette islenmis, iyi ve
giizel bir hale gelmis degildi; hatta orta bir dereceye bile varamamisti. Bu durum
sahabenin yazmis oldugu Mushaflara da yansimistir.*>> O dénemde Araplar’da Hatt-1
Nabat] ile sonralar1 Hatt-1 Kifi *°® namini alan Hatt-1 Hiri vardi.®>’ Zaten baslangicta

Arap yazis1 Nabati yazisindan ayrilip bagimsizligimi tamamen kazaninca™® iki sekil

almisti: Hatt-1 Medeni ve Hatt-1 Mekki. Hatt-1 Medeni 6nemli islerde kullanilirken,

2 Ebl Zeyd, a.g.e., s. 79; B. Moritz, a.g.m., MEB Islam Ansiklopedisi, I, 500.

3 ibn Ebi David, a.g.e., s. 11; Suydti, a.g.e., I, 171; ibrdhim el-Ebyari, Tarihu’l-Kur’an, s. 99.
Mudarca yedi kabilenin kullandig1 bir dildir ve bu yedi kébilenin her birinin kendine ait bir lehgesi
vardir. Bu kébileler sunlardir: Huzeyl, Kinane, Kays, Dabbe, Teym er-Rabab, Esed b. Huzeyme ve
Kureys.

354 [bn Haldun, a.g.e., II, 412.

3% [bn Haldun, a.g.e., II, 412-413; Draz, a.g.e., s. 36; O. Ozsoy, a.g.e., s. 87; Selebi, a.g.e., s. 119.

336 Kafi yazi isminin Kiafe sehrinin isminden geldiginde siiphe yoktur. 638 yilinda tesis edilmis olan
Kiife, Islim’in en eski sehirlerinden biridir ve 130 yil sonra Bagdat’in kurulusuna kadar yalniz Irak’mn
degil, biitiin sarkin siyasi ve fikri merkezi olmustur. (B. Moritz, a.g.m., MEB Islam Ansiklopedisi, I,
505.)

337 fzmirli Ismail Hakk1, Tarih-i Kur’an, s. 16; Zencéni, a.g.e., s. 65.

3% Marzik, a.g.e., ss. 15-16.
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%% fbn Nedim Araplarinin ilk yazisinin

Hatt-1 Mekki giinliik islerde kullanilmustir.
Hatt-1 Mekki, sonra Hatt-1 Medeni, sonra Hatt-1 Basri, sonra da Hatt-1 Kifi oldugunu
ifade eder.’®® Bir yoruma gére Hatt-1 Medeni Kife’de yayilmis ve sonralari Hatt-1
Kafi namim almustir.®®" Moritz, birbirine yakin olan iki sehrin her birinde muhtelif
yazilar bulunmasii ve ayni zamanda 75 yil (Emeviler donemi) hilafete merkezlik
yapmis olan Suriye’den ve belki de en ziyade yazi yazilmig olan Misir’dan hig
bahsedilmemesini hayret-i mlcip olarak yorumlar. Ayrica mukaddes iki sehir olan
Mekke ve Medine yazilarindan hi¢ olmazsa birinin Mushaflarda kullanilmamis
olmasim garip karsilar’® Ancak Arap alimlerinin bir kismu Hz. Peygamber
doneminde Kur’an’in Nabatice’den gelisen ve noktasiz olan bir yazi ile yazildigini,
Ebl Bekir doneminde ise Mekke ve Medine yazilarmin kullanildigint dile

getirirler.’® Bu dénemindeki calismada Zeyd b. Séabit’in de Medine Hattini

kullandig1 zann-1 galip olan hususlardandir.*®*

D. Hz. Muhammed Déneminde Hicaz’da Yazinin Durumu ve Kur'an’in
Yazilmasi
Islamiyet’in ilk yillarinda Mekke’de yazimin ihtiya¢ oraninda kullanilmakta
oldugunu bazi kaynaklar bize aktarmaktadir. Mesela Hz. Peygamber’in Islam’a davet
etmeye baslamasindan kisa bir siire sonra Mekke’de hayat Miisliimanlar igin
cekilmez hale gelmistir.*® Bundan dolay1 Miisliimanlar degisik yorelere go¢ etmek

durumunda kalmislardir. Bu goéglerden birisi olan ve Niibiivvetin besinci senesinde

3% Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 14; Marzik, a.g.e., s. 30.

3% fbnu’n-Nedim,a.g.e., s. 14.

381 Abdulaziz Salim, a.g.c., s. 14; Marzlk, a.g..e, s. 31.

362 B. Moritz, a.g.m., MEB Islam Ansiklopedisi, I, 505-506.
36 Abdulaziz Salim, a.g.e., ss. 13-14.

364 Marzik, a.g.e., s. 31.

365§, Hizmetli, a.g.e., s. 136.
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Habesistan’a gergeklestirilen hicret esnasinda Hz. Peygamber amcasinin oglu Ca’fer
araciligiyla Habes Krali Necasi’ye bir mektup gondermis ve bu mektupla Necasi’den
kendisine siginanlarla ilgilenmesini istemistir. Yine Mekke’yi yoneten miisrik idare
bundan sonraki donemde Miisliimanlara boykot uygulamaya baslamis ve bu boykota
iliskin aldig1 kararlar1 yazdirarak Kabe’ nin duvarina astirmistir. Aym sekilde Ikinci
Akabe Biati’'ndan sonra sehirlerine geri donen Medineli Miisliimanlar (Evs ve
Hazre¢ Kabilesi Mensuplar1), Hz. Peygamberden kendilerine dini anlatacak ve
Kur’an 6gretecek bir muallim gondermelerini istemis; bunun {izerine Hz. Peygamber
Mus’ab b. Umeyr’i ve ardindan da Abdullah b. Ummu Mektum’u bu gorevle
Medine’ye gondermistir.**® Medine Miisliimanlarinin muallimi olan Mus’ab, onlara
namaz kildirip dinlerini 6gretmenin yani sira, Medine’deki olaylar1 da giinii giiniine
Hz. Peygambere aktararak bir el¢i gorevi gormiistiir.>®’

Bu ornekler yazinin o donemde daha ¢ok bir haberlesme aracit olarak
kullanildigina isaret etmektedir. Bunlarin yani sira Kureys ticaretle geginen bir kavim
oldugu icin®® alig verislerin, borclarin, vb. iglemlerin de kayit altina alindigi
muhakkaktir. Belaziri’nin (0.279) verdigi bilgilere gore Islam dini teblig edilmeye
baslandiginda Kureys kabilesinde yazi yazmay1 bilen on yedi kisi bulunmaktadir.
Belazhri’nin isimlerini tek tek saydigi bu on yedi kisi arasinda, miisliiman olmasiyla

birlikte IslAm davasinin giic kazandigi Hz. Omer, iigiincii halife Hz. Osman ve

dordiincii halife Hz. Ali de yer almaktadir.’®

366 Zencéni, a.g.e., s. 18, Buhari, Berrd’dan rivayet ettigi bir haberde onun soyle dedigini anlatir:
“Peygamberin arkadaslarindan Medine’ye ilk gelen Mus’ab ve ibn Ummu Mektum olmustur, onlar
bize Kur’an’i okutuyorlardi. Daha sonra Ammar ve Bilal gelmistir.” Zencani, a.y.; Ismet Ersoz,
Kur’an Tarihi, s. 58; I. Karagam, a.g.m, ss. 287-312.

%7 S. Hizmetli, a.g.e., s. 136;M. E. Masali, a.g.c., ss. 46-47; S. Simsek, “Asr-1 Saadette ve Hulefi-i
Rasidin Déneminde Kur’an Egitim ve Ogretimi”, Bilgi Vakfi 1. Kur’aAn Sempozyumu 1994, s. 396.
368 Kureys(107):1-2; O. Ozsoy, a.g.e., s. 37; Watt, Kur’an’a Giris, s. 46.

389 Belazird, a.g.e., s. 691; S. Hizmetli, a.g.e., s. 128.
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Kur’an’in yazilmasi boyutuyla hadiseye baktigimizda, Hz. Muhammed’in
Allah’tan aldig1 vahiyleri insanlara teblig etmeye baslamasindan kisa bir siire sonra,
yazi yazmay bilen sahabilerin, Peygamberden duyduklarmi degisik sebeplerle’”’
yazmaya bagladiklarin1 goriiyoruz. Zaten vahiy yazan sahabilerin ¢ogunun, daha
sonra 6zel Mushaf sahibi kisiler oldugu da goriilmektedir.’’' Bu yazim isleminin tam

2 . .
372 eldeki verilere

olarak ne zaman bagladig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte
bakildiginda, vahyin nazil olmaya basladigi Mekke doneminin ortalarindan itibaren
oldugu anlasilmaktadir. Bu dénemde yazi yazmayi bilen sahabilerden bir kism1 Hz.
Peygamberden duyduklarint hem kendileri i¢cin hem de diger Miisliimanlar igin
yazmuslardir.”” Bu cer¢evede en meshur haber, Hz. Omer’in miisliiman olusuyla
ilgili hikayede yer alan ‘iizerinde Kur’an yazili sahifeler’dir. Ancak bir kisim
miistesrikler, 6zellikle Watt ve italyan tarih¢i Leon Caetani bu hikdyeyi tiimiiyle
kesin olmayan bir haber olarak ifade ederler.’’* Mehmet Azimli de “Hz. Omer’in
Miisliiman Olusuyla Ilgili Rivayete Farkli Bir Yaklasim” bashikli makalesinde hadis
kaynaklarinda ge¢meyip Islam tarihi kaynaklarinda yer alan bu hadiseyi tarihsel
kosullar ¢er¢evesinde yasanmasi pek miimkiin géziikmeyen bir olay olarak ele alir.
Ona gore Hz. Omer’in miisliiman olusunu anlatan diger rivayet daha ger¢ekgidir.’”

Hz. Omer’in miisliiman olusuyla ilgili s6z konusu hadise, eldeki delillere gore

Habesistan’a yapilan hicretlerin hemen akabinde, yani Miladi 615-616 yillarinda

370 «“Kur’an’in yazilmaya baslamasina, yazi yazmay1 bilen Miisliimanlarin, kendilerine teblig edilen
vahiyleri yazma arzularinin yol agmis olmasi, ellerinde kutsal metinleri bulunan Ehl-i Kitap ile tanigik
bir kiiltiiriin cocuklar1 olan Araplar i¢in muhtemel gériinmektedir.” (O. Ozsoy, a.g.e., s. 44.)

3y, Sen, a.g.e., s. 85.

372 M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 24; 1. Ersoz, a.g.e., s. 76.

3 Dragz, a.g.e., s. 52; A. Giines, Kur’an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 115; B. Moritz, a.g.m.,
MEB islam Ansiklopedisi, I, 500.

374 Watt, Kur’an’a Giris, s. 52; Z. Sen, a.g.c., s. 59.

7 ikinci rivayet Hz. Omer’in Ka’be’de Hz. Peygamberin okumus oldugu Kur'an’i dinleme
neticesinde miisliiman olmaya karar verdigini anlatir. Mehmet Azimli, “Hz. Omer’in Miisliman
Olusuyla Ilgili Rivayete Farkl Bir Yaklasim”, islamiyat 2003, C. 6, Sy. 1, ss. 173-183.
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yasanmistir.”’® Bu hikdyede Hz. Omer’e kiz kardesinin din degistirdigi bilgisi
ulastirildiginda onun oOfkeyle hemen kiz kardesinin evine gittigi, kiz kardesini
hirpaladigi, 6fkesi biraz yatistiktan sonra da odanin bir kdsesinde matbu olarak
gordiigii Hadid suresinin ilk sekiz ayetiyle Taha suresinin ilk sekiz ayetini inceledigi
-bir rivayete gore de bu evraklarimn birinde Tekvir suresinin ilk on dért ayeti vardir->"’
ve Misliman olmaya karar verdigi anlatilir.’”® Mekke doéneminde vayihlerin
yazilmasiyla ilgili ikinci bir haber de Hz. Peygamberin Akabe Gorligmeleri’nde
(M.620-621) konusmus oldugu Zuraykaogullarindan Rafi b. Malik ez-Zuraki’ye
vermis oldugu ve o giline kadar nazil olan biitiin vahiylerin yazili oldugu
niishalardir.’™ Bir diger rivayet de Sii kaynakli olup Hz. Ali’nin s6yle dedigini
aktarir: “Rastlullah nazil olan tiim ayetleri bana okur, imla ettirir, ben de kendi
yazimla yazardim.”*®

12-13 yil siiren Mekke doneminde, Kur’an’in yazilmasi baglaminda,
kaynaklarda baska bir rivayete rastlanilmamaktadir. Bu durum, yazili baska bir
materyalin olmadigr anlamima gelmemekle birlikte, zzimnen yazi yazmayi bilen
Miisliimanlarin sayisinin ve yaziya olan ihtiyacin az oldugu anlamina da gelmektedir.
Oyle ki Hz. Muhammed Medine’ye geldiginde yazi yazmay: bilen Miisliimanlarin
sayisinin on kisi oldugu rivayet edilir.’®' Ancak A’zami ve izzet Derveze (0.1984)
gibi Onemli ilim adamlart bu rakamin gergegi yansitmaktan uzak oldugunu;

Mekke’nin cografi, ticari ve dini bir merkez olusu goz 6niinde bulunduruldugunda bu

37 {bn Hisam, a.g.e., I, 318; S. Hizmetli, a.g.e., s. 127.

777, Sen, a.g.e., s. 63.

378 {bn Hisam, a.g.e., I, 320-321; Zencani, a.g..e, s. 21; S. Hizmetli, a.g.e., s. 129 .

37 Aslan Habibov, ilk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamig Doktora Tezi, Ankara, 2007, s. 83.

BOA. Habibov, a.g.t., s. 84.

31 Zencani, a.g.e., s. 6.
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saymin ¢ok daha yiiksek olacagimi dile getirirler.’® Degisik kaynaklarda Zeyd b.
Sabit’in Medine’ye hicretten sonra Hz. Peygamberin emriyle Yahudilerin yazisini
ogrendigi seklinde bir rivayet vardir.*®® Ayrica Hz. Peygamber Bedir savasinda esir
diisen Kureys’lilerden ve diger kabile mensuplarindan fidye olarak on Medine’li

3% Bu haberler, hicretin hemen

g¢ocuga yazi yazmayl Ogretmelerini istemistir.
akabindeki yillarda gerek Mekke’de gerekse Medine’de yazi yazmayi bilen
Miisliimanlarin sayisimn az olduguna®™’, ama ayni zamanda yazi yazmay: bilen
insanlara da ihtiya¢ duyulduguna isaret etmektedir.’*® Bu baglamda Mekke’de vahiy
katipligi resmi bir hiiviyete sahip degildir ve vahiy katipligiyle gorevli fazla kisi
bulunmamaktadir.®®’ Ayrica on Medineli ¢ocuga yazi yazmayr 6gretmekle alakali
olan rivayet derinlemesine tahlil edildiginde dikkatimizi ¢eken diger bir nokta da -
ezilen ve hor goriillen kitlelerden olmalari hasebiyle®®*- Miislimanlar arasinda
okuma-yazma oranmin diisilk olmasina karsin bir ticaret ve kiiltiir merkezi olan
Mekke’de okur-yazarlik oraninin belli bir diizeyde oldugudur.®® Diger taraftan Hz.
Peygamber de egitime vermis oldugu onemden dolayr dgreticinin miisrik olmasini
hi¢ sorun yapmamis ve Miisliimanlarin egitim seviyelerinin artirilmasi i¢in her tirlii

firsattan yararlanma yoluna gitmistir.””

#27. Sen, a.g.e., s. 53.

% Belazard, a.g.e., s. 695; ibn Ebi Davad, a.ge., s. 3; Zencani, a.g.e., s. 17; Risile fi Rasmi’l-
Mushaf, Yazma Eser, s. 7.

¥ Zencani, a.g.e., s. 6; Nihad M. Cetin, a.g.m., TDV Islam Ansiklopedisi, III, 278; Hamidullah,
a.g.e.,s. 38.

1. Ebyari, a.g.e., s. 149,

%0, Ozsoy, a.g.e., s. 38; A. Giines, Kur’an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 122.

%7 Draz, a.g.e., s. 31; Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 8; Mekke’de ilk vahiy yazan kiginin Abdullah b. Sa’d
b. Ebi Serh oldugu kaynaklarimizdaki rivayetlerde yer alir. Ancak o daha sonra din degistirmis,
Mekke’ nin fethinde tekrar miisliman olmustur. (Kastalani, irsAdu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhard,
VII, 450); Z. Sen, a.g.e., ss. 85-86.

388 jzzet Derveze, Kur’dn’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, Cev. Mehmet Yolcu, s. 279.

¥ Ozsoy, a.g.e., s. 38 “Bir ticaret ve kiiltiir merkezi olan Mekke’de okur yazarlik orani, ziraat kenti
olan Medine’den daha ¢oktur.”

7. Sen, a.g.e., s. 53.
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Medine déneminde ise durum farklilasmistir. islamiyet hatti ve kitabeti zaruri
kilan ve kullanim sahasini genisleten amilleri beraberinde getirdigi i¢in hicreti takip
eden yarim asir igerisinde yazi, daha once gecirdigi li¢ asirlik mazisine oranla
fevkalade biiyiik bir tekamiile mazhar olmustur.”' Siyési calkantilar, savaslar, sosyal
ve kiiltiirel hareketlilik bu donemde Miisliimanlarin pek ¢ok konuda oldugu gibi yazi
konusunda da mesafe almalarma vesile olmustur. Medine doneminde biitge
kayitlarinin ve savasa katilanlarin tespiti s6z konusu olmus, bazi sézlesme ve
diplomatik yazigmalara ihtiya¢ duyulmus, devlet bagkanlariyla goriismeler yapilmasi
gerekmis ve bu gercevede onemli devlet bagkanlarina ve kabile reislerine davet

mektuplar1 génderilmistir.*”?

Hz. Peygambere katiplik yapan sahabiler de bu
donemde yetismistir. Fars, Rum, Kibt ve Habes dilleri ile Tbrani ve Siiryani dilleri
Hz. Peygamberin emriyle bu donemde 6grenilmis ve Zeyd b. Sabit basta olmak tlizere
bir kisim sahabiler bu dillerle yazilmis olan vesikalar1 Hz. Peygambere terciime
etmislerdir.*”

Medine Islam devletinin olusumu ile birlikte, Hz. Muhammed egitim-
Ogretime daha fazla 6nem vermis ve ‘Suffa’ adiyla sohret bulan egitim miiessesesini
kurmustur. O 6rnek muallim, Medine’ye gelisinden sonra ilk kamusal ¢aligmasi olan

cami ingasinin bir kismini gece yatakhane, giindiiz dershane vazifesi géren ve isteyen

herkesin yararlanabilecegi bir egitim miiessesesine aymrmustir.””* Bu sekilde Hz.

%! Nihad M. Cetin, a.g.m., TDV islam Ansiklopedisi, III, 276; M. Hamidullah, islam’a Giris, s. 36;
M. E. Magsaly, a.g.e., s. 45.

32 ibn Sa’d, a.g.e., 11, 24-52; Belaziri, a.g.e., ss. 125-126; Bir rivayette bu mektuplarin hicretin 7.
yilinda gonderildigi bilgisi vardir: Abdulaziz Séalim, a.g.e., s. 14; Muhammed Hamidullah, Hz.
Peygamberin Alti Orijinal Diplomatik Mektubu, ss. 73-168; Seldmi Miinir Yurdatap, Hz.
Muhammed’in Mektuplari, s. 62.

% fbn Sa’d, a.ge., IV, 174; Belaziri, a.ge., s. 695; Nihad M. Cetin, a.gm., TDV Islam
Ansiklopedisi, III, 278; Zencani, a.g.e., s. 17; D. Ciindioglu, Anlamin Tarihi, s. 108.

3% M. Hamidullah, islam’a Giris, ss. 37-38; S. Hizmetli, a.g.e., s. 150, Yalnizca ibadet yeri olmayan,
ayn1 zamanda devlet iglerinin yiriitiildiigii, barisa ve savasa karar verildigi, Miislimanlarin din ve
sosyal hayatlartyla ilgili meselelerin goriisiilip ¢oziime kavusturuldugu, iktisadi, ictimal ve siyasi
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Muhammed Medine’ye hicret eden herkesi ‘Suffa’ ya yonlendirip, onlarin orada alim
sahabilerden Kur’an dersi almalarini saglamis™” ve bdylece Miislimanlar arasinda
ilmin ve kitabetin gelismesine katkida bulunmustur.””® Bundan baska ilerleyen
dénemlerde Medine’de 8-9 mescid daha okul gérevi gdrmiistiir.”®’ Béylece gerek
Kur’an ayetlerinde gerekse Hz. Peygamberin sozlerinde yaziya karsi bir tesvikin
oldugu net bir bi¢imde goriilmektedir.**® Suffa’da ders veren ve ilimleriyle sohret
bulan sahabilerin bazilar1 sunlaridir: Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Ubey b. Ka’b,
Zeyd b. Séabit, Abdullah b. Mes’id, Ebi’d-Derdd ve Eba Misa el-Es’ari.”” Bu
sekilde Medine, Islam ilim ve kiiltiiriiniin merkezi olmus; biiyiik Islam inkilabina
baskentlik yapmuistir.**’

Kur’an’in Medine doneminde yaziya gegirilmesi boyutunu inceledigimizde
ise sunu gorliyoruz: Bu donemde Kur’an’in epey bir kismi savaslar esnasinda nazil

401

olmustur.”™ Bedirle baslayip Hz. Peygamberin vefatina kadar devam eden savaslar

silsilesi ve ozellikle de 627 yilinda yasanmis olan Hendek savaginin sonuna kadar
olan siire¢ gdz 6niinde bulunduruldugunda, Medine’de yazinin gelisimi*” ve
Kur’an’in nazil olan kesitlerinin yogun olarak yazilmaya baslanmasi hadisesinin

hemen hicreti takip eden yillarda vuku bulmadigi anlagilmaktadir. Zaten boyle bir

yapt igerisinde Kur’an’in nazil olan her boliimiiniin aninda yaziya gecirildigini

konularin ele alinip degerlendirildigi bir mahal olan ‘Peygamber Mescidi’ Miisliimanlar igin bir
toplant1 ve megveret mahalli, bir adliye merkezi, bir ilim ve kiiltiir ocagi, egitim ve dgretim yapilan bir
mektep olarak da gérev yapmustir. Bu anlamda Mescid-i Nebevi’'nin bitigiginde yer alan ‘Suffe’ yi ilk
Islam Universitesi olarak da kabul edebiliriz. S. Hizmetli, a.y.

395 5. Salih, a.g.e., s. 68; Zencani, a.g.e., s. 18.

% Zencani, a.g.e., s. 6; Suffe ehli baslangigta 70 kisi kadardi ve ¢ok fakir Miisliimanlardan
olusuyordu. Unlii sahabi ve muhaddis Ebli Hureyre de burada yetisen alimlerdendir. (S. Hizmetli,
a.g.e., s. 150); Abdullah Ozbek, Bir Egitimei Olarak Hz. Muhammed, ss. 72-75.

371, Karagam, a.g.m., ss. 287-312.

87, Sen, a.g.e., s. 49.

39S, Salih, a.g.e., s. 67.

g Hizmetli, a.g.c., s. 142.

1 Byhari, a.g.e., Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer, 129; Zerkesi, a.g.e., I, 241; Sahhite, a.g.e., s. 15;
Enfal(8):41.

492 Belazird, a.g.e., ss. 694-695.
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diisiinmek de sosyal hayatin gergekleriyle pek ortiismemektedir. Zira her yil savas
yasanmakta ve aranan her sey arzu edildigi anda bulunamamaktadir.*” Bu ¢ercevede
kaynaklarda sOyle bir rivayet de yer almaktadir: “Allah Rasiilu diisman
topraklarina (savasa) gidilirken yazili Kur’dn kesitlerinin  gétiiriilmesini

4% Bu rivayet bir taraftan yazilan vahiylerin oldugunu gosterirken, diger

yasakladh.
taraftan savas esnasinda nazil olan ayetlerin sozIlii olarak paylasildigini ima
etmektedir. Gergekten de Ozellikle Mekke doneminde nazil olan Kur’an ayetlerini

Sahabenin ezberledigi,*”

aile fertlerine ve vahyin nuzlliine sahid olmayan diger
sahislara Ogrettigi ve namazin farz kilinmasiyla birlikte giinliik namazlarinda
okuyarak tekrar ettigi inkdri gayr-i mimkin gerceklerdendir.*”® Bu etkilesim
esnasinda farkli okuyuslardan dolay1r bazi sahabilerin tartigtiklari, hatta bu
tartigmalardan bir kismin1t Hz. Peygamberin ¢oziime kavusturdugu da kaynaklarin
bize aktardifi rivayetler arasinda yer almaktadir. Bir defasinda Omer b. Hattab’i,
Hisdm b. Hakim’i*” namazda Furkan suresini okurken dinledigi ve onun pek ¢ok
ayeti farkl sekilde okudugunu duydugunda namazini bitirmesini bekledigi, namazini
bitirmesinin ardindan da ‘bu ayetleri sana bu sekilde kim okuttu?’ diye sordugu,
Allah Rastlu okuttu deyince de; “Yalan soyliiyorsun, Allah Rastilu onlar1 bana farkl
sekilde okuttu’ diyerek onu yaka paca Hz. Peygamberin huzuruna getirdigi ve

okudugu ayetleri tekrar etmesini istedigi, tekrar etmesinin ardindan ise Hz.

Peygamberin hem onun hem de Omer’in okuyusunu onayladig1 anlatilir.**® Bir baska

037 Sen, a.g.e., s. 129.

404 Tayalisi, a.g.e., s. 253; Buhari, a.g.e., Kitdbu’l-Cihad ve’s-Siyer, 129; Riséle fi Rasmi’l-Mushaf,
Yazma Eser, s. 8.

45 Zencéani, a.g.e., s. 15.

496 Rudi Paret, Kur’an Uzerine Makaleler, Cev. ve Derl. Omer Ozsoy, s. 169; Zencani, a.g.e., s. 17.
“7 Hem Hz. Omer hem de Hisdm b. Hakim Kureys’lidir. Zerkesi, a.g.e., I, 278.

‘% Ebii Ubeyd, Fedailu’l-Kur’an, s. 334; Tayalisi, a.g.e., s. 9; Safii, er-Riséle, 273; Buhari, a.g.e.,
Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 5; ibn Kuteybe, a.g.e., ss. 26-27; Taberi, a.g.e., I, 36; Zerkesi, a.g.e., I, 269;
Zencani, a.g.e., ss. 13-14.
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rivayette de Abdullah isminde bir sahabinin bir baskasinin Kur’an’daki bir ayeti
Peygamberden dinledigi kiraatin disinda okudugunu duymasi {izerine onu
peygamberin huzuruna getirdigi, Peygamberin ise her ikisinin okuyusunu onayladigi
haberi yer alir.*” Ayrica Hakim’in ‘Miistedrek’inde: “ibn Mes’iid’un Peygamberle
birlikte Hira Magarasi’nda oldugu bir esnada Murselat suresinin nazil oldugu ve ibn
Mes’ad’un onu Rastlullah’in okuyusuyla dinledigi” rivayeti aktarilir.*'® Her gecen
giin Islam’a olan katilimlarin artmasiyla birlikte Kur’an’1 bizzat Hz. Peygamberden
dinleyen sahabilerin sayisi hizla artmig ve hafiz sahabilerin adedi kisa siirede onlarla
ifade edilen rakamlar1 bulmustur.*'" Oyleki peygamberin sagliginda yasanmis olan
Bi’r-i Matine Gazvesinde (M. 625, Uhud savagindan 4 ay sonra) ¢ok sayida Hafiz
Kurrd’nin sehid edildigi kaynaklarm bize aktardig: bilgilerdendir.*"?

Mekki siiregte davetin i¢inde bulundugu sartlar, bu donemde vahyin yazil
olarak tespitine fazla imkan saglamamistir.*"> Bu dénemde Hz. Peygamber kendisine
vahyolunan ayetleri okuyarak etrafindakilerle paylagsmis ve bu okuyup 0Ogrettigi
ayetler, kendisinden dogrudan isitemeyenlere de iletilmistir.*'* Medine’ye gelisinden
bir miiddet sonra ise Hz. Muhammed’in kendisine katipler tuttugu kaynaklarin
ittifakla naklettigi haberlerdendir. Ancak bunun tam olarak ne zaman basladig1 kesin
olarak bilinememektedir. A’zami, “Benden Kur’dn disinda bir sey yazmayin, kim

benden Kur’dn disinda bir sey yazdiysa onu imha etsin.” haberinin hicretten sonraki

99 Buhari, a.g.e., Kitibu Fedaili’l-Kur’an, 37; i. Ebyari, a.g.e., s. 135.

410 Zencani, a.g.e., s. 14.

1 Buhar, a.g.e., Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, Leyl Suresi, 1-2; Buradaki hafizdan maksat nazil olan
ayetlerin bir kismint ezbere bilendir. Yoksa her sahabinin ayni sekilde biitiin vahiyleri ezberlemis
olmas1 miimkiin degildir.

12 fon Hisam, a.g.e., III, 159; Buhari, a.g.e., Kitabu’l-Megazi, 28; Vakidi, Kitabu’l-Megazi, I, 347;
Zencani, a.g.e., s. 18.

13 M. E. Magsaly, a.g.e., s. 50.

414 M. Hamidullah, Islam’a Giris, s. 30.
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yillara tekabul ettigini ifade eder.*’’ Dolayisiyla Hz. Peygamber, 6zel katiplerini
Medine déneminin ilk yillarindan sonra tutmus*'® ve bu katipler, Hz. Peygamberden
dinledikleri vahiyleri o donemdeki yazi malzemelerine yazmislardir.*'” Mesela « ¥
Oseldll 5w ayeti nazil oldugunda Hz. Peygamber ‘Zeyd’i ¢agurin, divit ve kiirek
kemigi ile gelsin’ demis ve s6z konusu malzeme ile geldiginde de nazil olan ayeti

ona yazdirmigtir. Bu bilgiyi su rivayet aktarmaktadir:

G osion Y AQY) 238 il 3 Ll Jsd o)l Crmans JB Blasd () e Ao Wiaa JB8 251y gl Laa"
o) O el s e 4SSl Lo 5 Cull 0 3y ) b s gl A (i ) J gy Lo (e sall (e 50 )
"ol (ol e AV eds cl jib o ) pun SN Ka
“Ebii Ishak, Berrd’mn siyle dedigini aktarmistir:
[Crdasal Ga G sl (o siwr¥] ayeti ndzil oldugunda Rasilullah Zeyd b. Sabit’i
cagirtmig ve ayeti yazmast icin kiirek kemigi getirmesini istemistir. O esnada gelen
Ibn Ummu Mektum engelli olusunu dile getirince ayetin [.s< A3 €] kismi da

nazil olmustur. » 418

Medine doneminin sonlarma gelindiginde ise Kur’an’in timii yaziya
gecirilmistir. Diger taraftan biitlin Kur’an’in sahabe tarafindan ezberlendigi de tarihi
bir gercek olarak karsimizdadir.*'’ Bir farkla ki, sahabenin her biri Kur’an’m degisik
boliimlerini ezberlemistir. Ebi Bekir doneminde yapilan ¢aligmada Zeyd b. Sabit’in

tahta parcasi, diizgiin tas, deri ve kiirek kemiklerinin yani sira beser hafizasin

A Sen, a.g.e., s. 48.

416 Watt, Kur’an’a Giris, s. 50; Z. Sen, a.g.c., s. 86.

7 Zencani, a.g.e., s. 20; Sahhate, a.g.e., s. 24; Buhari’de bir Hiristiyanin miisliiman oldugu ve vahiy
yazdigiyla ilgili bir haber de yer almaktadir. (Kitdbu’l-Menakib, 25.)

48 Tayalisi, a.g.e., s. 96; Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 4.

19 Zerkesi, a.g.e., I, 296; S. Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri, s. 22.
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(Js M Jsaa) da zikretmesi*® bunu ortaya koymaktadir. Kur’dn’in hepsini ezbere

bilen sahabi adedi ise parmakla gosterilecek kadar azdir.**!

E. Meshur Vahiy Katipleri ve Sosyal Hayatlar1

Hz. Peygamberin Medine’ye gelisinden sonra kendisine katipler edindigi
kaynaklarin bize aktardigi haberlerdendir. Degisik kaynaklarda sayilart 40’a kadar
varan*? bu katipler sahabenin segkinlerinden ve onde gelenlerindendir. islam
tarihinin baslangici olarak kabul edilen o donemde heniiz Hicaz bolgesinde kirdat ve
kitabet konusu ¢ok gelismediginden katiplerin sayist simrhdir.**® Eba Bekir, Omer,
Osman, Ali, Muaviye b. Ebi Siifyan, Eban b. Said, Halid b. el-Velid, Sabit b. Kays,
Ubey b. Ka’b ve Zeyd b. Sabit o donemde katiplik yapmis olan sahabilerden

bazilaridir.***

Ancak bu Kkatiplerin gecimlerini nasil sagladiklar1 ve giinliik
vakitlerinin ne kadarini vahiy yazimina ayirdiklari konusu, {izerinde durulmaya deger
bir husustur. Zira bu sahabilerin bir kism1 ge¢imlerini saglamak i¢in calisiyor, bir
kism1 da Hz. Peygambere uzak olduklari i¢in gilinli giiniine vahiylerden haberdar
olamiyorlard1.**® Mesela Muéviye b. Ebi Siifydn Mekke’nin fethinden (M.630) sonra
miisliman olmus ve ondan sonra vahiy yazmustir.**® Ayrica Muéviye’nin daha ¢ok
vahiy dis1 kétiplikte gérev aldigina dair rivayetler de vardir.**” Mekke’nin fethinden

sonra Hz. Peygamberin yagsamis oldugu zaman diliminin oldukca kisa oldugunu

diisiindiigiimiizde, Muaviye’nin katiplikteki yerinin de bu zaman dilimiyle sinirl

#20 7erkest, a.g.e.,l, 295.

2l {bn Mucahid, Kitabu’s-Seb’a fi’l-Kiraat, Mukaddime, s. 9.

22 Cerrahoglu, a.g.e., s. 53; S. M. Yurdatap, a.g.e., ss. 7-9.

2 ya’kabi, Tarihu’l-Ya’kibi, I, 402; Marzik, a.g.e., s. 14.

424 Belazard, a.g.e., s. 693; Sahhate, a.g.e., s. 25; Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 8; Muhaysin, Tarthu’l-
Kur’an, ss. 129-130.

Al Ersoz, a.g.e., s. 85; Z. Sen, a.g.e., s. 112.

26 Belazird, a.g.e., s. 693.

277, Sen, a.g.e., s. 93.
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oldugunu anlamis oluruz. Bu baglamda en meshur olan birka¢ katiple ilgili

kaynaklarda yer alan bilgileri hatirlamanin faydali olacagini kanaatindeyiz.

1. Zeyd b. Sabit

Hz. Peygamberin Medine’ye gelisinden sonra Islam dinini tercih eden Zeyd
b. Sabit Ensar’dandir.**® Hicretin hemen akabinde Islam’1 segtigi ve o esnada 11
yasinda olduguna dair rivayet* goz oniinde bulundurulursa, Hz. Muhammed’in
Mekke’de Islam’1 ilan etmeye basladig1 yillarda dogdugu anlasilir. Zeyd b. Sabit Hz.
Peygamberin emriyle Yahudilerin dili olan Ibranice ’yi ¢ok kisa siirede 6grenmis
olan kiiltiirlii bir sahabidir. Hz. Peygamberin komsusu olmasi hasebiyle™’ zamaninin
cogunu Hz. Peygamberin yaninda gecirmis ve ona katiplik yapmistir.*’

Hz. Ebt Bekir ve Hz. Osman Kur’an’t cem’ etmeye karar verdiklerinde
Abdullah b. Mes’d ve Ebta Misa el-Eg’ari gibi hem yasca biiyiik hem de 6nde gelen
sahabiler olmasima ragmen**> bu 6nemli gorevin basina Zeyd b. Sabit’i getirmisler;
yardimei olarak da Ensir ve Muhacirlerden baska sahabileri atamuslardir.*** Onlarin
bu goreve Zeyd’i layik gérmesinin sebepleri arasinda onun engin bilgisi, sadakati,
hafiz olusu, giivenilir olusu ve son arzada hazir bulunusu gibi pek ¢ok etken rol
oynamustir.** Bir kisim ilim adamlar1 onun Hz. Peygamberin resmi méhiyette tek
435

katibi oldugunu ifade etse de, bu yorum tarihi gergeklikle uyum igerisinde degildir.

Rivayetlere gore son arzada Hz. Peygamber Kur’an’1 Zeyd’e yazdirmis ve okutmus,

428 Kastalant, a.g.e., VII, 450.

429 7ehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela”’, 11, 427-428.

4 fbn Ebi David, a.g.e., s. 3.

1 Abdullah b. Vehb,, a.g.e., I, 6; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela’’, II, 426-428; S. M. Yurdatap,
a.g.e., s. 7; Osman Keskioglu, Kur’an Tarihi, s. 158.

432 Zencani, a.g.e., s. 121; Suy(ti, a.g.e., [, 9.

B3 el oCld ) QS (e (o o ol WeSela (e daall b o 1228l jeed s 331 J8 Sy 5 ” fbn Ebi Davad,
a.g.e., s. 9; Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 12.

% Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 12.

33 K astalant, a.g.e., VII, 450.
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Zeyd de bu kiraat iizerinde Kur’an’1 okutmaya devam etmistir. Bundan dolay1 Hz.
Ebi Bekir ve Hz. Osman Kur’an’la ilgili ¢aligmalarda goérevi ona vermistir.
Asagidaki rivayet bu bilgiyi su sekilde aktarmaktadir:

& Lo easiba Lgad (A 8RN Al s il 0 35 o) J Al 58 A g aal) JB 5"
ey S o) adie) Al e i L el (508 S5 adde Wl i by adde ) Lea J g )l LS
"aaliadl (i€ ldic oY g5 dran

“Begavi ‘Serhu’s-Sunne’ isimli eserinde soyle demistir: Zeyd b. Sabit’in
neshedilen(mensiih) ayetlerle geriye kalanlarin(ndsih) ayrildig son arzada
bulundugu soylenmistir. Allah Rasiilu bu ayetleri ona yazdirmis ve okutmustur; o
da oliinceye kadar bu kiraat iizerine insanlara okutmaya devam etmistir. Bundan
dolay: Ebii Bekir ve Omer Kur’an’in cem’inde ona giivenmis, Osman da

Mushaflarin yaziminda baskanlik gérevini ona vermistir.” **°

Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali dénemlerinde Medine’de kadilik ve kiraat
makamlarinda oturan Zeyd b. Sabit, Emevi Halifesi Muaviye doneminde de bu
gorevine devam etmistir. Ayirca Hz. Omer her Medine disina ¢ikisinda halefi olarak
yerine Zeyd’i birakmistir.**” Bu {inlii sahabi Hicri 45 yilinda vefat etmistir. Vefat
ettigi giin Ibn Abbas sdyle demistir: “Ilmin zayi olusu boyledir, bugiin oldukca fazla
ilim defnedilmistir.” *** fbn Omer de “Bu giin insanlarin en alimi Slmiistiir, Allah ona

rahmet eylesin!” seklinde bir tespit ve taziyede bulunmustur.**’

6 Suyiti, a.g.e., I, 51.

7 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela”’, I, 427; Muhammed Yasuf Kandehlevi, Hayatu’s-Sahabe, 111,
218.

% ibn Sa’d, a.g.e., IV, 175-177.

49 Kandehlevi, a.g.e., III, 218.
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2. Ubey b. Ka’b

Ensdr’dan ve Neccr soyundan** olan Ubey daha 6nceleri Yahudi dinine
mensuptu.**' Islanu sectikten sonra fikihta ve kirdatte iin yapmustir. Hz. Omer onun
hakkinda ‘Kur’dn’t en iyi okuyammiz Ubey’dir.”*** seklinde bir degerlendirme
yaparak bu ozelligine dikkat cekmistir. Hz. Peygamberin Medine’ye gelisinden sonra
ilk vahiy yazanlardandir. Zeyd b. Sabit’ten dnce vahyi onun yazdigina dair rivayetler
vardir.*® Su rivayet bunlardan biridir: “Rasilullah Medine’ye geldiginde ona
katiplik yapan ilk kisi Ubey b. Ka’b’tir, Ubey bulunmadigi zaman yazi yazmasi igin
Allah Rasulu Zeyd b. Sabit’i ¢agirirdr. Ubey ve Zeyd peygamberin huzurunda vahyi
ve mektuplari yazarlardi.”*** Ubey b. Ka’b ayrica kendisine Mushaf yazmis olan
ender sahabilerdendir.** Bazi rivayetlere gore Hz. Omer zamaninda bazilarina gore
de Hz. Osman zamaninda vefat etmistir.**® Hz. Osman zamaninda (H.32) vefat

ettigine dair olan rivayetler daha giigliidiir.

3. Muaz b. Cebel

Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’t cem’ eden dort kisiden biridir.
Medine’de vahiy yaziminda gorev almistir. Bedir savasina katilmis olan Muaz, fikih
konusunda uzman sahabilerdendir. “Alah Rasilu onu kadi olarak Yemen’e
gonderdiginde kendisine nasil hiikiim verecegini sormus, o da ‘Allah’in kitabinda
olan ile’, peki Allah’in kitabinda ¢oziim yoksa, o zaman ‘Rastluniin verdigi hiikiim

ile’, sayet Rasiluniin de o konuda bir fetvasi yoksa, o zaman ‘igtihadim ile’ seklinde

Wz Sen, a.g.e., s. 91.

“I Ebi Zeyd, a.g.e., ss. 168-171.

42 Buhar, a.g.e., Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, 7.

443 K astalant, a.g.e., VII, 450.

4 Belazird, a.g.e., s. 693; Kurdi, a.g.e., s. 83; Watt, Kur’an’a Giris, s. 60.
1. Ersoz, a.g.e., s. 85.

446 Suylti, a.g.e., I, 72; Z. Sen, a.g.e., s. 92.
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karsilik verince; Allah Rasiilu: ‘Allah’in elcisinin elgisini, Allah’in el¢isinin raz
olacagi bir duruma muvaffak kilan Allah’a hamd olsun.’ diye dua etmigtir.” Yine
Allah Rastlu Mekke’yi fethettiginde kirdat ve fikih konusundaki ihtiyaglarini
kargilamasi i¢in uzman olarak orada Muaz’1 birakmistir. Muaz Hz. Peygamberden 8-
9 sene sonra vefat etmistir.**’

En meshur olan bu ii¢ vahiy katibiyle ilgili bilgileri degerlendirdigimizde
hepsinin de vahiy yazimiyla ilgili olarak Medine’de gorev aldigin1 gormekteyiz. Bu
durum, resmi vahiy katipliginin Medine’de oldugunu ve Kur’an’in yogunluklu olarak

Medine doneminde yazildig: diisiincesini teyid etmektedir.

F. Hz. Peygamberin Okur Yazarhg Meselesi
Kur’an, Hz. Peygamberin okur yazarligi konusuna bazi ayetlerinde temas

etmekte ve Hz. Muhammed’i ‘Kitédbin ve imanin ne oldugunu bilmezdi.”***

seklinde
tavsif ederek, ilahi vahye mazhar olmadan Once onun vahiy mahsulii eserleri
okumadigini ve nuzil siirecinde de onlar1 yazmadigini ifade etmektedir. Bu bilgiyi
Kur'an bizlerle su sekilde paylasmaktadir:
“O sl QLY 1Y eliay 4hads Y 5§ QUS (e 4l o 5l S Ly
“Sen bu Kur’an’dan énce herhangi bir ilahi kitap okumus degildin.
Hal-i hazirda da onu (ilahi kitaby) kendi elinle yazmuyorsun, aksi takdirde
(senin ¢agrimy) gegersiz kilmaya calisanlar kuskuya diiserlerdi.” 449

Bazi ilim adamlari konuyla ilgili bu vb. ayetlerden®® hareketle, Hz.

Peygamberin en azindan risalet gorevine bagladigi kirk yasina kadar okuma-yazma

#7 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela’’, I, 444-461.
¥ Sira(42):52.

9 Ankebiit(29):48; ayrica bkz. Yunus(10):16.

0 Araf(7):157-158; Furkan(25):5; Yanus(10):16.
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bilmedigi sonucuna varsalar da*' biz s6z konusu ayetlerden boyle bir sonug
¢ikarmanin miimkiin olmadigi kanaatindeyiz. Hz. Muhammed’in yasami ve kariyeri
ile ilgili olarak en giivenilir kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugu gercegi goz Oniinde
bulunduruldugunda,”” Kur’an’dan, sadece onun gerek vahyi tebli§ etmeye
baslayincaya kadar, gerekse sonrasinda Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplarini
okumadig1 ve nuzdl siirecinde de onlar1 yazmadigi anlagiimaktadir.*?

Onun Kitdb-1 Mukaddes’i okumadigini diistinmek i¢in bircok neden
bulunmaktadir. Sayet o donemde Kitab-1 Mukaddes’in Mekke’de bir niishas1 var
idiyse bile bu kesinlikle Siiryanice olmalidir. Her ne kadar kimi Batil1 alimler Kitab-1
Mukaddes’in o donemde Arapga’ya terciime edilmis oldugunu iddia etmekteyse de
bu hemen hemen imkansizdir. Zira o donemde Arap nesir edebiyatinin herhangi bir
tiiri meveut degildir.>* Eb Hureyre’nin rivayet ettigi bir haberde, Tevrat'm o
donemde heniiz terciime edilmedigini, buna mukabil s6zlii olarak paylasildigini s6yle
gormekteyiz:

A pally L5 ey 5 Al jually 31 ) il (5 8 QLI Ja) (IS JB die Al a3 08 (ol ="
O La g il Uil |l g o 535 Y 5 I a1 it Y alas g agle i) Lo ) Jgaay JU8 23LY) JaY
")
“Ebit Hureyre soyle demistir: Ehl-i Kitap Tevrat’t Ibranice olarak okuyor,

ancak Ehl-i Islam icin Arapca olarak tefsir ediyorlardr. Allah Rasiilu (s.a.v.) soye

1 A. Giines, Kur’an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 10.

#2 Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, s. 11. Hadis kiilliyati Hz. Muhammed’in risaletiyle ilgili
olarak bir tarihgi icin ¢ok az bir degere sahiptir. Buhari’deki ‘Megazi’ boliimiiyle Ibn Hisdm’in
‘Siret’indeki bilgiler bu anlamda az bir yer isgal eder. (Watt, a.y.) Hatta ibn Hisam(0.218)’dan bir-iki
kusak once Ibn Ishak(0.151)’n ‘el-Meb’as ve’l-Megazi’ isimli ¢alismasinda da durum aynidir. Ondan
once de Emevi halifesi Muaviye’'nin(661-680) Peygamberin yasantisi ile ilgili yazdirmis oldugu ‘el-
Mulik ve Ahbaru’l-Madin’ isimli eser vardir. (ibn Hisdm, a.g.e., Giris, ss. 5-7.)

433 Draz, a.g.e., s. 100; Watt, Kur’an’a Giris, s. 49; Taberi, a.g.e., I, 227; Furkan(25):5;
Ankebit(29):48-49; Stra(42):52.

4% Watt, Hz. Muhammed’in MekKesi, s. 96.
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buyurdu: Ehl-i Kitab’1 tasdik etmeyin, ancak yalanlamayin da! Sadece soyle deyin:

Biz Allah’a ve bize inzdl olana iman ettik.””

Bu paylasim muhtemelen Medine donemimin ortalarinda olmustur. Zira
Miislimanlarin Ehl-i Kitap ile diyaloglar1 daha ¢ok Medine doneminde vuku
bulmustur.

Bunun yani sira Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu toplumun su kurgusal tepkisini
de bizlerle paylagsmaktadir:

“Oa agiul ) e S o5 Ul (e il e QS J ) Ll )68 o
“Kur’an’1 size: ‘Kitap yalniz bizden onceki iki topluluga (Yahudiler ve
Htritiyanlar)456 indirildi, biz ise onlarin tedrisinden habersizdik’ demeyesiniz diye

inzal ettik.”*’

Bu ayetten anlagilan odur ki gerek Hz. Muhammed’in kendisi gerekse
toplumu, kutsal kitaplarin muhtevalarindan habersizdir. Zaten Tevrat’in Arapga’ya
terciimesi Miladi 718°de, Inciller’in terciimesi de 9. ve 10. asirlarda gerceklesmistir.
Hatta Hiristiyan bir papazin (A.P. Chadiak) iddiasma gor inciller’in Arapga’ya
terciimesi 11. asirda yaptlmistir.*®

Diger taraftan vahiy mahsulii bilgileri Hz. Muhammed’e baska birisinin
ogrettigi™’ iddiasi ortaya atilmis olsa da, sdz konusu kisilerin Arapga disinda bir dil

kullandiklar1 ortada oldugu icin bu sav da gegerliligini yitirmektedir. Varaka ya da

5 Buhari, a.g.e., Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, 11.
8 Taberi, a.g.e., V, 402.

“7 En’am(6):156; ayrica bkz. Fussilet(41):44.
81, Sengiil, a.g.e., ss. 164-165.

439 Nahl(16):103; M. Pagaci, a.g.e., s. 183.
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Hz. Muhammed’e 6grettigi iddia edilen kisilerden biri kutsal metinlerden herhangi
birini okumus ise, muhtemelen bu dil Siiryanice’dir.**

Bunlarin yani sira 25. Furkan suresinin 5. ayetinde yer alan: “Onlart
baskasina yazdiriyor ve sabah aksam onlar ona imla ettiriliyor (uzman bir kisi
okuyor ve yazilanlar: kontrol ediyor) ifadesiyle, 29. Ankebit suresinin 48. ayetinde

y 461

“... ve onu kendi elinle yazmiyorsun.’

yer alan seklindeki ayetten hareketle,
Kur’an’dan Hz. Muhammed’in yaz1 yazamadig1 anlamin ¢ikaranlar olsa da bu konu
tartigmalidir. Kur’an bizlere Hz. Muhammed’in gerek peygamberlik oncesi, gerekse
peygamberlik sonrasi donemlerinde kutsal kitaplar disinda baska kitaplar okuyup
okumadigiyla ilgili dogrudan bilgiler vermemekte, sadece onun niibiivvet Oncesi
donemde vahiy mahsulii kitaplari okumadigini ve niibiivvet doneminde de bu

kitaplar1 yazmadigini aktarmaktadir.*®*

Bundan dolayidir ki ilahi vahyi teblig etmeye
baslamasindan sonra onun davasina muariz olanlar bile, Hz. Peygamberin ge¢cmise
dair anlatmis oldugu herhangi bir kissanin kaynagini izah etmek istediklerinde, onun
bu kissayr kendisinin yazdigini(L3S) soylemeye cesaret edememis, fakat onu
baskasina yazdirdigimi (81 ifade etmislerdir. Kur’an da onun bu durumunu,
risaletinin ilahiligine delalet eden bir delil olarak takdim etmistir. *** Kur’an’in
burada tizerinde durmak istedigi konu, ‘Hz. Muhammed’in yazi yazma yeteneginin

olmadigi  degil, bilakis muarizlarimin  ‘Oncekilerin  efsaneleri’  olarak

nitelendirdikleri bilgilere Allah vasitasiyla sahip olmadigi ve bu bilgileri kendisine

40 Watt, Hz. Muhammed’in MekKkesi, s. 96; Buhari, a.g.e., Bed’i’l-Vahy, 1.

1 Ayette gegen “clisay 4hi3 ¥ ¢ ifadesinin anlami ‘onu sagmla yazmiyorsun® seklindedir. Ayeti ma
kabline baglayip bu ifadeye ‘vahye mazhar olmadan 6nce yazi yazmiyordun’ anlamini verenler Allah
u a’lem yamlmislardir. (A. Giines, Kur’an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 78; Y. Nuri Oztiirk,
Kur’an-1 Kerim Meili, ilgili ayet.)

2 A Ozbek, a.g.e., s. 36.

%63 Furkan(25):5; Taberi’de yer alan bir rivayette Hz. Peygamberin bu kissalar1 Yahudilere yazdirdig
ifade edilir. (a.g.e., IX, 366.)

a64 Draz, a.g.e., s. 100.
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baskalarimin aktardigr’ seklindeki iddialarin1 paylasmaktir. Bu iddialara karsilik
Kur'an, biitiin bu bilgilerin Allah tarafindan Hz. Muhammed’e bir lutuf olarak
bahsedildigini ifade etmektedir. Bu iddialari ileri siiren ziimrelerin ise saskinliklari
aradan gecen onca zamana ragmen -Kur’an kissalarinin kaynagi konusunda belirli bir
dayanakta ittifik edememeleri nedeniyle- hala devam etmektedir.*®

Kaynaklarda Hz. peygamberin okur yazarligina iligkin ikna edici bir delil
bulunmazken,*®® bu husus ihtimal dis1 da degildir. Her ne kadar bir kisim ilim adami
omrii boyunca Hz. Muhammed’in okuma-yazma bilmedigini séylese de**” onun
Mekke’de bu sanati 6grenmis olmasi muhtemel goriinmektedir. Gengliginde Hz.
Hatice’nin ticari islerini yiiriittiigiine gore, kuskusuz ticari hesaplar1 tutabilecek
durumda olmasi ve ortalama Mekkeli bir tacir kadar okuma-yazma bilmesi makul
gozikmektedir. Hayat hikayesiyle ilgili bilgiler de g6z 6niinde bulunduruldugunda
O’nun, donemindeki Mekke standartlarina gére kiiltiirlii bir kisi oldugu*®® ve yazi
yazabildigi a¢iktir.*® Erken donem ulemasindan Abdullah b. Vehb’in (H.197)‘el-
Cami’ isimli ¢aligmasinda Medine donemiyle alakali olarak aktarmis oldugu su
rivayet bu anlamda dikkat ¢ekicidir:

{QUSU Ja) (g )5S cpdll (K5 1} el 8 ) RN ) o 2 a3l (8 Js 2 gmeY) | sa) JB 5"
alay allild alu g adle ) Loa ) J gy e Jan 13110 “anls daia o Qladll o jee Jad
"alall 3ol 8 ed ‘Lol LguiSE Caledd <ana¥) 138 el oSy al g5 (S Jal (e )58 Gl S A1)

“Insanlar “Lisll agili  fin GuSiia opS pdiall g liSH JB) (a |9 88 Cpdl) S0 AP

ayetinin okunusu konusunda ihtilaf ettiler. Bunun iizerine Omer b. el-Hattdb bir

51 Sengiil, a.g.e., s. 147.

46 8. Ozsoy, a.g.e., ss. 38-39.

7 A. Giines, Kur’dn-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 84; i. Ersoz, a.g.e., ss. 70-71; Marzik,
a.ge., s. 11.

%% fbrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 76.

49 Watt, Kur’an’a Giris, ss. 51-52.
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deri parcasiyla Hafsa’ya gitti ve ‘Allah Rasilu geldiginde « Jb/ & |48 codll 5 al
<L gyetini ona sor, nasu oldugunu sana ogretsin ve O’ndan ‘bu ayeti su deriye
yazmasini iste’ dedi. Hafsa da boyle yapti, Rasiilullah onun icin bu ayeti deriye

yazdi ve bu umiimi kwrdat oldu.”””°

Bir diger rivayet de Hudeybiye Antlagmasinin yazilmasi esnasinda Hz.
Muhammed’in yazi1 yazdigini soyle aktarmaktadir:
sana e el Lo 138 LS o] S (8 (S o oluss adle 4 (Lo i Jgms ) el LY
elors sl il Lom sl Jpmny olaad 18 Al (ad JUE8 UGS o1 ) sy i) Uil 511 51088 00 Jgua
M e G dene dgle lla Lo l3a S
“Allah Rasiulu Kureysli Miisriklerle Hudeybiye Antlagmasint yaparken ‘Bu,
Allah’in Rasiilu Muhammed’in Musdlahasidir’ seklinde yazdirinca, Miisrikler
itiraz ettiler ve ‘Allah’in Rasilu oldugunu kabul etseydik zaten seninle
savasmazdik.” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber antlasmayt yazan Hz. Ali’ye
‘onu sil’ seklinde talimat verdi. Ancak Hz. Ali bundan kacininca, Hz. Muhammed
onu kendi eliyle sildi ve ‘Bu Muhammed b. Abdillah’in Musdlahasidir’ seklinde

diizeltti.”"!

Bir bagka rivayet de yalanci peygamber Miiseyleme’nin Hz. Muhammed’in
peygamberligini ve iktidarini paylagma talebine karsilik, Allah Ras@luniin ona

yazmis oldugu mektuptur.*”?

Biitin bu rivayetler Hz. Muhammed’in yaz1
yazabildigini ortaya koymakta ve bir kisim kaynaklarda ifade edildigi gibi onun bu

yetenekten mahrum oldugu tezini ¢liriitmektedir.

470 Abdullah b. Vehb, a.g.e., I1I, 62.
! Tayalisi, a.g.e., s. 97; Buhari, a.g.e., Kitdbu’s-Sulh, 6.
2 ya’kabi, a.g.e., II, 16.
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Hz. Peygamberin okur-yazarligi meselesi kimi kaynaklarda onun iimm1 olusu
baglaminda ele alinmis ve immi kelimesinin ‘okuma-yazma bilmeyen’ anlamina
geldigi ifade edilmistir.*”® Bu yaklasimda hadis kiilliyat1 icerisinde yer alan bazi

rivayetlerin de etkili oldugu anlagilmaktadir. Bu rivayetlerden bir tanesi soyledir:
Mat Y g K3 Y Al Al I

“Biz iimmi bir milletiz, yazmayi ve hesabi bilmeyiz. ”*'*

Bu rivayet muhtemelen uydurulmustur. Zira iimmi kelimesinin kullanimlari
icerisinde gorebildigimiz kadartyla bu anlam bulunmamaktadir. Ancak "iSsy"
ifadesinin ‘kutsal kitap bilgisine sahip degiliz’ anlamima geldigini diigiiniirsek, o
zaman bu ifade immi kelimesinin anlamini yansitmis olmaktadir. Diger taraftan ¥"
"wsd ifadesine verilen anlam da immi kelimesinin yansittigi anlama mugayir
durmaktadir. Ne varki onun anlamini da ‘azaba maruz birakilacak bir hesaba

cekilmeyecegiz "

seklinde tasavvur edersek, o zaman anlam yerli yerine
oturmaktadir.

Diger taraftan Kur’an’in Hz. Peygambere peyderpey nazil olmasini onun
immi olusu ile iligkilendiren ve immi oldugu i¢in de nazil olan vahiyleri

ezberlemekte zorlanacagi seklinde yorum yapan alimler olmustur.”’® Aslhinda

Kur’an’m Hz. Muhammed’le ilgili kullandig1 ‘timmi’*"’ nitelemesini, baz1 alimlerin,

73 DIB Heyet, Kur’an Yolu, I, 19.

474 Buhar, a.g.e., Kitdbu’s-Savm, 13; Muslim, Sahth, Kitdbu’s-Siyam, 15.

475 Bkz. Isra(17):15.

476 Zerkesi, a.g.e., I1, 293.

7 Ummi kelimesi koken itibariyle anasindan dogdugu gibi olan anlamma gelmektedir. Kur’an bu
manay1 kendi formiilasyonu igerisinde ‘ilahi vahye mazhar olmayan’ anlamina doniistiirmiistiir. (Al-i
Imran(3):20; Nahl(16):78; En’am(6):122) Kelimenin Kur’an sonrasi kaynaklardaki kullanimlarina
baktigimizda onun siirekli kitap kelimesiyle karsit anlamli olarak kullanildigini gérmekteyiz. (Taberd,
a.g.e., [,200.)
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Peygamberin okur yazar olmamasi seklinde anlamasi*’®, hem Kur’an’i kendi
biitiinselligi icerisinde okuyamamak hem de Kur’an’in nazil oldugu doénemde,
kelimenin muhataplarca bilinen ve kullanilan anlamini yansitan Sami dil ailesinden
ibranice ve Aramice’deki kullanimlarindan bi-haber olmaktan kaynaklanan bir
zaafiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira “immi’ kelimesine verilen okur yazar
olmama anlami, kelimenin Kur’an’daki kullanimlari ile uyum igerisinde degildir.
Kur’an’da kullanilan imm1 kelimesi, ‘okur yazar olmayan’ anlamina degil, bilakis
‘ilahi vahye mazhar olmayan, ehl-i kitap kategorisine girmeyen’ anlamina
gelmektedir.*”” Bu cercevede hem Hz. Peygamberin kendisi, hem de milleti
immidir*™® ve Kur’an onlarm bu halini degisik sekillerde anlatmaktadir. “Seni,
atalart uyarilmadig icin gaflet icinde olan bir toplumu uyarman icin gonderdik.”
*! seklindeki Kur’ani beyanlar bunun en bariz delillerindendir. Araplarm en eski
atalarindan olan ve el-Arab el-Aribe olarak bilinen Hiid peygamberin kavmi Ad ile
Salih peygamberin kavmi Semad*™ ilahi vahye mazhar olmus olan Arap
topluluklardan olmalarina ragmen, Hz. Peygamberin muhatap oldugu Mekkeli
miisrik Araplar, ¢ok sonraki nesillerden olmalari hasebiyle*® immi bir toplum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. **

Hz. Peygamberin okur yazarligiyla ilgili iizerinde durulmasi gereken 6nemli
noktalardan biri de aldig1 vahiyleri bizzat kendisinin yazmamus olmasidir.**> Son elci

aldig1 vahiyleri bilfiil kendisi yazmamis, bunun i¢in katipler edinmistir. Watt Hz.

478 Taberd, a.g.e., IX, 366; A. Giines, Kur’4an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 84; Z. Sen, a.g.e,, s.
83,86.

479 Al-i Tmran(3):20 (pialall a5 GUSI 15351 30 J85), 75; Bakara(2):78; O. Ozsoy, a.g.e., s. 39; Watt,
Kur’an’a Giris, s. 49; $. Giindiiz, a.g.m., s. 15.

0 A raf(7):157-158.

1 yasin(36):6; ayrica bkz. Sebe(34):44; Secde(32):3; Kasas(28):46.

2 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 151.

3 Ra’d(13):30; ayrica bkz. Hadid(57):16, Maide(5):19.

4 Cuma(62):2.

0. Ozsoy, a.g.e., s. 39.
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Muhammed’in kendisine katip edinmesi hadisesinin Medine’ye gelisinden sonra
vuku buldugunu séyler.*®® En giivenilir kaynaklarin verdigi bilgilere gore, Hz.
Peygamberin vahiy katipligini yapan kisilerin sayist 29’dur. Bu sayiy1 40’a
¢ikaranlar da vardir. Bunlardan bes tanesi halife olmustur (4 halife + Muaviye). Bu
gbreve en cok baglanan iki kisi ise Muaviye ve Zeyd b. Sabit’tir.*®" Peygamberlik
gbrevinin yani sira devlet bagskanlig1 gorevini de yiiriiten Hz. Muhammed’in aldigi
vahiyleri bizzat kendisinin yazmamig olmasi, okuma-yazma bilmedigi anlamina
gelmemekle birlikte, devlet bagkani olmasi hasebiyle anormal karsilanacak bir durum

da degildir.***

G. Ummi Kelimesinin Kitab-1 Mukaddes’teki Kullamimlar1 ve Anlam
Diinyasi
Glinlimiizden 1400 kiisiir y1l once tarih sahnesinde yer almig olan Kur’an-1
Kerim’in iletmek istedigi mesajlar1 dogru olarak anlayabilmek, lafiz-mana diizeyinde
istesinden gelinecek bir hadise olmayip, ancak metnin sekillendigi tarihsel ortama
gitmekle gergeklesebilecek bir hadisedir. Ciink{i Kur’an tarihe ait bir fenomendir. Bu
itibarla Allah’in insanlik tarihinin belli bir doneminde dilsel bir metin olarak
somutlagan kelamini anlama ve yorumlama faaliyetinde oncelikle ve 6zellikle nazil
oldugu Arap dilinin tiim imkanlarin1 sonuna kadar kullanmak ve etkin kilmak

gerekmektedir.*® Boyle bir faaliyette kelimelerin kok anlamlaria ulasabilmek igin

486 Watt, Kur’an’a Giris, s. 52.

7 Draz, a.g.e., s. 31; “Hudeybiye antlasmasindan sonra Kureyslilerle Miisliimanlar arasinda yapilan
antlasmay1 Hz. Ali yazmistir. O ayn1 zamanda sahife katibidir.” ibn Hisam, a.g.e., 11, 270.

w87, Sen, a.g.e., ss. 83-84.

* Mustafa Oztiirk, Kur’an’1 Kendi Tarihinde Okumak, ss. 17-21.
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*° semantik bir calisma yapmak elzemdir. Diger

ilk olarak art-stiremli (diachronic)
taraftan kelimelerin, Kur’an’mn nazil oldugu donemde kazanmis oldugu yeni
anlamlar belirleyebilmek amaciyla es-siiremli (synchronic)®' bir semantik ¢alisma
da kagimlmazdir.** Ancak elimizde bulunan en eski Arapga szliiklerin bu anlamda
yetersiz oldugu da ortadadir.*”® Zira ilmi calismalarimizda basvurdugumuz en eski
sozliiklerden Ezheri’nin (H.370) Tehzibu’l-Luga’si, Ragip el-Isfehani’nin (H.502)
Mufredat’s ve Ibn Manzir'un (H.711) Lisanu’l-Arab’1 Kur’an’in nazil oldugu
donemden birkac asir sonra kaleme alinmig olmalarinin yani sira, zaman itibariyle de
birbirine uygunluk arzetmeyen bilgilerin bir araya getirilmesiyle yazilmig eserlerdir.
Lisanu’l-Arab’ta Ibn Manzir, farkli devirlerde yasamis olan kisilerin ayn1 kelimenin
anlam diinyasiyla ilgili ciimlelerini yan yana zikretmek suretiyle sdzciiklerin
anlamlarini tespit etmeye c¢alismistir. Mesela Hicri dordiincii asrin baglarinda
yasamis olan Ibn Dureyd (321) ile Hicri yedinci asrin baslarinda yasamis olan Tbnu’l-
Esir’i (606) yan yana zikrederek birincinin dil ile ilgili sozlerini, ikincinin dini
sOzleriyle mezcetmeye ¢alismistir. Ancak bu yontem hem aradaki ii¢ asirlik zaman
dilimini buharlastirmig, hem de birbiriyle ilgisiz olan baglantilar kurdurarak yanlis
sonuglara gotlirmiistiir. Dillerin de diger canlilar gibi gelistigini, degistigini ve harici
unsurlardan etkilendigini goéz oniinde bulundurdugumuzda bu yaklagimin saglikli
neticelere gotiiremeyecegi zaten ortadadir. Kelimelerin tarihi siirecte gegirdigi anlam

degisimlerini izlemek, s6z konusu kelimelerin gelisim ve degisimini takip etmemize

0 Diachronic(art-siiremli) Semantik: Dilin zaman iginde gegirmis oldugu degisiklikleri inceler. (S.
Akdemir, Son Cagri1 Kur’an, Giris, XI.)

1 Synchronic(es-siiremli) Semantik: Dilin su andaki ya da belli bir zaman dilimi igindeki konumunu
inceler. (S. Akdemir, a.y.)

2.5, Akdemir, a.y.

3§, Akdemir, a.g.e., Giris, XIIL
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yardime1 olmakla birlikte;*** Kur’an arastirmalarinda bizim i¢in énemli olan boyut,
[1ahi Kelam’da kullanildigi sekliyle kelimelerin Hz. Peygamberin yasadigim
dénemde ne anlama geldiklerinin tespit edilmesidir.*”> Yoksa bu sdzliikler
kelimelerin farkli asirlarda hangi anlamlarda kullanildiklarini ortaya koymalari
bakimindan fevkalade biiyiik bir degeri haizdirler.*”® Bir nilansla ki s6z konusu
sOzliiklerin yazarlari, kelimelerin anlamlarin1 verirken ‘bu anlam su asirdaki manay1
yansitmaktadir’ seklinde bir tespitte bulunmamistir. Bu anlamlarin Hz. Peygamber
dénemindeki anlamlar1 yansittigma dair ise higbir veri yoktur.*”’

Bu yoniiyle bakildiginda Kur’an’in dogru anlasilmasinda, Kur’an oncesi
vahiylerin kaleme alinmis oldugu eserlerin biz sozliilk mahiyetinde sahip olduklar
deger izahtan varestedir. Diger taraftan bdyle bir yonelisin gerek linguistik ve
gerekse tarihi bilgi bakimindan saglayabilecegi katkilar goéz ardi edilemeyecek

nitelikte ve niceliktedir.**

Yani Karsilastirmah Sami Dilleri Arastirmalari, bize
Arap dilindeki koklerde meydana gelen anlam degismelerinin belirlenmesinde ¢ok
onemli katkilar saglayabilecek mahiyettedir. Clinkii Sami Dilleri Arapc¢a’dan ¢ikmis
olan dillerdir.*” Bilinmektedir ki Kur’an oncesi vahiylerinden olan Tevrit ve
Inciller, Arapga ile aym dil ailesine (Sami) mensup olan Ibranice ve Siiryanice ile
yazilmiglardir. Araplar ise ayni bolgede birlikte yasadiklar1 Ehl-i Kitap ile dikkate
deger bir dil ve kiiltiir ortakligma sahiptirler.”” Bu agidan Kur’4n’in nazil oldugu

donemdeki Arapca ile ayn1 donemde o topraklarda yasamis olan Yahudi ve

Hiristiyanlarin dillerinde 6nemli ortakliklar s6z konusudur. Miistesriklerin ‘Hz.

#9435 Akdemir, a.g.e., Girig, XII.

495 Emin el-HAli, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Yontem, Terc. Mevliit Giingor, s. 85; S. Akdemir, Son
Cagn Kur’an, Girig, XIV.

M. Tiirkmen, a.g.t., s. 105.

73, Akdemir, a.g.e., Girig, XV.

A8 M. Pacaci, a.g.e., s. 156.

98, Akdemir, a.g.e., Giris, XV.

3% M. Pagaci, a.g.e., s. 155-156.
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Peygamberin Kur’an’i Tevrat ve Incil’lerin etkisinde olusturdugu’ seklindeki
tezlerinin arka plaminda bu egilimin oldugu da anlasilmaktadir.”®' Diger taraftan
Kur’an’1 bir dini gelenek icerisinde tanimlamak istedigimizde bunun, ‘Sami Dini
Gelenegi’ olacag: asikardir.’”* Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayeti, tevhid dininin Hz.
Adem’den bu yana birbirini destekleyen bir silsile icerisinde ortaya ciktigimi
seslendirmesinin yani sira, ayni Kur’an kendisinin, Sami milletlerinin kutsal
kitaplarindan olan Tevrat ve Incil’i destekledigini ve onlarin Allah’tan olan
muhtevalarini korumayi tistlendigini de ifade etmektedir.’”

Bu baglamda iizerinde durmus oldugumuz iimmi kelimesi etimolojik olarak
“Ummet’ kelimesiyle ayni kdkten gelmekte ve ayni anlam diinyasini paylagmaktadir.
Kitdb-1 Mukaddes miintesipleri bu kelimeyi ‘gentile’ yani ‘kendisine wuyarici
gelmemis, ildhi vahye mazhar olmamis, Yahudi olmayan, putperest’ gibi
anlamlarda kullanmis®® ve bu kullanimlar Yahudilerin uzun tarihleri boyunca kutsal
kitaplarina yansimistir. Kelimenin Kur’an oncesi kaynaklardaki kullanimiyla ilgili
yapmis oldugumuz kapsamli ¢alisma sunu gostermistir ki s6z konusu kelime tekil ve
cogul olarak Kitab-1 Mukaddes’in timiinde 98 (11+87) defa ge¢mektedir. Ayrica
kelime Ingilizce’ye ‘nation, people, tribe’ gibi sozciiklerle de cevrilebilmektedir. Bu
kullanimlardan ‘nation’ kelimesi 448, ‘tribe’ kelimesi 313, ‘people’ kelimesi de 1924
kez tekil ve ¢cogul olarak Kitab-1 Mukaddes’te yer almaktadir. Biitiin bu kullanimlar1
birlikte diigiindiigiimiizde kelimenin Kur’an’daki anlaminin, Kur’an’in nuziliinden
¢ok once sekillenmis oldugunu anlamig oluruz. Kelimenin bu kullanimlarindaki en

yaygin anlami: “Kutsal kitab bilgisi olmayan, ildhi vahye mazhar olmayan; bundan

' M. Tirkmen, a.g.t., ss. 110-111.

02\, Pagaci, a.g.e., ss. 155-156.

%% M. Erdogan, a.g.m., ss. 395-496; Stird(42):13; Maide(5):43-48; A’la(87):18-19.

3% S, Akdemir, Son Cagr1 Kur’an, A’raf Suresinin 157. Ayetinin Meali, Dip not:36; Watt, Kur’4n’a
Giris, s. 49.
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»305 seklinde Ozetlenebilir. Zaten o

dolayr da bilgisinin temeli kuruntu ve zan olan
donemde Hicaz bolgesinde yasayan insanlar bagli olduklari dinsel gelenek agisindan
iki ana gruba ayrilmaktaydi: Ehl-i Kitap ve Ummiler.’® Bu sayede Kur’an-1
Kerim’de yer alan ‘Ummi’ kelimesinin anlamint ve yine Ehl-i Kitdb’in gerek Hz.
Muhammed’in kendisine, gerekse toplumuna yonelik olarak kullanmis oldugu
“Umm1’ nitelemesinin arka planini daha net bir bigimde anlama imkanina kavugmus
oluruz.

Simdi timmi kelimesinin 6nce Kur’an’daki kullanimlarini, ardindan da Kitab-

1 Mukaddes’teki kullanimlarini degisik drnekleriyle inceleyelim:

Kur’an-1 Kerim’de iimmi kelimesi su ayetlerde gecmektedir:
1- Cuma(62):2
1S Ol 5 AaSall 5 CUSD agalay 5 agaS 305 A0 agile sl agie W gu ) Gasal) (8 Cany (5211 5"
"Ope P Al Jd e
“Ummilere (kendilerine vahiy gelmemis olanlara), iclerinden, Allah’in

gonderen O’dur. Oysa onlar daha once apagik bir sapiklik icinde bulunuyorlard.”

Bu ayet hem Hz. Peygamberin hem de kavminin ilahi vahye mazhar olmadan
once immi oldugunu dile getirmekte; bu yiizden de s6z konusu toplumun daha

onceki donemlerde apagik bir sapiklik i¢inde bulundugunu ifade etmektedir.””’

2- A’raf(7):157-158

"L el A aasie b giSa 4l sany (Al e (i) s ) O srtiy I

°05 Bakara(2):78.
306§ Giindiiz, a.gm.,s. 14.
07 Ayrica bkz. Al-i imran(3):164.
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“(Sevgimi) ellerindeki Tevrit’ta ve Incil’de yazili bulduklary iimmi (daha
once kendilerine Allah tarafindan hicbir uyarict gonderilmemis bir halka

gonderilmig olan) elciye, peygambere tabi olanlara da tahsis edecegim...”

Bu ayet Hz. Peygamberin iimmi olusunu ifade etmektedir. Ancak burada
gecen Ummi kelimesi, ‘ilahi vahye mazhar olmamuis bir halka gonderilmis olan el¢i’
anlaminda kullanilmakta olup, ayni sekilde Hz. Peygamberle birlikte kavminin de

timmiligine delalet etmektedir. Ayni1 ifade surenin 158. ayetinde de gegmektedir.

3- Bakara(2):78
"osiba Y aa ol g (Sl W) QUSH ) galay W () g2l agia s
“Iclerinde iimmi olanlar vardir; onlar kitabi (Tevrat’y) bilmezler. Bildikleri
birtakim kuruntulardan baska bir sey degildir. Iste bu yiizden, onlar zanda

bulunmaktan baska bir sey yapmazlar.”

Bu ayet-i kerimeyi dncesindeki ayetlerle birlikte degerlendirdigimizde, imm1
kelimesinin anlamini yalin ve anlagilir bir bi¢imde yansittigini goriiriiz. 76. ayetin
anlami1  soyledir:  “Yahudiler icerisinde miindfik olanlar inananlarla
karsilastiklarinda ‘inandik!’ derler; ancak birbirleriyle bas basa kaldiklarinda ise:
‘Allah’in  size acikladiklarini, Rabbinizin katinda size karst delil olarak
kullanmalar i¢cin mi onlara anlatiyorsunuz? Siz hi¢ akillanmayacak misiniz?’
derler.” Bu ifadeleriyle Yahudiler, kendilerinin ildhi vahiy mahsiilii bilgilere sahip
oldugunu, ancak muhataplar1 olan Medineli Miisliimanlarin ise bu bilgilerden yoksun

oldugunu dile getirirken tam da iimmi kelimesinin anlamini yansitmislardir. Ummi
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kelimesinin gegtigi 78. ayette ise immi nitelemesi ayni anlamda Yahudilerden bir
grup i¢in kullantlmistir.>®® Yani s6z konusu grup kitabi temelli bilgiye sahip olmadig

icin onlarin bilgileri de kuruntu ve zan mahsuliidiir.

4- Al-i imran(3):20
"alalule ¥ g QUSIN ) g3 o) (Al (B 5"
“Kendilerine kitap verilmis olanlara ve iimmilere (kendilerine vahiy
gelmemis olanlara) de ki: Sizler de kendinizi Allah’a teslim ettiniz mi?”
Bu ayet de immi kelimesinin anlamini karsilagtirmali olarak vermektedir. Bir
tarafta kitap verilenler, diger tarafta ise verilmeyenler vardir. Bu anlami Ra’d

suresinin son ayetinde de gormekteyiz.

5- Al-i imran(3):75
1 sl a5 3 A e o 5h g g s o) 3 Ll (pud |16 pgily i
“Bunun nedeni; ‘Bizim iimmilere (kendilerine vahiy gelmemis olanlara /
putperest toplumun iiyelerine) karst yerine getirmemiz gereken bir
sorumlulugumusz yoktur.’ demeleridir. Onlar bile bile Allah hakkinda yalan

soylemektedirler.”

Bu ayette de Yahudiler, Hz. Peygamberin dinini benimsemis olan miigrik
toplumun iiyelerini iimmi olarak nitelemekte ve onlardan aldiklar1 emanetleri onlara

geri vermemelerini temellendirirken ‘bizim iimmilere karsi bir sorumlulugumuz

% Taberd, a.g.e., I, 416-417.
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yvoktur.” seklinde bir anlayis gelistirmektedirler. Ancak onlarin bu anlayisi Allah
tarafindan elestirilmekte ve Allah’a iftirada bulunduklari bildirilmektedir.

Biitiin bu ayetleri birlikte diisiindiigiimiizde, imm1 kelimesinin anlaminin
aslinda Kur’an’in kendi muhtevasindan da elde edilebildigini goriiyoruz. Ancak
onceki donemlerde pekgok ilim adammin tmmi kelimesine ‘okuma yazma
bilmeyen’ anlamin1 vermesi, sonraki kusaklar i¢in yonlendirici olmus ve kelimenin
dogru anlaminin tespit edilmesi zorlagsmistir. Bu zorlugu asmanin yollarindan biri,
kelimenin Hz. Peygamberin doneminde hangi anlamda kullanildiginin, yine o
doneme ait olan Kur’an dis1 kaynaklara miiracaat edilmek suretiyle tespit ve teyid
edilmesidir. Biz de Arapga ile ayni dil grubu igerisinde yer alan Sami Dilleri’nden
Ibranice ’ye miiracaat ederek s6z konusu kelimenin o dénemdeki anlamini tespit
etmeye calistik. Simdi Kitdb-1 Mukaddes’in neredeyse tiim bdliimlerinde yer alan

immi kelimesinin Ibranice’deki kullanimlarini degisik drnekleriyle inceleyelim:

Tekvin 10:32

m-°32 nnavn 98 2% 32 Milletlerin zirriyyetlerine gore Nuh
17793 79871 ;077932 ,0077iN7  ogullarinin kabileleri bunlardir ve tifandan sonra
29217 TNR--7IN2 ,2%87  yeryiiziinde milletler bunlardan ayrildilar.

v T

Tekvin 25:16

XY ,PRYHY? 12 07 X ™ 16 Ismail’in ogullart bunlardir ve koyler ile
-0°IW--007°03 ,00°%02 , Y obalar ile onlarin adlar1 bunlardir,
.an»R? ,ox°w1 7y kavmlara gore on iki bey idiler.
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Tekvin 25:23

Q%% 1 ,A7 71T MR a9 23 Ve RAB ona dedi: Senin rahminde iki
YRR ,BMRY WY, W22 iilmmet var ve senin karnindan iki kavm
27,778 2R aRYI ;1779 ayrilacak. Ve bir kavm obir kavmdan kuvvetli
'YX Ty olacak ve biiytigii kiictigline kulluk edecektir.

Cikis 15:14

o {7} 0 {0} oy Lamy wny 7 14 Kavmlar isittiler, titrediler; Filistinde
Y99 02w oturanlart agri tuttu.

Levililer 18:24

D PR-722 ,3Xnun-7% 72 24 Bu seylerin higbiriyle kendinizi murdar etmeyin,
-OWR L2997 NN T9R-722  ¢linkii Oniiniizden kovmakta oldugum milletler
.02°3197 19w "I biitiin bu seylerle murdardirlar

Sayilar 25:15

2R-N°2 NIBR WX 1I8-N2 0212 ,0°107R0 720 AWRg av) w15 Ve vurulan
X772 Midyani kadinin adi
Tsur kiz1 Kozbi idi;
bu adam Midyanda
atalar evi kavminin
bir reisi idi.
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II. Samuel 7:23

Tp2 M) 89 23 Ve senin kavmin gibi, Israil
708 Y93 ,7870°2  gibi diinyada hangi bir millet
1397 WR--y%2  vardir ki, Allah onu kendisi i¢in
i9-ni79% 078 kavm olarak kurtarmak ve
,aw 12 oY ap?  kendisine bir isim yapmak ve sizin
791730 027 NIy icin biiyiik seyler yapmak ve
,27¥K7 NIk Misir’dan milletlerden ve onlarin
YR %Y 191 ilahlarindan kurtardigi kavminin
,0°%¥nn 79 079 Onilinden memleketi i¢in korkung
2RI 2%8  seyler yapmak tizere yiiriimiis
olsun.

I.Krallar 8:53

;1707 .77 07727 AAR-"9 A1 53 Cilinkd atalaramizi Misir’dan ¢ikardigin zaman
702 P27 WRD PINT Y ,99n  kulun Misa vasitas ile soyledigin gibi, mirasin
IPNAR-NY XX ,972Y 7Y olmak icin, sen onlari diinyanin biitlin
{8} .MM 17R--0%¥»n  kavmlaridan ayirdin, ya Rab Yehova!

II.Krallar 17:8

Wi W ,a%aT Nipna 10771 11 8 Ve Israilogullart oniinde RABBIN kovmus oldugu
2711 ;982 012 °39% ,m  milletlerin kanunlarinda ve Israil krallarinin
Y W PR yaptiklar: kanunlarda yirimislerdi.

I.Tarihler 14:17

-NX 103 M NIXIRG-922,7I7-0% XY 1 17 Ve David’un adi biitiin
2%7-92-%y 379 memleketlerde yayildi ve RAB biitiin
milletlere David korkusunu saldi.
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II.Tarihler20:6

IPNAR P8 71,8 1 6 Ve dedi: Ya RAB, atalarimizin
,Q0%2 0PR XIT-1R K2 Allahi, goklerde Allah olan sen
nisynn 9932 ,5¢in naX)  degil misin? Ve biitiin milletlerin
TR1,77923 103 970723 ;%80 karalliklar iizerine hakim olan sen
23037 Ty degil misin? Ve kudretle ceberrut
senin elindedir ve kimse sana kars1
duramaz.

Nehemya 6:16

APIR-92 Y YR 0 w16 Ve vaki oldu ki, biitiin diismanlarimiz isitince,
1957 ,11°N2°29 WK 2%a7-22 IR ¢evremizde olan biitiin milletler korktular ve kendi
JPIOR NRM -7 ;07 rva TRy gozlerinde ¢ok distiiler; ¢linkii bu isin Allahimiz

NTT 7O nwyy  tarafindan yapilmig oldugunu bildiler.

Eyub 12:23

oY ;07aRN L2%A2 Xavn as 23 Milletleri biiyiitiir ve onlari yok eder; milletleri
.Omn ,2%87  genisletir ve onlari siirgiin eder.

Mezmurlar 2:1

ORI LEOMRYY a0 Wy .o R 1 Nicin milletler kaynasiyor? Ve iimmetler
bos sey diisiinliyor?

Stileyman’in Meselleri 24:24

NNV ;2OWY IR’ AR POTE--YYNG MR 70 24 Kotiiye: sen salih adamsin diyen,
.2"»R? kavmlar ona lanet okur, immetler
ondan tiksinir.
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Isaya 17:12

,L2ORY IRV ;10072 ,0%° Ningd ,0°21 2%y 1ing >0 29 12 Ah, kalabalik kavmlarin

Yeremya 3:17

DD DYIT7 W) ,RTT Ny2 1
DWY @MAT-22 798 MRI),TIT)
--73W 109-X7) ;0w M

Y77 027 MY,

Hezekiel 4:13

JIRYY 207023 o7 TIRYD  giirtltiisti! Denizlerin

giiriiltiisti gibi giirliiyorlar. Ve
iimmetlerin caglayisi!
Kuvvetli sularin ¢aglayist gibi
cagliyorlar.

17 O zaman Yerusalime RABBIN taht1 diyecekler ve
biitiin milletler ona, RABBIN ismine, Yerusalime
toplanacaklar ve artik kotii yiireklerinin inatgiligi
ardinca yiiriimeyecekler.

=512 1798° 1722 ,M XM 2 13 Ve RAB dedi: kendilerini aralarina stirecegim
,2%32 ,RnY onn?-nk ox1>  milletler igerisinde Israilogullari ekmeklerini boyle
oY oI WX murdar olarak yiyecekler.

Daniel 3:4

X2 ,X11721 7 4 Ve miinadi yiiksek sesle
TR 1107 (202 bagirdi: Ey kavmlar,
NoRR X%y milletler ve dilsizler, size
N7 emrolunur Ki.
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Yoel2:17

,079%7 72 1 17 Kahinler, RABBIN
192> ,mam?)  hizmetgileri, eyvanla
N ,0°030 mezbah arasinda aglayip
7037 1R ;1T desinler. Ya RAB,
-ORY,7%p-2y My kavmini esirge ve kendi
79707 IN701 10N mirasin risvayliga verme
--2%3 02-5¢n% ki, milletler ona hakim

,292Y2 1MR° Ty olmasinlar; nigin

07778 R kavmlar arasinda

Nahum 3:4

MM T
1 N2IY A
;023 N7y3

a%ia Nona

upibie
ninawm
hilvak!

Habakkuk 2:5

denilsin: onlarin Allah1
nerede?

4 Sevimli fahisenin, afsunlar
sahibesinin, fahiseliklerinin
coklugundan otiirtidiir.
Fahiselikleriyle milletleri ve
afsunlari ile agiretleri satiyor.

0T WK M R VT N23,TA2 3-9 ARY 71 5 Ve sarap da haindir, kibirli
,A%37-72 1PHR ORM LY KDY Npd KT, iw01 PiRYD  adamdir, yurdunda durmaz; o

2%MmYI-22 PR vap  adam ki, arzusunu oliiler diyari
gibi genisletiyor ve 6liim gibidir
ve doymaz ve biitiin milletleri
kendi yanina toplar ve biitiin
kavmlari kendi yanina yigar.
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Zekarya7:14

-9 YR 2%83-92 HY ,0030R) 7° 14 Fakat onlar1 tanimadiklar: milletlerin arasina
N2Yn L, 070K Yl YR ,0WT  kasirga ile dagitacagim, dedi. Ve onlarin
{o} WY ,aTn-yIR w2 arkasinda memleket viran oldu, dyle ki i¢inden
gecip geri gelen kalmadi ve giizel diyar1 viran
ettiler.

Tsefanya 2:11

,07°2y ,mm R 8 11 Onlara karst RAB korkung olacak,
TOR-72 DX ,T11 2 ¢linki diinyanin biitiin ilahlarini ag

YR 17-n0AY ;pIRT  birakacak ve insanlar, herkes kendi
B%37 2K 99 ,inipan  yerinden, milletlerin biitiin adalar1 ona
tapinacaklar.

Haggay 2:7

,2%33-22-NX% AWy ¢ 7 Ve biitiin milletleri sarsacagim
;2%33-72 N0 821 ve biitiin milletlerin degerli seyleri
;710 N220-n8 N9 gelecek ve bu evi izzetle

NIR2Y 71T, mR--722  dolduracagim, ordularin RABBI
diyor.

Malaki 1:14
, 021 77v2 W ,2091 ) 0 14 Ve siiriisiinde erkek hayvan varken adak adayip
2% 09 OIIRY ,nown 0an 171 Rabbe kusurlu olani kurban eden aldatici lanetli olsun;

U NIRAY YT MR 7R 9iT) ¢linkdi ben biiyiik Kralim, ordularin RABBI diyor ve
.2%321 X711 milletler arasinda ismim korkungtur.

Yahudiler ¢ éimmi ° kelimesini, uzun tarihleri boyunca daha ¢ok kendi disindaki
milletleri ifade etmek i¢in kullanilmislardir. Bu kullanimlarinda kelime Tiirkce’ye
diger milletler (é#immetler, halklar, kavimler, uluslar) scklinde c¢evrilmistir.
Yahudiler de bunu kendi dillerinde birka¢ kelime ile karsilamislardir. Bunlar1 su

sekilde siralayabiliriz.
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Kelime OKkunusu Tekil / Cogul

b : g0y Tekil
i3 : goyim Cogul
ay : am Tekil
ooy : ammim Cogul
Rny : ammaya Cogul
ax : om Tekil
b : ummah Tekil
falohs : ummim Cogul
ROK : ummaya Cogul

Bu kelimelerden *i3 (gdy) ve o’a (gbéyim) Yahudilerin konusma dili olarak
Ibranice’yi kullandiklar1 ve kent yasamindan uzak olduklar: donemlere aittir. Yani *ix
(gby) mahali bir sdzciik olup yerel bir kullanimdir. Buna karsilik oy (am), ok (om),
78 (ummah) ve 2R (ummim) gibi kullanimlar evrensel hiiviyet kazanmis olan
ve Arapga’da da yaygin olarak kullanilan koklerdir. Nitekim ayni sozciikler kutsal
kitabin Aramice béliimiinde de (Daniel ve Ezra) gegmektedir. Burada yeri gelmisken
sunu da belirtelim ki, Arap dili biiyilk ¢ogunlukla biiyiik bir medeniyet dili olan
Aramice kokleri kullanmaktadir. Yani mahalli bir kullamm olan 2% (gdyim)

sOzcligiinlin Kur'an’da hi¢ kullanilmamasin nedeni bu olguda saklidir.
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3. HZ.EBU BEKIiR VE HZ. OMER DONEMLERINDE ( 632 — 644 )

KUR’AN-I KERIiM

A. Hz. Ebi Bekir’in Kur'an’1 Cem’i

Hz. Peygamberin vefatinin ardindan gegen 1400 kiisiir senelik zaman
diliminde Kur’an’in muhéfazasina yonelik miisliiman diinyada hakim olan kanaat,
‘Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber doneminde yazildigi, ilk halife Hz. EbG Bekir
doneminde cem’ edilmek suretiyle iki kapak arasina alindigi ve iigiincii halife Hz.
Osman doneminde de g¢ogaltilarak giiniimiize kadar intikal ettirildigi’ seklindedir.
Buna mukabil Islam ile yapilacak entelektiiel savas igin ilmi bir temel olusturmak
gayesiyle 12. yiizyilin ilk ¢eyreginde Cluny Basrahibi Peter the Venerable
(Saygideger Peter)’nin emriyle baglatilan ¢aligmalar neticesine, Ketton’lu Robert adli
bir Ingiliz tarafindan yapilan terciime®” (M.1143 / Hicri 6. Asir) sayesinde Kur’an’la
ilk defa tamsan Avrupalilar’'® tam tersi iddialar1 giindeme getirmislerdir.”'" Avrupali
ilim adamlarinin 6nemli bir kismi1 Kur’an’in yazili olarak Hz. Peygamber zamaninda
mevcut olmadigini ve EblG Bekir'in de Kur’an’la ilgili bir ¢aligmasinin
bulunmadigini savunarak enerjilerinin ¢ogunu Kur’an’in mevsukiyetine golge
diisiirme dogrultusunda harcamislardir. Oyle ki bugiin elimizde bulunan Kur’an
metninin Hz. Ebt Bekir zamaninda derlenen metni degil Hz. Osman doneminde
yapilan redaksiyonu yansittigini ifade eden miistesrik Paret, Osman Oncesi doneme

ait bir Kur’an metni tiretebilmek i¢in uzun yillarin1 ve goézde bilim adamlarimi

%% Avrupalilar Kur’an’la Endiiliis yoluyla tanismustir. Robert Kennett ilk terciimeyi Avrupa’nim bilim
dili olan Latince’ye yapmuistir. Bundan sonra Kur’an peyderpey Avrupa dillerine terciime edilmis ve
nesredilerek yayilmistir. Ceo-Salee’nin yapmis oldugu terciime (ingilizce) doneminde (1734) yapilan
en kaliteli caligmalardandir. (Zencani, a.g.c., s. 69.)

>0 Watt, Kur’an’a Giris, s. 195; Aslinda Avrupalilarm Kur’an’la ilk tanismas1 Emevilerin ispanya’ya
gitmelerinden sonra, yani 8. Asirda olmustur. Omer Riza Dogrul (O. 1952), Kur’an Nedir, s. 70-71.
> J. Burton, a.g.e., s. 112.

120



(Gotthelf BergstrdBBer, Otto Pretzl ve Arthur Jeffery (1959) gibi) harcayan
Oryantalizm’i elestirirken bu durumu orneklendirmistir.”'? Aslinda Avrupalilarin
bilimsel anlamda Kur’4n’la tamismalari tam olarak Aydinlanma ile baslamustir.””> Bu
caligsmalarin bir uzantisi olarak 19. yiiz yilda oryantalistik gelenek igerisinde 6zellikle
Ignaz Goldziher’in 6ne siirdiigii tezlerin etkisiyle Islim’mn erken dénemine iliskin
rivayetlerin giivenilirligi konusunda ciddi bir siiphecilik bas gostermistir.”'* Bu
stiphecilik riizgarinin etkisiyle ¢agdas miistesriklerin pek ¢ogu, 6zellikle Wansbrouhg
ve ekolii, vahiy kitabinin, ifade edildigi gibi Hz. Peygamber ve hemen sonrasi
donemde degil, bilakis yiizyillara varan bir zaman diliminde anonim olarak
olustugunu dillendirmistir.”’> Bu ¢ercevede Watt ‘Ebii Bekir’in hildfeti sirasinda
Kur’dn’in tam bir koleksiyonunun resmen yapilmadigi kesin olarak anlasilmaktadir.’
dedikten sonra konuyla ilgili geleneksel rivayetlerin, Kur’an’in ilk toplama isinin
kendisinden hoslanilmayan Osman tarafindan yapilmig oldugu olgusunu goéz ardi
etmek icin tedrici olarak hazirlandig1 seklindeki Schwally’nin kanaatini ¢aligmalarina
yansitmistir.”'® Miistesrik Paret de bugiin elimizde bulunan Kur’4n metninin, Halife
Ebl Bekir donemine kadar uzanmadigini, bilakis Osman redaksiyonuna dayandigini
belirtmistir.’'” ‘The Collection Of The Qur’an’ isimli ¢alismasini tamamen bu
konuya ayiran John Burton da benzer bir tezi seslendirmis ve klasik hadislerin
Kur’an’in toplanmasi c¢aligmalarint hemen Hz. Peygamberin vefatinin ardina
yerlestirmesinin, Miislimanlarin  peygamberden yazili bir Kur’an metni

alamamalarindan kaynaklandigint 6ne silirerek, mevcut Kur’an dokiimaniyla

SIZR, Paret, a.g.e., s. 14.

SBR, Paret, a.g.c., ss. 15-16; Dorgul, a.g.e., s. 85.

140, Ozsoy, a.g.e., ss. 13-15.

>3 Tilman Nagel, “Tarihi Arastirma Konusu Olarak Kur’dn”, Cev. Ali Dere, islaimi Arastirmalar
1996, C. IX, s. 58.

316 Watt, Kur’an’a Giris, ss. 56-57; O. Ozsoy, a.g.e., s. 13.

SITR, Paret, a.g.e., s. 120.

121



Kur’an’in vahyedildigi peygamber arasindaki iliskinin her ne pahasina olursa olsun
kopuk oldugunu savunmustur. Burton’un bu disiincelerini ifade ettigi satirlar
sOyledir:

“Given this kind of theoretical treatment of the Qur’an source, we shall
have to conclude that the Muslims simply could not afford to be seen in possession
of a Qur’an that had come down to them in writing from the Prophet.

This axplains why the classical hadiths had to place the collection of the
Qur’an texts into the time following the death of Muhammad. The connection
between the Qur’an document and the Prophet to whom it had been revealed had
at all costs to be broken. '

“Kur'an kaynagimin bu tarz kuramsal ele alinisiyla Miisliimanlarin,
pevgamberden kendilerine yazili bir Kur'an intikal ettigi tasavvuruna ¢ok kolay
sahip olamayacaklar: sonucuna varmamiz gerekecektir.

Bu, klasik hadislerin neden Kur'dn'in toplaniimasini Muhammed’in vefatini
takip eden zaman dilimine yerlestirmek zorunda kaldigimi da agiklamaktadr. Zaten
Kur'an dokiimaniyla Kur'dn’in kendisine vahyedildigi peygamber arasindaki bag
kopuktu.”

Miistesrikler bu iddialarin1 temellendirirken, ¢cogunlukla miisliiman alimlerin
calismalarin1 esas almiglardir. Miisliiman alimlerin bir kismi kaleme aldiklari
eserlerinde donemlerindeki her tiirlii rivayeti aktarmak suretiyle mazinin bilgisini

gelecege tasimak ve yorumlama faaliyetini sonraki donem ilim adamlarina birakmak

isterken’'”, nesnellikten uzak olan bu tiir art niyetli sézde bilginlere hazir malzeme

S8, Burton, a.g.e., s. 136.

> Mesela ibn Esteh Mesahif’inde soyle bir rivayette bulunmustur: “Ebd Bekir Kur’an’1 toplamadan
61dii, Omer de Kur’an’1 toplamadan 61dii. Ancak bazilar1 bunun su anlama geldigini sdyemistir: Omer
Kur’an’imn hepsini héafiz olarak okumadi.” (Suyati, a.g.e., I, 74.)
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sunmuslardir.’®® Kaynaklarda yer alan ve Kur’an’i cem’ etme gorevi kendisine
verilmig olan Zeyd b. Sabit’e isnad edilen “Hz. Peygamber vefat ettiginde Kur’in
bir seyde toplanmamusti.”*' rivayeti bazi miistesrikler tarafindan c¢ok farkli bir
sekilde yorumlanmustir. ibn Ebi David’un (H.316) Kitabu’l-Mesahif isimli
calismasini tahkik eden ve ¢aligmanin ‘Mukaddime’sini yazan Amerikali sarkiyatei
Arthur Jeffery (1959), bu rivayetin, yine Zeyd b. Sabit’e isnad edilen ‘Yemame
rivayetinde yer alan: ‘Kurrd'mn oliimiiyle Hz. Omer ve Ebii Bekir'de olusan,
Kur’dn " biiyiik bir bolimiiniin zayi olacagi korkusu > fikriyle Srtiistiigiinii ifade
ettikten sonra, bu rivayete gonderme yapmis ve ‘sayet Kur’an yazilmis ve cem’
edilmis olsaydi bdyle bir korkuya mahal kalmazdi® seklinde degerlendirmelerde
bulunmustur.® John Burton da yine bu rivayete dayanarak “Hz. Peygamber
Kur’an’in tam bir niishasin1 yapmamusti, sayet yapmig olsaydi daha sonra Kur’an’in
toplanmasina gerek kalmazdi; ayrica Ebtl Bekir’e, ardindan da Zeyd b. Sabit’e bu is
teklif edildiginde, onlarin ilk tepkileri de: ‘Peygamberin yapmadigi bir isi ben nasil
yaparim’ seklinde olmazdi.” tarzinda yorum yapmustir.”**

“Peygamber vefat ettiginde Kur’an bir seyde toplanmamisti.” rivayetinden
hareketle bazi Miisliiman ilim adamlar1 da, Kur’an’in Hz. Peygamber zamaninda bir
araya toplanarak Mushaf haline getirilmemis olmasint nesh olgusuyla
irtibatlandirmis ve neshin gilinliik imkan dahilinde olan bir olgu oldugu konusuna

. e 52 .. . .
vurgu yaparak cem’in ertelendigi’®® fikrini savunmuslardir. Bu tiir bir savunmanin

520§ Akdemir, Cumbhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri, s. 17.

2 s b mes O (S5 lg alug adde ) Sla il (" Taberd, a.g.e., I, 50; ibn Ebi David, a.g.e., s. 5;
Ibn Hacer, a.g.e., IX, 9; Suyiti, a.g.e., I, 58.

522 Abdullah b. Vehb, a.g.e., III, 26; Tayalisi, a.g.c., s. 3; Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 3;
Ya’kiibi, a.g.e., I, 22; Taberi, a.g.e., I, 48-49; ibn Nedim, a.g.e., s. 39.

523 fbn Ebi David, a.g.e., s. 5.

247, Burton, a.g.e., s. 118, 136; Miistesrik Watt, bu rivayeti ‘Fazla giivenilmeyecek bir haberdir.’
seklinde ifade eder. (Watt, Kur’an’a Giris, s. 53.)

>3 Zerkesi, a.g.e., I, 297; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s. 132; Kurdi, a.g.c., s. 40.
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yersiz oldugu ortada olmakla birlikte, boyle bir savunma girisimi, kendi déonemi ve
sartlar1 icerisinde teblig ettigi vahiy kesitlerini diizenli bir kitap haline getirme
imkam bulamamus olan Hz. Peygamberi’°, kendi diisiince ve emellerine ortak etmek
isteyenlerin anlamsiz bir ¢abasi olarak tarihteki yerini almistir. Bu anlamsizlig1 fark
eden Burton: “Peygamberin vefatini takip eden zaman diliminde yapildigi varsayilan
Kur’dn koleksiyonunun konumunu, peygamber hayattayken nesih giinliik imkdn
ddhilinde olan bir olguydu bahanesiyle makul hale getirme ¢abasi basl basina

»527 seklinde ifade ederek, Miisliman kiiltir tarihindeki geliskileri fark

sacmadir.
ettigini bizlere de hissettirmistir.

Burton’in, Kur’an’in Hz. Peygamber doneminde cem’ edilmemis olmasiyla
ilgili durumun neshle irtibatlandirilmasinin anlamsizligina dikkat ¢ekmesi hemfikir
oldugumuz bir boyut olmakla birlikte; Kur’an koleksiyonunun Hz. Peygamberin
vefatinin ardindan yapilmadigi seklindeki kanaati katilmadigimiz bir bakis agisidir.
Bunun yani sira Burton, bazi Misliman ilim adamlar1 gibi Kur’an’daki nesh
olgusunu geregi gibi anlayamamis ve menstih ayetlerin vahiy metinleri igerisinde yer
almasim garip karsilamustir.”® Ayrica Hz. Ebd Bekir ve Hz. Osman dnemindeki
caligmalar1 gormezlikten gelerek mevcut Kur’an metni ile Hz. Muhammed
arasindaki bagi koparma adina elinden gelen gayreti ortaya koyarak objektiflikten
tamamen uzaklagsmistir. Kanaatimiz odur ki Burton bunu yaparken zihninin arka
planinda, yiizyillar icerisinde olusmus olan Hiristiyanligm kutsal kitabi1 Inciller’in

metinlesme siireci etkisini gostermis ve en temel yonlendirici faktoér olmustur.”*

526 Mukaddimetan (Mukaddimetu Kitabi’l-Mebani), s. 23; Kurdi, a.g.c., s. 40; Z. Sen, a.g.e., s. 128.
277, Burton, a.g.e., s. 163.

528 J. Burton, a.y.

¥ M. Pagaci, a.g.e., s. 94 vd.
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Kaynaklarin bize aktardigi rivayetler tarihsel tenkid yontemiyle telif
edildiginde Hz. Ebu Bekir doneminde Kur’an’la ilgili bir cem’ ve istinsdh
calismasinin yapildigi net olarak anlasilmaktadir.™ Erken dénem kaynaklarin
neredeyse tamaminda yer alan su rivayet bunun en giiclii delilidir:

laal ol 1 JUE A ey HSs ) le laall o pee Ja daladly 4 J gay laaal J8 L

S i 13 ) shed Y1 Uik e a1 (s S b G il | siiles Aaladly Al s
s Jadyal Lo Jadl 1By S5 5ol L 5438 |400S 5 alnan 18 <y s O Al puad - () 5all Ales aa
O Se ) 0 Ji538 ey adle lid a5 O il 0 3 ) Sy ) el o5 3 a8 14
o=l 16 el Y 888 () 5 “Leinil dne (S5 (0l o o IS il g “agle Canld el I e 38 13
Loy AalS e J8 () () Jigm ) Jody al Le Jedi 1l g @1 (o 0 i8OSl pae 5 ¢ pae J 8 S5 5
S s (el 15 U8 [ ol 8 Uile Lo 15 o Y (LR © a0 Lion 36 106 €l L 41 LeSle

" Gl 5 UYL 5 231 adad 8 4

“Allah Rasiilu’niin arkadaslarinin bir kismi Yemame’de éldiiriiliince Omer
b. Hattab, Ebii Bekir’e geldi ve soyle dedi: ‘Rasiilullah’in arkadaglart Yemame
Savasi’nda kelebeklerin ateste can vermeleri gibi can veriyorlar. Ben, Kur’dn’in
hamili olan bu insanlarin hepsinin oldiiriilmesinden korkuyorum. Boyle giderse
Kur’dn zayi olur ve unutulur; Kur’dn’i toplatsan ve yazdirsan nasil olur!’ Ebii
Bekir bundan imtina etti ve ‘Allah Rasiilu’niin yapmadig1 bir seyi ben nasil
yaparim!’ dedi. Bunun iizerine her ikisi de bu konuyu diigiinmeye basladi. Sonra
Ebii Bekir Zeyd b. Sabit’i cagirtti. Olayin devamini Zeyd soyle anlatmaktadr: ‘Ebii
Bekir’in huzuruna girdigimde Omer heyecanl bir sekilde karsisinda duruyordu.

Ebii Bekir bana séyle dedi: Omer beni bir ise davet etti, ben de ondan imtina ettim.

%39 Déni, el-Mukni’ fi Ma’rifeti Marsimi Mesalif-i Ehli’l-Emsar, s. 8; Suyiti, a.g.e., I, 59.
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Sen vahiy kdtibisin, sayet onunla ayni kanaati paylasirsan ben ikinize tabi olurum,
ancak benim diisiincemde olursan o zaman onun istedigini yapmam. Ebiui Bekir,
Omer’in séylediklerini paylasti, Omer de dinledi. Ben de bundan imtina ettim ve
‘Allah Rasiilu’niin yapmadig1 bir isi nasi yaparz!’ dedim. Bu esnada Hz. Omer:
‘Bunu yaparsaniz ne kaybedersiniz?’ diye bir soru sordu. Biz de diisiindiik ve
‘Hicbir sey kaybetmeyiz.’ dedik. Bunun iizerine Ebui Bekir bana emir verdi; ben de

deri parcalari, kemik kirintilart ve hurma dallarindan Kur’an’i yazdim.”” 3

Bu rivayet her ne kadar Hicri 3. asir kaynaklarinda yer almakta ise de Motzki,
yapmis oldugu kapsamli ¢calismada bu rivayetin, ikinci asrin baglarinda yagamis olan
Ibn Sihab ez-Zuhri’ye (0.124) kadar uzandigini ikna edici bir bicimde ortaya
koymustur.532

S6z konusu calismanin en 6nemli dayanaklarindan biri de dordiincii halife
Hz. Ali’nin bu konuda sdylemis oldugu su sozdiir: “Mushaflar konusunda en biiyiik
miikdfat Ebii Bekir’indir, Allah ona rahmet eylesin, o, Allah’in kitibini toplayan
ilk kisidir.”” Bu sekilde Kur’an’mm Hz. Peygamber hayattayken yazildigi ve
hifzedildigi; ilk halife EbG Bekir doneminde de farkli materyal iizerinde bulunan
Kur’an parcalarimin kullanimi1 daha pratik olan bir malzeme {izerine yazilmak
suretiyle bir araya toplandigi anlasilmaktadir.”>* Hz. Eb Bekir’in hilafetinin birinci

1linin sonlarina dogru yasanmis olan Yemame Harbi’nde hafiz ve kari olan 6nemli
yil 1 d y lan Y Harbi’nde haf; k 1 1

531 Tayalisi, a.g.e., s. 3; Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 3; Taberi, a.g.e., I, 48.

32.0. Ozsoy, a.g.e., s. 10; Harald Motzki, “The Collection of the Qur’an: A Reconsideration of
Western Wievs in Light of Recent Methedological Developments”, Der Islam, Bd. 78, ss. 1-34.
ol gn aen 0o Jyl S8 o Al aa) S sl Caaliadll sl il ale) JB e e Ebil Ubeyd,
a.g.e., s. 283; Ibn Ebi David, a.g.e., s. 5; M. Carullah, a.g.e., s. 29; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s.
141.

34 Zerkest, a.g.e., I, 297; Kurtubi, el-Cami’ li AhkAmi’l-Kur’an, 1. 37.
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sahabilerin 6ldiiriilmesi,”” daginik olan vahiy malzemelerinin bir araya toplanmasi
fikrini dogurmus ve Hz. Omer’in yonlendirmesiyle Kur’an’1 cem’ etme galigmasi
baslatilmistir.”*® Bu ¢alisma ile sadece vahiy katiplerindeki yazili metinlerin emniyet
altina alinmasi degil, ayn1 zamanda bu igin mevcut Kurrd ve Kur’an’1 ezbere bilen
sahabenin sahitligiyle yapilmasi ve bdylece cem’ edilen bu mukaddes kitabin giiclii
dayanaklarinin olmasi hedeflenmistir.”>’ Zaten Yeméame Harbi esnasinda pekgok
Kurra’nim 6liim haberini ilk duyanlardan olan Hz. Omer’in endiseye kapilmasinin en
temel sebeplerinden biri de Kur’an’in metninin zayi olmasindan ¢ok, okuyus
sekillerinin zayi olmasidir.”®® Yalanci peygamber Miiseyleme’ye karsi yapilan
Yemame Harbi’nin, Ebli Bekir’in hilafetinin birinci yilinin sonlarina dogru vuku
buldugu g6z oniine alinirsa, daginik olan Kur’an materyallerinin bir araya toplanmasi
ihtiyacinin da peygamberin vefatindan bir yil gibi bir zaman dilimi sonrasinda ortaya

¢ikmis oldugu anlagilmaktadir.>®’

1. Kur'an ve Mushaf Ayr1 Seyler Midir?

Hz. Peygamberin Allah’tan almis oldugu vahiylerin tamami, Allah tarafindan
Kur’an olarak isimlendirilmistir. Bu isimlendirme Miislimanlar tarafindan Hz.
Peygamberin vefatia kadar kullanmlmaya devam etmistir. {lk halife Hz. Eba Bekir
donemine gelindiginde, kullanimi1 zor olan Kur’an materyallerinin, kullanim1 daha

pratik olan bir malzeme iizerine yazilmak suretiyle bir araya toplanilmasina karar

%35 Bu 6nemli sahabilerden bazilari sunlardir: Ebai Huzeyfe, Salim Mevla Ebi Huzeyfe, Said b. el-
Avvam, Zeyd b. el-Hattdb, EbG Diicane, Utbe, Zeyd b. Kays, Sabit b. Kays (Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Nubela”’, 1, 298-299; Suyiti, a.g.e., I, 72; S. Hizmetli, a.g.e., s. 195; Sahhate, a.g.e., s. 37.)
536 Tayalisi, a.g.e., s. 3; Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 3; Taberi, a.g.c., 1, 48-49; Zerkesi,
a.ge., [, 298.

7 Draz, a.g.e., s. 32; 1. Ebyard, a.g.e., s. 149.

380, Ozsoy, a.g.e., s. 59; Abdiilkadir Erkut, Hz. Ebii Bekir Déneminde Kur’an’in Cem’iyle ilgili
Rivayetlerin Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, AUSBETIB Tefsir ABD, Ankara, 2003.

> Draz, a.g.e., s. 32.

127



verilmis ve Kur’an’in cem’i ¢alismasi yapilmistir. Bu ¢alisma ile Kur’an’ ilk sekil
degistirme siireci de baglamistir. Daha 6nce kemik parcalari, hurma dallari, deri ve
tag gibi malzemeler iizerine naksedilmis olan vahiy kesitleri artik sadece rakk (sayfa
haline getirilmis ince deri)**" iizerine yazilmig®*' ve kullanimmu daha kolay hale
getirilmistir.”** O giine kadar Kur’4n olarak isimlendirilen vahiy kesitleri, iki kapak
arasina alinminca artik yeni bir isimle anilmaya baslanmis ve yapilan
degerlendirmeler neticesine Yahudilerin kullandigr  ‘Sifi” kelimesi yerine,
Habeslilerin kullandigi ‘Mushaf” kelimesi tercih edilmistir.”* Suyati bu kelimeyi
oneren kisinin Abdullah b. Mes’iid oldugunu rivayet ederken, Marzik, bu kelimeyi
iki kapak arasina alinan vahiy kesitleri i¢in kullanan ilk kisinin Salim b. Ma’kal

> Mushaf® 1, kelime anlamlarindan biri

(12/H) oldugu rivayetine yer vermistir.
‘sahifeler halinde olan’dir.”* Kur’an ise ‘¢agri’ anlamundadir.”*® Hz. Eba Bekir
doneminden sonra Mushaf ve Kur’an isimleri birlikte kullanilmaya devam etmistir.
Ancak gerek sozllii paylasimlarda gerekse yazili kaynaklarda uzunca bir donem
Mushaf ismi daha c¢ok kullanilmigtir. Bu baglamda Kur’an’in toplanilmasi

calismalarinin anlatildig: ilk donem kaynaklarina dikkatlice baktigimizda ‘sahifeler,

suhuf ve Mushaf” kelimelerinin sik¢a gectigine sahit oluruz.

*OTaberd, a.g.e., XI, 480; B. Moritz, a.g.m., MEB Islam Ansiklopedisi, I, 505; Zencani, a.g.e., s. 42;
Marzik, a.g.e., s. 29; TDK, Tiirkce Sézliik, 11, 1164.

> Bir rivayette Hz. Ebii Bekir’in Kur’an’1 kirtas (papiriis) iizerine yazdirdig: bilgisi de yer alir. (ibn
Ebi David, a.g.e., s. 9). Bu rivayetten anlasilan odur ki Hz. Ebl Bekir ¢aligmasinda az da olsa
kirtastan da istifade etmistir. Tevrat’in rakkin yani sira kirtas iizerine de yazili olmasi bunu teyid
etmektedir. (En’am(6):91; Tar(52):1-3.)

2 8. Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri, ss. 13-14; Zencani, a.g.e., s. 57; Marzlk,
a.g.e.,s.29.

43 Suyti, a.g.e., I, 53; Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 13.

4 Marzik, a.g.e., s. 32.

% Kur’an’m yaziminda rakkin kullanilmastyla birlikte ilahi kelam, birbirine bagl sayfalar haline
gelmis ve bundan sonra “Mushaf” ismiyle anilmistir. Marzlk, a.g.e., s. 71.

> Ornek olarak bkz. Alak(96):1; isra(17):9.
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Hz. Ebl Bekir donemine kadar Allah Rastluniin teblig etmis oldugu vahiy
kesitleri i¢in kullanilan Kur’an kelimesi, ayn1 zamanda Hz. Peygambere inzal olunan
biitiin vahiyleri ifade ederken; Mushaf kelimesi de biitiin bu vahiylerin iki kapak
arasina almus olan seklini ifade i¢in kullanilmustir.”*’ Bu baglamda ibn Omer’den
rivayet olunan ‘Sizden hi¢ kimse Kur’an’in tamamini elde ettim demesin, onun
tamammin ne oldugunu nereden bilecek? Ondan zayi olan ¢oktur. Bunun yerine
Kur’dn’dan ortada kalam elde ettim desin.”>*® haberi ile Hz. Aise’den rivayet olunan
“Ahzdb suresi Hz. Peygamberin zamaninda iki yiiz ayet olarak okunuyordu, Hz.
Osman Mushaflart yazdirinca onu su anki sayiya diigiirdii.”>* haberinin tarihsel
gerceklikle uyum i¢inde olmadigi anlasilmaktadir.”® Suyiti’nin nakletmis oldugu
kunut surelerinin de (Hal’ ve Hifd) bazi ilim adamlarinin ifade ettigi gibi>'
Kur’an’dan olmadiklar1 anlasiimaktadir.”* Kur’an’a almmayan vahiylerin oldugunu
ifade eden bir kisitm Sii alimlerin yaklasimlarit ise oldukga abartili olup gergegi
yansitmaktan uzaktir. Mesela Kuleyni (329/941) Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in
Kur’an’dan olduke¢a fazla ayet ¢ikardigini iddia ederek, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat

6> olan ayet sayisini, 17.000°e cikarmustir.”™ Saban Karatas

anlayisina gore 6.23
Sia’nin vahiy anlayigini ele alirken, Ehl-i Stinnet nezdindeki ‘vahy-i gayr-i metluv’

anlayisinin Sia’da da bulundugunu; bundan dolay1 onlarin Kur'an’a dahil edilmeyen

*7 {bn Ebi David, a.g.e., s. 54; Zencani, a.g.c., s. 44; Dogrul, a.g.e., s. 65.

S8 ek e die cudal 38 Jid 819 1ES ol B Aie (and 38 A0S La a4y La g4I ()l il 38 Soa) lgid JB e ol oo
Abdullah b. Vehb, a.g.e., II1, 19; Ebl Ubeyd, a.g.e., s. 320; Suylti, a.g.e., I, 25.

M9 50 Al Caaliadl ol i€ Lali 4 il alus g adde ) oa &l Jguny (a3 (8 )8 Gl a1 5 ) ga S clld Aiile e
"o s L Y Lis Ebl Ubeyd, a.g.e., s. 320; Suy(ti, a.g.e., II, 25; Sia’ya gore Ahzib suresinden
¢ikarilan ayetler Ehl-i Beyt’in faziletiyle ilgili olan ayetlerdir. Alisi, Rihu’l-Meéni, I, 21.

»0M. Aydm, a.g.e., ss. 48-49.

5! Dragz, a.g.e.,s. 33.

2 Suydti, a.g.e., I1, 26.

>3 Sure baglarindaki besmeleler ile bazi mukatta’a harflerinin birer ayet sayilip sayilmamasi, bazi
ayetlerin birlestirilerek sayilmasi, duraklardaki ihtilaflar gibi farkli sayim kriterleri sebebiyle ayetlerin
sayisi farkli rakamlarla ifade edilebilmistir. Ancak Mushaflardaki mevcut numaralandirmaya gore
ayet say1s1 6236’dir. Daha ¢ok kabul edilen gériis budur. (DiB Heyet, Kur’an Yolu, 1, 26.)

>4 Aldsi, a.g.e., I, 20.
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vahiylerin sayisii yiiksek tuttugunu ifade etmistir.”>> Gergek sudur ki iki kapak
arasinda olan vahiylerin Allah Rastlu Hz. Muhammed’e inzél olunan vahiylerin
hepsini igerdigi konusunda ilim ehlinin ¢ogunlugu ittifik halindedir.’>® Bundan
dolay1 Gazali(505/1111), Kur’an’in tarifinde ge¢en ‘mushaflarda yazili’ ifadesinin,
Kur’an’a, Kur’an’dan baska hi¢bir seyin karigmadigi anlamina geldigini
soylemistir.”>’ Bu aym zamanda Kur'dn’in eksiksiz oldugu anlamina da gelmektedir.
Bu cercevede Ibn Abbas’tan rivayet olunan, Hz. Omer’in minberden
mii’minlere hitap ederken bahsetmis oldugu recm ayetinin®>® -ki ayni bilgi baska bir
rivayette Ubey b. Ka’b’dan da gelmektedir™’- Kur’an’a alinmayan vahiylerden
zannedilmekle birlikte®®, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e inzal olunan
vahiylerden olmadig1 anlasiimaktadir. Bir kisim Islam alimi bu konudaki rivayetlerin
ghad oldugunu ifade ederek™®', Hz. Osman’in Mushaf’ma &had rivayetlerin
alinmadif1 goriisiinii serdetse de’®?, Tayalisi Musned’inde recm konusuyla ilgili
baska bir rivayeti de aktararak, s6z konusu ayetin Yahudilerin kutsal Kitab1 Tevrat’ta
yer alan uygulamalardan olduguna dikkat ¢ekmektedir. Tayalisi’deki rivayetin metni
sOyledir:
ha ) sy JU8 L5 B 40 5035 (53 560 ) plus e Al (Lo il Jgm ) ) e il 2"
) 5228 8 S 8 o 11 503 20l () JU88 a1 W) 203 Y )8 GSUS 8 ) gt L alas g e il

Aﬂdﬁcﬁ)\ehw\dme})ﬂ@a;ﬂé&:cagcm}e;)“cm}né\sg_u\\J‘é;i)ﬂgduﬂ\.})ya

>3 Saban Karatas, Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Tarihi, ss. 49-50.

%6 Mukaddimetan, (Mukaddimetu Kitabi’l-Mebani fi Nuzumi’l-Meani), s. 39; Aldsi, a.g.e., I, 21.

7. Karagam, a.g.m., ss. 287-312. Kur’an’m 1stildhi anlami séyledir: “Kur’dn Hz. Peygambere inzil
olunan, Mushaflarda yazili, tevdtiir yoluyla nakledilen ve tilavetiyle taabbiid olunan mu’ciz ve
miiciz bir kelamdw.”

558 Tayalisi, a.g.e., s. 6; Ya’kibi, a.g.e., II, 53; EbG Ca’fer en-Nahhas, a.g.e., s. 9.

> Tayalisi, a.g.e., s. 73.

360 Suyiti, a.g.e., 11, 25-26.

' H. Kuirbasoglu, “Isldm’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidét Meselesi”, islimiyét 2002, Sy. 1,
C. 5, Ocak-Mart, ss. 125-132.

*62 Mukaddimetan (Mukaddimetu Kitabi’l-Mebani), s. 79; Muhaysin, Tarihuw’l-Kur’an, s. 146; S.
Ates, a.g.e., s. 64.
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Jrnd J8 13U ey agle il Lo ) g Lagram 58 LGS 6 o 5l e Ly Ui s ) ] 130 Lgnd
My Loy (52 5
“Ibn Omer’den rivayet olunmugtur: Zina etmis olan bir Yahudi erkek ve bir
Yahudi kadin Hz. Peygambere getirildiginde, Allah Rasiilu onlara: ‘Bu konuda
sizin kitdbimizin hiikmii nedir?’ diye sormus; Onlar da ‘bizim kitdbimizda recm
yoktur.’seklinde karsilik vermiglerdir. Bunun iizerine Ibn Sellim: ‘Kitaplarindaki
recm hiikmiinii gizliyorlar.’ demistir. Boyle olunca Allah Rasiilu Ibn Surya’yt
cagwrtmig ve o da Tevrdt’tan okumaya baslamistir. Recm ayetinin oldugu yere
geldiginde elini ayetin iizerine koymugstur. Durumu farkeden Ibn Sellim: ‘Elini
oradan ¢ek’ demigtir. Elini ¢cekince recm ayeti ortaya ctkmis ve ya Muhammed!
Bizim kitabimizda recm vardir demistir. Bunun iizerine de Allah Rasiilu o ikisini

recm ettirmigtir. 63

Bu rivayet Hz. Muhammed’in recm hilkkmiini uyguladigi bilgisini
dogrulamaktadir.”® Ancak onun bu hiikmii Yahudi bir ¢ift i¢in uyguladig1 ortadadur.
Ya’kibi (294/897)’nin rivayet ettigi baska bir haberde de Hz. Osman’in recm
hiikmiinii uyguladigi kadmin®® Yahudi oldugu anlasilmaktadir. Zaten recm cezasi
Yahudilerin uyguladigi bir ceza yontemidir.”®® Fakat bu ceza sadece Eski Ahid’de
emredilmekle kalmayip Cahiliyye Arap geleneginde de devam etmistir.”®’ Allah

8

bunu Kur’an’da siirdiirmemis,’® bunun yerine yiiz celde cezasii uygun

563 Tayalisi, a.g.e., ss. 253-254; Buhari, a.g.e., Kitdbu Tefsiri’l-Kur’an, 6; Eba Ca’fer en-Nahhas,
a.g.e., ss. 7-8.

64, Ates, a.g.e., s. 65.

385 ya’kabi, a.g.e., I, 71.

66 B. Adam, a.g.m., ss. 167-176; Kitdbi-1 Mukaddes, Levililer, 24:10-23; Yuhanna, 8:3-11; Ali
Osman Ates, islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, ss. 441-444.

°67 7. Duman, Bes Surenin Tefsiri, ss. 193-200.

368 Ra’d(13):38-39; Casiye(45):28.
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gdrmiistiir.”® Bundan dolayr Kur’an’mn Mushaf haline getirilmesini ilk olarak teklif
eden Hz. Omer’in bdyle bir sey sdylemesinin miimkiin olmadiginm bilinmesi ve sirf
birileri ileri-geri laf edecek diye bir Kur’an ayetini Kur’an’a yazmaktan g¢ekinecek
biri olmadiginin da hatirlanmasi lazimdir.’”® Hamidullah da rivayetin baska bir
varyantini nakletmis ve Hz. Omer’in bdyle bir ciimleyi Tevrat ile ilgili kullandigina
dair yorumlarin oldugunu ifade etmistir.”’' Bundan dolay1 hadis kiilliyat: icerisinde
yer alan bir kisim rivayetlerin®’* bu ¢ercevede degerlendirilmesi ve Yahudilerle ilgili
olduklariin gézden kagirilmamasi gerekmektedir.

Bir kisim miistesrikler bu vb. rivayetlerden hareketle farkli bakis agilar
gelistirmisler ve tezlerini tarihsel gergeklikle uyum igerisinde olmayan rivayetler
lizerine bina etmislerdir. Mesela Burton, Mushaf’1; Kur’an’in eksik olan varyanti
olarak tanimlamis ve ¢alismasina ‘The Mushaf: An Incomplete Record of the Qur’an’
seklinde bir bashk acarak sekiz sayfalik bir malumat vermistir.’”> Burton burada
Mushaf’in eksik oldugu konusunu islerken Taberi’nin hem miifessir hem de usulcii
olarak ortaya koymus oldugu bakis acilarindan istifade etmistir. Bu baglamda Burton
Taberi’nin, ‘Kur’an’a alinmayan ayetler oldugunu sdyledigini, bunlari nesh
baglaminda ele aldigin1 ve mensith olan ayetlerin de Siinnet tarafindan ilga edildigini
ifade ettigini’ belirterek; elimizdeki Mushaf’in sahabe nesli tarafindan sadece iki
kapak arasina alinmak suretiyle sonraki nesillere aktardiklari Kur’an ayetlerini
icerdigini iddia etmis ve Kur’an’a alinmayan ayetlere 6rnek olarak da bizim yukarida
tizerinde durdugumuz ‘recm cezasi’ ile ilgili rivayeti vermistir. Gorilldigl tizere

burada Burton’un yapmak istedigi bilimsel bir yaklasim sergilemek degil, Hz.

369 Nar(29):2.

S0y, Kirbagoglu, a.g.m. ss. 125-132; S. Karatas, a.g.e., s. 197 vd.; M. Azimli, a.g.m., s. 183.
"' M. Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 56 vd.

> Muslim, a.g.e., Kitdbu’l-Hudud, 12 vd.

3. Burton, a.g.e., ss. 105-113.

132



Muhammed ile onun vahyi kendisinden almis oldugu Allah’in arasim1 agmak ve
Allah ile peygamberi arasinda olmayan bir ihtilafi vucuda getirmeye caligmaktir.
Kur’an ise boyle bir seyin olamayacagini daha nazil oldugu dénemde soyle ifade
etmistir:
IS AT 48 1 pan sl Al e die (e IS sl AN (5 et AP
“Kur’an’in kaynagm diigiinmiiyorlar mi? Sayet Kur’an Allah’in diginda

bir varliktan gelseydi onda cok ihtilaf bulurlardi.”

Ancak biz Burton’un nesh konusundaki yetersizligini daha Once ortaya
koymus ve bu konuyu geregi gibi anlayamadigini ifade etmistik. Neshin insanin
gelisim siirecinde basvurulmasi kaginilmaz olgulardan oldugunu, buna binden de
Yaratici’nin neshi Kur’an’in nuzil siirecinde uyguladigini belirtmistik. Bu siirecte
Yaratict nesh uygulamasini kendi uhdesine almig ve bunu Kur’an’a da
yansrcmlstlr.575

Islam alimlerinin bir kismi da nesh konusunu geregi gibi anlayamamis ve
farkli ¢o6ziim arayislarina yonelmislerdir. Bu ¢ergevede onlar Kur’an ayetleriyle ilgili
olarak:

a- Tilaveti (metni) mensiih, hiitkmii baki
b- Tilaveti (metni) baki, hiikmii mensiih
c- Tilaveti (metni) de hiikmii de mensiih
gibi yaklagimlar benimseme yoluna gitmislerdir.’’® Bir kisim Islam aliminin ‘tlaveti

menstih’ gibi bir yaklasim benimsemelerinin arka planinda en iyi ihtimalle sahabe

nesline olan sayginin yattig1 diigiiniilebilir. Sahabe nesli igerisinde kendisine Kur’an

™ Nisa(4):82.
> Ebti Ca’fer en-Nahhas, a.g.e., s. 7; A’1a(87):6-7; Bakara(2):106; Nahl(16):101.
37 Ebii Ca’fer en-Nahhas, a.g.e., ss. 8-9; Ates, a.g.e., s. 12.
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yazmis olanlardan bir kismimin Mushaflar igerisinde yer alan Kur’an dis1 notlari,
ayet olma ihtimalini de goz oniinde bulundurarak devre digi1 birakmak istemeyen ilim
adamlari, boyle bir ¢6ziim yoluyla konunun i¢inden ¢ikmak istemislerdir. Ancak
‘cOziimslizliglin  hicbir zaman ¢o6ziim olamayacagl’ gergegini goz Oniinde
bulundurdugumuzda; Onceki kusaklara saygi gosterirken, bunun bilgi temelli
olmasma riayet etmek durumunda oldugumuzu da gdzden kagirmamaliyiz. Ileride
kiraatler konusunu islerken de iizerinde duracagimiz gibi, saz kiraatler kategorisine
girdigi ifade edilen ve Muhammed b. Ca’fer el-Huzai(H.408)’nin EbG Hanife’ye
dayandirdig1, ama gercekte Ebli Hanife’ye aidiyeti de kesin olmayan Fatir suresinin

577

28. ayetinin okunusuyla ilgili su varyant™’’ bu anlamda t{izerinde durulmaya degerdir:

\”

“ysie e A ) slalall salie e ) 580 L

“Allah, ibddindan ancak ilim sahiplerine sayg: duyar.”

Bu durumda ayet igerisindeki “4” lafz1 fail konumunda merfu, “sWl2l” lafz
da meful konumunda mansup olmus ve gergekte ibadin Allah’a olan saygisi,
Allah’1n ibadina olan saygisina doniigmiistiir. Kur’an’in genelinde hagyetin Allah’a
yonelik oldugunu diisiindiigiimiizde bu kiraatin sz olma ihtimalinin oldukg¢a yiiksek
oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak diisiincemizi ifade etme baglaminda bilgiye verilen
degeri gostermesi bakimindan da giizel bir 6rnek oldugu ortadadir.”™

Boylece hem Kur'an, hem de Mushaf kelimesinin Kur'an’in tamamini ifade
etmek icin kullanildigin1 gérmekteyiz. Bir kisim miistesriklerin bu konuda yapmaya

calistigr ise, subjektif tezlerini destekleme tesebbiisiinden baska bir sey degildir.

77}, Karagam, a.g.m., ss. 287-312. .
S8 H. Albayrak, “Taberi’nin Kiraatlar: Degerlendirme ve Tercih Yontemi”, AUIFD, XLII 2001, ss.
98-99.
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Kur'an’a Mushaf denilmesi, Kur'an’in eksik oldugunu ifade etmek i¢in degil, aksine

Kur'an’in, sahifeler haline getirildigini ifade etmek icindir.

B. Hz. Omer Doneminde ( 634 — 644 ) Kur'an-1 Kerim

Ebl Bekir donemindeki ‘Yemame Savasi’nda Kurrd’nin biiyiik bir
boliimiiniin katledilmesinin ardindan yapilan Kur’an’1 kullanimi kolay bir malzeme
lizerine yazmak suretiyle bir araya toplama ¢alismasi, on yillik Omer déneminde
Kur’an’la ilgili herhangi bir c¢alismanin yapilmamasi da goz Oniine alinarak
miistesriklerin bir kismi tarafindan hayali bir icraat olarak kabul edilmistir.’” Ebd
Bekir dénemine gore uzun siirmiis olan Hz. Omer déneminde Kur’an’la ilgili yapilan
bir ¢alismanin varligina dair kaynaklarda yaygin rivayetlere rastlanilmamasi dikkat
¢ekicidir.”® Kaynaklar Hz. Omer donemiyle ilgili olarak ‘Miisliiman toplumun
siirlarinin  genigletildigi  bir fetihler devri ve devlet idaresinin diizenlenip
kurumsallastigi bir yonetim devri’ degerlendirmelerini yapmakta ve bu fetih
hareketlerinin sonucu olarak da fethedilen iilkelere Kur’an-1 Kerim ve Islam’m
Ogretilerini teblig edecek alimler gonderilmesinden ve bu iilkelerde ilim ve ahlak
egitimi veren miiesseseler kurulmasindan bahsetmektedirler.”® Bu ¢ercevede Hz.
Omer, Ammar b. Yasir’i Kife'nin valiligine, hafiz ve Kurrd olan Abdullah b.
Mes’id’u da muallimligine atamustir.”® Sam valisi Yezid b. Siifyan’in talebi iizerine
de Muaz, Ubade ve Ebi0’d-Derdd’yr Humus’tan baglamalarini sdyleyerek Suriye

bolgesine muallim olarak gondermistir. Humus’taki ihtilafi ortadan kaldirdiktan

37 Watt, Kur’an’a Giris, ss. 56-57.

%0 T, Altikulag, Yiice Kitabimz Hz. Kur’an, s. 15.

¥! Sahhate, a.g.e., s. 44; S. Hizmetli, a.g.e., ss. 204-205 (Omer doneminde islam iilkesi su sekiz
bolgeye ayrilmistir: Mekke, Medine, Suriye, Cezire, Basra, Kiife, Misir ve Filistin.)

*%2 [bn Mucahid, a.g.e., s. 66; M. Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, s. 47; Kandehlevi, a.g.e., III,
221.
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sonra EbG’d-Derdda Dimagk’a, Muadz da Filistin’e gecmis ve bolge halklarina
muallimlik yapmuslardir.”®®
Hz. Omer’in Kur’an’1 toplamasiyla ilgili rivayetlere sadece sinirli sayida
kaynakta yer verilmektedir. Bu kaynaklardan bir tanesi Hicrl 316 yilinda vefat etmis
olan Ibn Ebi Daviid’un Kitdbu’l-Mesahif isimli calismasidir. Bu ¢alismada Kur’an’1
ilk toplayan kisinin kim oldugu konusu tartigilirken bir rivayette Ebl Bekir oldugu,
diger bir rivayette de Omer oldugu aktarilir. Bir giin Hz. Omer’in etrafindakilere bir
ayeti sordugu, onlarin ‘“falan kisideydi, ancak Yemame'de sehit diistii.” demeleri
{izerine de Kur’an’in toplanmasin1 emrettigi bilgisi yer alir.”’® ibn Hacer (852/1449)
ve Suyuti (911/1505)’ye gore bu rivayetin isnadi kopuktur. Ciinkii rivayetin ravileri
arasinda yer alan Hasan el-Basri (110/728) Hz. Omer (23/644)’le goriismemistir.”®
Bir diger rivayette de Hz. Osman’in yapmis oldugu g¢aligmay1 aslinda Hz.
Omer’in baslattig1, 6ldiiriildiigii esnada da cem’ ¢alismasinin siirdiigii dile getirilir.
S6z konusu rivayet soyledir:
L ol s e sl loa il Jgus 0 (A OIS (g0 JUB Gl (8 218 1N e O ladl G e 311"
sy i Uk ) (m O Y 1S 5 onnl )11y ol 3 13 155601 318 5 4 Ll o0 (e
Y Oy 4y Ll (ol ) QLS (e die IS (e JUE (i (g Glalie alad 4l el pany g g Ji88 ()lagd
"ol ey s Ll dlld e di
“Omer b. Hattab Kur’an’1 bir araya getirmek istedi ve halka séyle bir duyuru
yaptirdi: ‘Kimin yaminda Allah Rasiilu 'nden aldigi bir sey varsa onu hemen bize
getirsin.” Boylece bunlar: sahifelere ve levhalara yaziyorlardi. Hi¢ kimseden de iki

sahidi olmadig siirece bir sey kabul etmiyorlardi. Omer sehid edildiginde cem’

5% {bn Sa’d, a.g.e., IV, 172-173; Sahhate, a.g.e., ss. 45-46; Kahdehlevi, a.g.e., 11, 222.

B S 5 pand A pany el g i Ul U8 Aalaall a5y JiE 08 ae cilS i A GUS e Ay e Jla Al Gl jee I
"Ciniadll 8 asea (e J5) Tbn Ebi David, a.g.e., s. 10.

¥z, Sen, a.g.e., s. 173.
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calismasi devam ediyordu. Bunun iizerine Osman harekete gecti ve o da halka
soyle bir duyuru yaptirdi: ‘Kimin yanminda Allah’in kitdbindan bir sey varsa onu
derhal bize getirsin.’ O da iki sahid olmadigi siirece hi¢hir seyi kabul

etmiyordu.”*°

Bu rivayette bahsi gecen ¢alismayla ilgili olarak Hz. Omer’in arkadaslarindan
birkag kisiyi gorevlendirdigi ve onlara: “Dilde ihtildfiniz olursa kelimeleri Mudar
lehgesiyle yazimiz, ¢iinkii Kur’an Mudar’li bir kisiye nazil olmustur.” seklinde bir
talimat verdigi haberi yer alir.”®” Ayni sekilde, Abdullah b. Mes*Gd’un da Mushaflar
Mudar’lilarin yazmalarindan dolayr memnuniyetini dile getirdigine dair bir rivayet
Buhari oncesi bir kaynakta yer almaktadir.”®® Suydti’nin nakletmis oldugu bir baska
haberde ise Hz. Omer, birisinin elinde gdrmiis oldugu mushafin ince bir kalemle
yazilmis oldugunu farkedince onu yadirgamis ve s6z konusu sahsin omuzuna
dokunarak “Allah’in kitdbin: yiiceltin!” demistir.”®

Hz. Omer’le ilgili bu rivayetlerin kendi donemine mi yoksa Hz. Eb(i Bekir
donemine mi ait oldugu sorgulandiginda, Kur’an’in toplanmasiyla ilgili olan
rivayetlerin tamaminin Hz. EbQ Bekir donemine ait oldugu anlasilmaktadir. Zaten
‘Cem’u’l-Kur’dn’la ilgili rivayetlerin timii goz Onilinde bulunduruldugunda Hz.
Omer doéneminde Kur’an’a yonelik yeni bir c¢alismanin yapilmadifi ortaya
cikmaktadir. Diger taraftan Hz. Osman, sayet Hz. Omer’in baslatmis oldugu bir
calismay1 devam ettirdiyse, bunun i¢in Hz. Osman’in neden birka¢ yil bekledigi

cevap verilmesi gereken sorulardandir. Watt, Ermenistan-Azerbaycan savasinin

%% fbn Ebi David, a.g.e., s. 31; J. Burton, a.g.e., s. 138.

BT Jay ol 03 Ol b e 4aL o Sl ARU) 3 L) 131 QUi g adaal (pe | 41 aed) ala¥) iS5 o yae 3"
" yas Tbn Ebi David, a.g.e.,ss. 10-11; I Ebyari, a.g.e., s. 131.

N pnn (e Chaliadl) (55 0 (5S¢ g s Al 2o S Ebll Ubeyd, a.gee., s. 341.

¥ Suyati, a.g.e., I1, 170.
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yapildig tarihi g6z oniine alarak Hz. Osman donemindeki ¢alismanin 650 yilindan
sonra basladigim1 ve muhtemelen birkag yil sirdiiginii dile getirir.””® Ancak
Ermenistan-Azerbaycan savasinin 25/646 yilinda olduguna dair rivayetler de
vardir.”' Bunun yam sira erken donem kaynaklardan ibn Ebi Daviid’un kitabinda
yer vermis oldugu “Peygamberiniz vefat edeli 15 sene oldu ve siz hala Kur’'an
konusunda ihtildf icindesiniz;, kimin nezdinde Rastlullah’tan igittigi bir Kur’'dn
parcast varsa onu derhal getirsin, ben Kur’dn’t cem’ etmeye karar verdim.”
rivayetini de gdz Oniine alirsak, her haliikarda bu ¢aligmanin 650 yilindan 6nce
yapildig1 anlasilir. Ancak Hz. Omer’in 644’te vefat ettigini diisiindiigiimiizde yine de
arada birkag¢ yil gibi bir zaman diliminin oldugu goriiliir. Buradan anlasilan odur ki
Hz. Osman, Hz. Omer’in baslatmis oldugu bir ¢alismay1 degil, kendi hilafet siireci
icerisinde gerekli gormiis oldugu ¢alismay1 yaptirmistir.

Sonug olarak, Hz. Omer déneminde Kur’an’in cem’iyle ilgili yeni bir ¢alisma
yapilmamis> >, sadece fethedilen bélgelere muallimler gonderilmis ve séz konusu
bolgelerde ilim (Kur’an) ve ahlak egitimi veren miiesseseler kurulmustur. Boylece

Hz. Omer déneminde Kur’an’a egitim boyutuyla katkida bulunulmustur.

II. BOLUM

% Watt, Kur’an’a Giris, s. 58.
' Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s. 143; Aldsi, a.g.e., 1, 20.
%2 A. Giines, Kur'an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 147.
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HZ. OSMAN DONEMINDE KUR’AN ILE iLGIiLi

CALISMALAR

1. HZ. OSMAN DONEMINDE ( 644 — 656) iSLAM DEVLETININ
SOSYAL VE SIYASAL DURUMU
Hz. Peygamberin vefatin1 takip eden giinlerde uzun siiren tartigsmalarin
ardindan hilafet makamma Kureys Kabilesi’nin Temim Ogullari soyundan olan™”
Ebd Bekir oturmustur. Ebi Bekir’in iki yillik halifeligi siiresince irtica ve irtidat*”*
hareketleri miisliiman toplumun en énemli sorunlart olmustur.”” O dénemde hilafet
makamina bagli olan baglica beldeler Mekke, Medine, Taif, Yemen, Umman ve
Bahreyn’dir.”*® Bunlardan Mekke ve Medine disindaki beldelerde irtica ve irtidat
hareketleri goriilmiistiir. Yalanci peygamber Miiseyleme’ye karsi yapilan Yemame
Savasi, Bizans ile yapilan Ecnadin ve Yermiik Muharebeleri ile Irak’in fethi bu
donemdeki en Onemli olaylardir. Bizansla yapilan Yermiik Muharebesi esnasinda
rahatsizlig1 ilerleyen Hz. Ebl Bekir, vefat edecegini anlayinca yerine yine Kureys
Kabilesi’nin baska bir kolu olan Adiy Ogullari’'ndan Hz. Omer’i vesayet yoluyla
halife tayin etmis ve vefatinin ardindan on yil siirecek olan Hz. Omer doénemi
baslamustir.
Hz. Omer devrinin en belirgin 6zelligi “fetihler” dir. Suriye, Irak ve Iran’mn

biitiiniiyle Islam cografyasina dahil edilmesi ve neticede Islam’m biiyiik bir devlet

haline gelmesi; Filistin, el-Cezire ve Misir gibi iilkelerin de fethedilen beldelere

%%3'S. Hizmetli, a.g.e., s. 80.

%% Ridde Medine’deki Kureys hakimiyetinden bir ayrilis olup islam dininden ayrilma degildir. (S.
Hizmetli, a.g.e., s. 193.)

% ya’kibi, a.g.e., II, 13-21.

%% S. Hizmetli, a.g.e., ss. 192-193.
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katilarak yakin bolgedeki iki biiylik imparatorluga (Sasani-Bizans) karsi askeri ve
siyasi zaferler kazanilmasi ve sonugta bu iki biiyiik devletin varligina son verilmesi
de bu donemde gerceklestirilmistir. Hz. Omer doneminde Islam iilkesi 8 idari
bolgeye ayrilmistir: Mekke, Medine, Suriye, Cezire, Basra, Kiife, Misir ve Filistin.
Hz. Omer bu bélgelerin her birine Kur’an-1 Kerim ve Islam’mn dgretilerini anlatacak
muallimler gondermis ve bu bolgelerde ilim ve ahlak egitimi veren miiesseseler
kurdurmustur. Halifeliginin onuncu yilinda Iranli bir esir (Firlz = Eb Lu’lu)
tarafindan yaralanan Hz. Omer, vefat edecegini anlayinca devlet baskanlig1 secimini
Osman, Ali, Talha, Zubeyr, Sa’d b. Ebi Vakkas ve Abdurrahman b. Avf’tan olusan 6
kisilik bir sra heyetine havale etmistir.””’ Bu heyet kimin halife olacagi konusunu
degerlendirirken kiillenmis olan Hasimi-Emevi rekabeti yeniden canlanmig ve sert
tartismalar yasanmustir. Ne Kureys iktidari kaybetmek istemis, ne de Umeyye
Ogullar siirekli muhalefette kalmay1 kabul etmistir. Tartisma Hasimi olan Hz. Ali ile
Emevi olan Hz. Osman ikilisinden kimin tercih edilecegi noktasinda slirmiis ve
neticede Umeyye Ogullarindan Osman b. Affan halife se¢ilmistir.

On iki yil siirmiis olan Hz. Osman devri fetihler ve i¢ karisiklarla gegmistir.
Iran, Azerbaycan ve Ermenistan toplumlar vergilerini 6demek istemeyerek isyan
etmisler; bunun {izerine de Hz. Osman onlarin {izerine ordular gondererek isyanlari
bastirmaya calismistir. Onun doneminde Islam futithati olduk¢a genislemis ve Islam
tilkesinin smurlar1 bir taraftan Endiilis’e, diger taraftan Maveraiinnehir’e kadar
uzanmistir. Baska bir deyisle Araplarin disinda binlerce, on binlerce daha kisi

miisliiman toplumuna katilmugtir.>*®

7 Ya’kibi, a.g.e., II, 53.
>% Sahhate, a.g.c., s. 44.
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Iktidara gelisi epey sikintili olan Hz. Osman’in iktidari siiresince de i¢
karisikliklar hi¢ eksik olmamustir. Cahiliye doneminden bu yana devam eden’ ve
Hz. Peygamberin vefatindan itibaren kendisini agik¢a hissettiren Emevi-Hasimi
¢ekismesi onun donemine gelindiginde rahatsizlik veren boyutlara ulagmistir. Bunda
Hz. Osman’in devlet islerinde bilfiil gérevde olan bazi sahabileri azledip yerlerine
Umeyye Ogullarindan tayinler yapmasi®® da énemli rol oynamistir. Hz. Osman’in
Abdullah b. Mes’iid’la yapmis oldugu bir tartisma neticesinde onu Kiife valiliginden
azletmesi, aym sekilde Misir valisi Amr b. el-As’1 gorevden almasi bu uygulamanin
6rneklerindendir.*”!

Fetihlerin durmasiyla birlikte Medine’de bozgunculuk yapan bir grup insan
tiremigtir. Hz. Osman bozgunculara karsi o devirde revacta olan ceza
yontemlerinden  siirgiine  gonderme®  cezasmi  uygulamis ve bozgunculari
Medine’den uzaklastirmustir. izlemis oldugu bu politikalarin bir sonucu olarak
Medine disindaki beldelerde isyanlar artmis ve bu isyanlar Hz. Osman’in sonunu
hazirlamistir. Hilafetinin 12. yilinda Kofe, Basra ve Misir’dan hac bahanesiyle
Medine’ye gelen bir grup isyanci®® Hz. Osman’i bir siire®™ kusatma altinda
tuttuktan sonra katletmistir.’® Bu olaydan sonra Islam tarihinde ardi arkasi
kesilmeyen catisma ve savaglar yasanmis -dordiincii halife Hz. Ali ile Peygamberin
hanimlarindan Hz. Aise bile kars1 karsiya gelmis- birlik beraberlik bozulmus, gesitli

siyasi ve dini firkalar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Biraz abartili da olsa Tabatabai

%% {brahim Saricam, Emevi-Hasimi iliskileri, s. 88.

6907 Sarigam, a.g.e., s. 235.

601 Belazhr, a.g.e., s. 470; Ya’kabi, a.g.e., II, 61; S. Hizmetli, a.g.e., s. 212.

692 Nisa(4):66; Enfal(8):30; Tevbe(9):13; Hac(22):40.

693 j. Sarigam, Emevi-Hasimi iliskileri, s. 242.

694 ya’kibi bu siirenin 40 giin oldugunu séyler. A.g.e., II, 73.

695 Hz. Osman’1 6ldiiren sahis Sudan b. Hamran’dir. Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 21.
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(1982) bu durumu “[4) J suy 2esa & YV AV Y] ifadesinden baska tizerinde goriis birligi

6

2

olan hi¢chir husus kalmamisti.” seklinde ifade etmistir.®

Seyf b. Omer’in rivayetlerini esas alan tarihgiler ve ilim adamlar1 Hz. Osman
devrinde ortaya ¢ikan karisikliklarin miisebbiplerinin Abdullah b. Sebe ve Sebeiyye
oldugu kanaatini serdederken; Ebti Mihnef ve Vakidi’nin haberlerine dayananlar
sahabeyi mevcut karigikligin yegane miisebbibi saymislardir. I. Asrin sonlarina dogru
yasamis olan Seyf b. Omer’e gore Abdullah b. Sebe ve arkadaslari Miisliimanlar
bolebilmek icin Hasim Ogullar: ile Umeyye Ogullarmin arasmi agmaya c¢alismus,
bunun igin O6zellikle Medine disindaki beldelerde halki kiskirtmis ve sonucta
emellerine ulagmiglardir. EbG Mihnef ve Vakidi ise Hz. Osman’a kirgin olan
sahabeyi isyancilara karsi tavir almamak ve oldiiriilmesine seyirci kalmakla suglayan
bir egilim sergilemislerdir. Bu yoniiyle sahabe Hz. Osman’in oldiiriilmesine
dogrudan olmasa da dolayl1 olarak katki saglamistir.

Hz. Osman donemindeki fetih hareketlerinin Islam {ilkesinin smirlarini
genigletmesi beraberinde bir¢ok sosyal, siyasal ve ekonomik sorun da getirmistir.
Ozellikle Islam’m dgretilerinin dogru anlatilmas1 ve Kur’an’m dogru okunmast i¢in
alim ve Kurra sahabilerin fethedilen bolgelere gonderilmesi en Onemli sosyal
ihtiyaglardan olmustur.’”’ Zira bu doneme gelindiginde Kur’4n’in okunmasi
konusunda devletin farkli beldelerinde farkli kiraatlerin reva¢ bulmasi, devletin
birligi agisindan bir tehdit unsuru olarak algilanmis ve s6z konusu uygulamay1 elzem

hale getirmistir.

696 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Terc. Vahdettin ince, I, 34.
%97'S. Hizmetli, a.g.e., ss. 189-217.
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2. HZ. OSMAN DONEMINDE KUR’AN’IN ISTINSAHI iLE ILGILI
CALISMALAR

Hz. Muhammed Omriiniin son donemlerinde zamaninin en gii¢li devlet
baskanlarina ve kabile reislerine mektuplar gondermek suretiyle onlar1 Islam’m
ogretilerinden haberdar etmek istemis®® ve Allah’tan aldigi vahiylerin biitiin
insanliga ulasmas: gerektigini®” ashabina teblig etmistir. Bu tebligin bir yansimasi
olarak, Rasid Halifeler’den her biri basta Mekke ve civari olmak iizere Islam’in
ogretilerini gotiirebildikleri en u¢ noktalara kadar tasimislardir. Oyle ki Hz. Osman
doneminin sonlarina gelindiginde Miisliimanlar Asya’da Anadolu, Cin ve Rusya’ya;
Afrika’da Magrib iglerine; Avrupa’da da Portekiz smirlarina kadar ulagmislardir.®'
Ancak fetihlerin artmasiyla birlikte fethedilen bolgelerin sosyal, siyasi, iktisadi ve
ilm1 ihtiyaglarina cevap vermek de dnemli bir konu haline gelmistir. Bu ¢ercevede
ilmi ihtiyact karsilamaya yonelik olarak, 6zellikle fetih hareketlerinin hiz kazandigi
Hz. Omer doneminden itibaren fethedilen bolgelere Kur’an muallimleri
gonderilmeye baslanmistir. Bolgelere gonderilen bu muallimler miimkiin oldugu
kadar Kur’an’a ve Islam’imn &gretilerine vakif olan Sahabiler’den segilmistir. Mesela
Ubey b. Ka’b (0.20/641) Sam’a, Abdullah b. Mes’d (0.32/653) Kife’ye, Ebli Miisa
el-Es’ari (0.44/665) de Basra’ya gonderilen sahabilerdendir.’’’ Ancak o giiniin
kosullarinda fethedilen bdlgelerin her birine uzman sahabi gonderme imkéani da s6z

konusu olmamistir.’’? Durum béyle olunca gerek Arap olan, gerekse olmayan

698 Buhard, a.g.e., Kitdbu’l-Megazi, 83; Ya’kabi, a.g.e., I, 401-406; Taberi, a.g.e., I, 308-309; Bizans
Kayseri, Iran Kisrasi, Misir Mukavkisi, Habes Necasisi, Gassan Emiri ve baz1 Arap Kabile Reisleri
Hz. Peygamberin mektup gonderdigi 6nemli kimselerdir. S. Hizmetli, a.g.e., s. 178.

599 Sra(42):7; En’am(6):19; ibrahim(14):1; Sebe(34):28.

610 S Hizmetli, a.g.e.,s. 210.

"' ibn Ebi Davad, a.g.e., ss. 13-14; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, ss. 142-143; Murat Akarsu, Hz.
Osman ve Hilafeti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, AUSBE islam Tarihi ve Sanatlari (islam Tarihi)
ABD, 2001, ss. 162-165.

612 Zerkest, a.g.e., I, 406.
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3 okunmasinda zorluklar

bolgelerde harekesiz ve noktasiz olan Kur’an metninin®
yasanmig ve kiraat farkliliklari olusmaya baslamistir. Buna muallim sahabilerin
Kur’an’1 kendi bildikleri versiyonlarla okuma ve okutma®'* boyutu da eklendiginde —
ki Hz. Peygamber tebligde buna ruhsat vermistir®”’- ilerleyen zaman diliminde bu
farkliliklarin derinlesmesi kaginilmaz olmustur.®'® Enes b. Malik’ten rivayet edilen
bir haberde, o donemde Medineli Miislimanlar arasinda yasanan ihtilaf soyle
anlatilmaktadir:
(L Galall Jend a1 56l 5 pla lnall 5 o 56 ol el o (i 28318 3 (IS LY
A il immy ol i agamny IS Jin J8 Y1 dde) M8 g J Cpaalaall LU IS i) s () silia b
2515 AT 4 231 JLmadl Jal (e i (sl (pub ¢ sinli 48 () AT svie 250 JU Lo o8 (ke
Mol (ulill | 500 dane Cilaal U ) gaaial Lial
“Hz. Osman’n hilifeti doneminde muallimler Kur’an’1 farkh kisilerin
kirdaatleriyle ogretiyorlardr. Bu farklilik yeni yetisen nesli ihtildfa diisiirdii ve karst
karsiya getirdi, oyle ki birbirlerini tekfir etmeye basladilar. Sonunda bu durum
muallimlere kadar ulasti, ardindan Halife Osman’a intikal etti. Bunun iizerine
Halife Osman bir konusmasinda Medineli Miisliimanlara soyle seslendi: Ey
Muhammed’in arkadaglari! Benim yanimda (Medine’de) Kur’an’ farkl

kiraatlerle okuyorsunuz ve kirdat hatalari yapryorsunuz, siz boyle yaparsaniz diger

beldelerde olanlar daha cok ihtildf eder ve daha ¢cok hata yaparlar; bu tartismaniza

613 Abdulaziz Salim, a.g.e., ss. 13-14.

%1% {bn Atiyye, a.g.e., s. 275; T.“Alt}kulag:, a.g.e., s. 16. )

815 Hamidullah, a.g.e., s. 28; O. Ozsoy, a.g.e., s. 33; Ibn Haldun, a.g.e., II, 460; Abdulaziz Salim,
a.ge.,s. 14.

616y, Albayrak, Tefsir Usulii, s. 29; I. Ebyari, a.g.e., s. 136; Sahhate, a.g.e., ss. 44-47; Kurdi, a.g.e., s.
55.
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son verin, bir araya gelin ve miisliiman toplum icin rehber olacak bir Kur’dn

yazn!™"

Rivayetten harekesiz ve noktasiz olan Kur’an metninin okunmasi konusunda
bir kissm Kurrd’nin kendilerine nakledilen kirdatin yani sira, kendi dil yetileri
sayesinde benimsemis olduklar1 okuyuslart 6n plana ¢ikaran bazi stadlarin
kiraatlerini de tedris ettirdikleri anlasilmaktadir. Bunun sonucu olarak da gerek
merkezde gerekse beldelerde yeni okuyus sekillerinin benimsenmesine ve Kur’an’in
okunusunda farkliliklarin olusmasina zemin hazirlamislardir.

Kiraattaki bu ayriliklarin yani sira muallim sahabilerin Kur’an surelerini
Ogretme siralart da ayn1 olmamistir. Bunda her birinin elinde ve zihninde olan sure
siralamasinin  farkli olmasi 6nemli rol oynamuistir.’'® Aslinda bu durum, sure
siralamasinin o dénemde miisliman toplum i¢in bir sorun olmadigini gostermesi
bakimindan da énemlidir.

Baglangigta bir sikinti olarak goriilmeyen bu konular ilerleyen zaman
diliminde Miislimanlarin savaslar, panayirlar, hac vb. miinasebetlerle bir araya
gelmeleri neticesinde -her bir bolge insaninin kendi hocasindan 6grendigi kirdatin
dogru, digerlerinin yanlis oldugunu ifade etmesiyle- ciddi anlamda sorun olmus ve
Kur’an’in bir ihtilaf kaynagi olmasi sonucunu dogurmaya baslamistir. Mesela Hz.
Osman doneminde yapilmis olan Ermenistan-Azerbaycan savaginda Samli

1
19 Ve bu

Miisliimanlarla Irakli Miisliimanlar diismana karsi birlikte miicadele etmigler
miicadele esnasinda Kur’an’in okunusu konusunda ihtilaflar yagamislardir. Samlilar

Ubey b. Ka’db’in kirdatiyle okurken, Iraklilar Abdullah b. Mes’Gd’un kirdatiyle

517 Taberd, a.g.e., I, 49-50; ibn Ebi David, a.g.e., s. 21; Dani, a.g.e., s. 7.
6!% fbn Ebi David, a.g.e., ss. 50-88; J. Burton, a.g.e., s. 155.
519 Taberd, a.g.e., I, 49; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s. 143.
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okuyorlardi. Baslangigta basit gibi goriinen bu ihtilaflar, rivayetlere gore zamanla
birbirlerini tekfir edecek kadar ileri noktalara gitmistir. Ordu igerisinde yer alan
sahabilerden Huzeyfe b. el-Yeman (0.36) bu durumdan ¢ok rahatsiz olmus ve
Medine’ye doner donmez durumu halife Hz. Osman’a intikal ettirerek endisesini

sOyle dile getirmistir:

NS b s bl 5 3 seall CadEa) Gl 1 8 ) siliay o) J8 AeY) 138 @) e pall el L
“Ey Mii’minlerin emiri! Yahudi ve Hiristiyanlarin, kitaplari hususunda
diistiigii ihtilaf asamasina kadar gelmeden once, Miisliiman toplumun Kur’dn

hakkinda icine diistiigii ihtilaf konusunda ne yapacaksan hemen yap!”®*

Medine’deki ihtilafin yani sira beldelerde de farkli okuyus sekillerinin
oldugu, bolge halklarinin degisik vesilelerle bir araya gelmeleri neticesinde iyice su
yiiziine ¢ikmigtir. Rivayette de goriilecegi lizere, Huzeyfe b. Yeman’in bu durumu
halifeye hemen intikal ettirmesi ve gerekli tedbirleri almasini istemesi, hadisenin

ciddi boyutlara ulagacagina dair sinyaller vermesinden kaynaklanmustir.

A. Istinsih Cahismasina Karar Verilmesi ve Komisyonun Olusturulmasi

Azerbaycan-Ermenistan savasindan donen Huzeyfe b. Yeman’in sadhit oldugu
hadiseleri Hz. Osman’la paylagsmasinin ardindan, Halife Osman ileri gelen sahabileri
toplamis ve onlarla istisare yaparak bu konudaki gorlislerini almistir. Yapilan
istisareler neticesinde ortaya ¢ikan kanaat; Hz. Ebl Bekir doneminde Zeyd b.

Sabit’in toplamis oldugu Kur’an-1 Kerim’in ihtiya¢ kadar ¢ogaltilmasi ve Kureys

620 Ebi Ubeyd, a.g.e., s. 282; Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 3; Taberi, a.g.e., I, 49; ibn Ebi
David, a.g.e., ss. 19-21; rivayetin bir diger varyant: sdyledir: <€ L glée o olaiad J8 Gladl (p 2dda "
"Q‘)“ 4auald L._lL'iSJ\ Jal @...a [PXS QM 3:—\)5_5 QM 3;\)5 d..gs 13) Lsba Déni, a.g.e., s. 6.
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lehgesine gore kiraat olunmasi igin birer okuyucu ile beldelere gonderilmesi; buna
mukabil olusturulan resmi Mushaf disindaki niishalarin da imha edilmesi seklinde

21 .. . . . L. > .
521 Bunun iizerine Halife Osman yanindakilerden birini Hz. Omer’in kizina

olmustur.
-ayn1 zamanda da Hz. Peygamberin eslerinden olan Hafsa’ya- gondermis ve elindeki
Mushafi istemistir. Zira Hz. Ebl Bekir’in toplamis oldugu Mushaf vefatinin ardindan
Hz. Omer’e, Omer’in vefatinin ardindan da kizi Hafsa’ya intikal etmistir. Bu bilgiyi
su rivayette gormekteyiz:
@J’}mm\@@ﬁm@meﬁauwhﬁm;au‘;;)sg@\mqmal\u&"
oy e i Lua
“Sahifeler vefatina kadar Ebii Bekir’in nezdindeydi; sonra Omer’e intikal etti, o
vefat ettiginde Omer’in kizi, ayni zamanda da peygamberin zevcesi olan Hafsa’nin

uhdesine gecti.” ***

Hafsa’nin uhdesinde olan bu Mushafi, Halife Osman istinsah ¢alismasi igin
istediginde olumsuz karsilik almistir. Baslangicta elindeki Mushafi gondermek
istemeyen Hafsa, daha sonra Halife’nin iade edecegine dair sdz vermesi iizerine
géndermeye razi olmustur.®”® Mushaf geldikten sonra Hz. Osman sahabeye: i¢cimizde
Arapgasi en iyi olan kimdir? diye sormus, Said b. el-As®** demisler; ardindan

icimizde yazist en iyi olan kimdir? diye sormus, Zeyd b. Sabit cevabin1 vermisler.

821 Taberd, a.g.e., I, 50; Cezairi, a.g.e., s. 68; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s. 144.

622 Byhar, a.ge., Kitdbu Fedaili’l-Kur’an, 3; Bir rivayette Omer b. Rafi, Hafsa’ya Mushaf
yazdigindan bahseder. (Ebi Ubeyd, a.g.e., s. 292; Baska bir rivayette de Hafsa’nin 6zel Mushafindan
bahsedilir. (ibn Ebi David, a.g.e., ss. 85-87; Selebi, a.g.e., s. 9.)

623 14l Ly Camd el Lgia ) ale a4 Lerds o culd laie L) Jus J&" Taberd, a.g.e., I, 49; ibn Ebi David,
a.g.e., 8. 9; Ebli Same, a.g.e., s. 57; M. Carullah, a.g.e., s. 29; Muhaysin, Tarthu’l-Kur’an, s. 145.

2% Kur’an’in Arapga’st Said b. As’in diline uygun olarak yazilmistir. Ciinkii Sahabe arasinda bu zatin
lehgesi Rastilullah’a en fazla benzeyeni idi. (Ibn Ebi David, a.g.e., s. 24.)
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Bunun iizerine Halife Osman: ‘Said okusun, Zeyd de yazsin.” seklinde talimat
vermis®® ve Zeyd b. Sabit’in (0.45) baskanliginda bir komisyon olusturmustur.
Komisyon iiyelerinin sayist dort ile on iki arasinda ihtilafli olmakla birlikte,
komisyonun Ensar ve Kureys’ten olusturulduguna dair olan bilgide bir ihtilaf
yoktur.®?® Rivayetlerdeki ortak sahsiyetler Zeyd b. Sabit (0.45), Abdullah b. ez-
Zubeyr (0.73), Said b. el-As (0.58) ve Abdurrahman b. el-Haris b. Hisam (0.43)
seklindedir.®” Zeyd b. Sabit Ensar’dan, diger ii¢ sahabi ise Kureys’tendir.*”® Bir
rivayette de komisyon bagkanliginin Ubey b. Ka’b’a verildigi bilgisi yer
almaktadir.”” Ubey’in 6lim tarihiyle ilgili tartismalar bir yana, o esnada Sam’da
oldugu da gbz 6niinde bulundurulursa®® bu rivayeti su sekilde yorumlayabiliriz:
Mushaflarin yaziminda Ubey de bir sekilde gorev almistir. En erken kaynaklardan
Abdullah b. Vehb’in Cami’inde bununla ilgili bilgilere yer verilmektedir.”®' Bir de
komisyon iiyelerinden oldugu kaynaklarda ifade edilen Eban b. Said’in®** gercekten
bu iste gorev alip amadig: tartigmasi vardir ki, bir rivayete gore Eban b. Said Hz.
Omer devrinde vefat etmistir.”® Bu durumda ya yanhs bir bilgi aktarim soz
konusudur, ya da ayni ismi tastyan ikinci bir sahis mevzubahisdir ki bunun da Hicrl

634

58 yilinda vefat etmis olan Said b. el-As olma ihtimali yiiksektir.”* Zaten bir kisim

alimler, gorevliler arasinda Eban b. Said’in oldugunu aktaran Taberi (310/922)

rivayetinin zayif oldugunu ifade etmislerdir.**®

623 fbn Ebi David, a.g.e., s. 24.

626 7ehebt, Siyeru A’lami’n-Nubela’’, I, 400; Sahhate, a.g.e., ss. 54-56.
527 {bn Ebi David, a.g.e., s. 19; Dani, a.g.e., s. 6; Zencani, a.g.e., s. 44; M. Carullah, a.g.e., s. 29.
628 Muhaysin, Tarthu’l-Kur’an, s. 145.

629 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela’’, 1, 390-400.

6300, Keskioglu, a.g.e., s. 157.

631 Abdullah b. Vehb, a.g.e., I1I, 27.

532 Taberd, a.g.e., 1, 60-61.

633 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela”’, I, 314; J. Burton, a.g.e., s. 142.
634 Abdullah b. Vehb, a.g.e., 111, 27; 1. Ersoz, a.g.e., s. 138.

535 fbn Atiyye, a.g.e., s. 275.
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Temel hedefi devletin biitiinlinde kirdat birligini saglamak oldugu i¢in, Hz.
Osman, ¢aligsmalarina baslayan komisyon iiyelerine soyle bir talimat vermistir:
"agdlaaly J 38 Laild (2 )8 (laady 0 55K AN (g (o (3 S G0 25 5 T QiR L
“Kur’an’daki herhangi bir kelimenin yazimi konusunda sizinle Zeyd b.
Sabit arasinda ihtildaf olursa o kelimeyi Kureys lehgesiyle yaziniz, ciinkii Kur’dn

onlarin lehgesiyle nazil olmugstur. 2636

Bu rivayetin, Dani’nin el-Mukni’ isimli eserinde yer vermis oldugu ikinci bir
rivayetle celistigini goriiyoruz. Dani bu rivayeti aktardiktan sonra sOyle bir rivayete
daha yer vermistir: “Osman insanlari bu Mushaf iizerine birlestirdi ki o da Zeyd’in
okuyusuydu.” ©7 Bu iki rivayeti birlikte diisindiigiimiizde aralarinda uyusmazlik
oldugunu goriiriiz. Zira Zeyd Kureys’ten olmayip Ensar’dandir. 1k rivayet ise ihtilaf
durumunda Kureys lehgesinin esas alinmasini telkin etmektedir. Diger taraftan Zeyd
b. Sabit son arzada bulunmasi hasebiyle Rastlullah’in okuyusunu dinleyen bir sahabi
iken, Hz. Osman’in bdyle bir ciimle sarfetmis olmasi ne anlama gelebilir? Ya da Hz.
Osman gercekten boyle bir ciimle sarf etmis midir? Ibn Hacer bu rivayetleri

(13

degerlendirirken su konulara dikkat g¢ekmistir: Hz. Osman’in O Kureys
lehgesiyle nazil olmustur.” soziiniin anlami, ‘onun g¢ogu Kures lehgesiyle nazil
olmustur’ seklindedir. Yoksa bu s6z Kur’an’in hepsinin Kureys lehgesiyle nazil
olduguna kat’? delil teskil etmez.®® Zerkesi de Ezheri®”’yi referans gdstererek

Burhan’da yer vermis oldugu bir rivayette bu sozii Ibn Hacer’in yorumunu destekler

mahiyette su sekilde aktarmistir:

53¢ Eba Ubeyd, a.g.e., s. 339; Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 2; ibn Ebi David, a.g.e., s. 19;
Dani, a.g.e., s.4.

G714 5 a5 Cannadl I e Guldl Jlie aend" Dénd, a.g.e., s. 6.

638 ibn Hacer, age., X, 11.

639 Eb Mansur Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri, O. 282 Hicri.
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“Muhakkak ki Kur’dn’in ¢cogu Kureys’lilerin lehgesiyle nazil olmustur.” 640

Rivayetleri goz oniinde bulundurdugumuzda Hz. Osman’in biraz da siyasi
gerginligi hafifletme adina komisyon tiiyelerini Kureys ve Ensar’dan olusturdugunu
sOyleyebiliriz. Bu siirecte onun boyle bir s6z sdylemis olmasi da yine bu c¢ercevede
degerlendirilebilir kanaatindeyiz. Zaten Zeyd b. Sabit Rastlullah ile yapmis oldugu
son arzada Kureys temelli olan kirdati dinlemis ve almistir. Bu durumda Zeyd b.
Sabit ile Kureysliler arasinda ihtilaf vaki olmamas1 gerekmektedir. Ancak muhtelif
kiraatlerin varligi bir realitedir ve Hz. Osman’a bdyle bir climleyi sarf ettiren de
muhtemelen bu durumdur.

Bu arada arza haberleriyle ilgili su sorular1 da sormadan edemeyecegiz: Hz.
Peygamberin Cebrail ile olan arzalarini1 acaba Sahabe-i Kiram dinleyebilmis midir?
Yoksa Allah Rastlu sahabesiyle ayrica mi arza yapmistir? Kanaatimiz odur ki
Cebrail ile Hz. Peygamber arasinda gergeklesen arza hadisesi metafiziksel bir olay
olup vahiy olgusunun yansimalarindandir ki Sahabe-i Kirdmin buna muttali olmasi
miimkiin degildir. Zaten bu rivayetlerde melegin hangi surette goriindiigli meselesi
de tartisilan, ama cevap verilemeyen konulardandir. Bundan dolay1 Omer Ozsoy, bu
rivayette Cebrail’in, Kur’an’in tahriften ne kadar salim oldugunun teyit edilmesi
amaciyla sonradan devreye sokuldugu kanaatini serdetmistir. ®*' Diger taraftan arza
haberlerinde yer alan ‘gece = U ifadesi Hz. Peygamberle Cebrail arasinda
gerceklesen arzanin 6zel bir mukabele oldugunu ortaya koymaktadir.*** Bu baglamda

Isra suresinin 79. ayetinin isledigi konular arasinda bu boyutun oldugunu da ifade

60 Zerkest, a.g.e., I, 277.
1 0. Ozsoy, a.g.e., s. 54.
#27.Sen, a.g.e.,ss. 114-115.
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etmek isteriz. Bu verilerin ortaya koymus oldugu ger¢ek sudur ki Hz. Peygamber
sahabesiyle ayrica arza yapmistir. Zaten Allah Rastlu kendisine nazil olan ayetleri
sahabesiyle paylasmak suretiyle onlarla siirekli arza yapryordu. Hamidullah (O.
2002) bu durumu ‘Hz. Peygamber Kur’'an’i yiiksek sesle okurken etrafini ¢evirmig
olan sahabiler, ellerindeki ayet metinleriyle onun tilavetini mukdyese ve mukabele

ediyorlard:.” seklinde ifade etmistir.**

B. Kur'an’in Cogaltilmasi ve Beldelere Gonderilmesi
Hz. Osman ileri gelen sahabilerle yapmis oldugu istisareler neticesinde Kur’an’in
cogaltilip beldelere gonderilmesine karar verince, Zeyd b. Sabit’in bagkanliginda
Kur’an’in istinsah ¢alismalarint  baslatmistir. Ancak bir taraftan komisyon
calismalarini yiiriitiirken diger taraftan misliman toplumdaki kiraat farkliliklar1 da
siirmiistir. Ubey b. Ka’b (0.32), Abdullah b. Mes’ad (0.32) ve Muaz®**m
kirdatlerindeki farkliliklari duyan Halife Osman bir konusmasinda miisliman
topluma soyle hitap etmistir:
A (ha (g3l oie (e sle e S (A 8 RSN 5 5 K s pdie und Yia 1S5 in Lail "
"y G Ll alu g adle A lea & sy (e Arans
“Peygamberiniz vefat edeli 15 sene oldu ve siz hala Kur’dn’in okunusu
konusunda ihtilif icerisindesiniz. Ben bu konuyu ¢éozmeye karar verdim! Kimin

yaminda Allah Rasiilunden dinledigi bir sey varsa onu hemen getirsin...” °%

437, Sen, a.g.e., ss. 114-115.

44 Allah Rastlu Huneyn’e ¢iktigi zaman Kur’an okutmasi ve fetva vermesi icin Mekke’de halefi
olarak yerine Muaz’1 birakmistir. (Kandehlevi, a.g.e., I1I, 218.)

5 fbn Ebi David, a.g.e., s. 24.
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Boyle bir yap1 i¢erisinde Hz. Osman, Zeyd b. Sabit’in bagkanliginda Kur’an-1
Kerim’i ¢ogaltmig ve merkeze bagli beldelere gondermek suretiyle miisliiman
toplumun birligini saglamaya caligmistir. Onun hedefi kirdatte ve Mushaf’ta birligi
saglamaktir.®*® Bundan dolay1 o, her bir bolgeye Mushaf ile birlikte bir de uzman
okuyucu géndermistir.®*” Bu baglamda Zeyd b. Sabit Medine’nin, Abdullah b. Es-
Saib Mekke’'nin, Mugira b. Sihab Suriye’nin(Dimask), Abdurrahman es-Siilemi
Kife nin ve Amir b. Abdi’l-Kays da Basra’nin hocasi olmustur.®**

Hz. Osman’in siyasi otorite olarak yapmis oldugu bu calisma uygulamada
basarili da olmustur.®”® Ancak sdz olarak goriilen kirdatler de tarih sahnesinden
tamamen silinmemis ve varliklarmi siirdiirmiislerdir. Ozellikle K{ife’nin muallimi
olan Abdullah b. Mes’td, komisyon baskanligima kendisinin se¢ilmemesine
icerlemis® ve Halife’nin bu emrine itaat etmeyerek kirdat birligi uygulamasina
katilmamistir. O Kafelilere: “Iste su gordiigiiniiz benim Allah Rasiilunden
dinledigim Mushaftir, ben onu saklayacagim, siz de elinizdeki Mushaflar

saklayin!’ seklinde bir talimat vermistir.®”’

Bu davranisi dolayisiyla Abdullah b.
Mes’0d’la Halife Osman’in arasi ag¢ilmistir. Her ne kadar Hz. Osman bu tepkisinden
sonra Abdullah b. Mes’id’dan Mushafini sahsilestirmesini istemisse de®? vefatina
kadar Kife’de Abdullah b. Mes’d’un kiraati hakimiyetini siirdiirmiis, ancak 654

yilindaki vefatindan sonra terk edilebilmistir.*>> Baska bir rivayete gore de Abdullah

b. Mes’d vefatindan 6nce bu tavrindan rucu etmistir. Zaten Hz. Osman’in Kur’an’1

646 Taberi, a.g.e., [, 50; Dani, a.g.e., s. 120; J. Burton, a.g.e., s. 156.

647 Zurkani, a.g.e., I, 397.

48 Zencani, a.g.e., s. 45; Abdulaziz Salim, a.g.e., ss. 18-19; Muhaysin, Tarihw’l-Kur’an, s. 151;
Marzik, a.g.e., s. 41.

4 Marzik, a.g.c., s. 41; Muhaysin, Tarthu’l-Kur’an, s. 153.

50 Ebg Ubeyd, a.g.e., s. 283; S. Hizmetli, a.g.e., s. 214.

651 Abdullah b. Vehb, a.g.e., I11, 27; Eba Ubeyd, a.g.e., s. 283.

652 Ya’kibi, a.g.e., II, 66.

63 M. Akarsu, a.g.t., ss. 165-166.
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tek bir kiraat ve tek bir tertip iizerine toplamasiyla Abdullah b. Mes’id’un vefatinin
arasi en fazla 6-7 sene gibi bir zaman dilimidir. Taberl (310/922) ve Zamahseri
(538/1143) gibi biiyiik Kur’an alimleri kaleme aldiklar1 eserlerinde bu saz kiraatlere
siirekli atiflarda bulunmuslardir.”®* Ancak ilim adamlar1 Abdullah b. Mes’ad gibi
Mushaflarinda saz olarak kabul edilen kirdatlerin yer aldigi sahabilerin
Mushaflarindan ictinab etmislerdir. Ciinkii onlar Mushaflarina farkli kiraatlerin
yaninda bazan ayetlerin manasin1 agiklayict mahiyette tefsiri notlar da
diismiislerdir.®> Bu notlar daha sonraki dénemlerde bir kisim insanlar tarafindan ayet
olarak algilanabilecegi i¢in ilim erbabi onlarin Mushaflarina tabi olunmasini uygun
bulmamis®® ve bu tavir Miisliiman toplumlarda da kabul gormiistiir.

Hz. Osman’in ka¢ niisha g¢ogalttigi ve nerelere gonderdigi konusundaki
rivayetler de farkli farklidir. S6z konusu rakam dort ile dokuz arasinda
degismektedir. Sicistani eserinde dort ve yedi niisha olduguna dair nakledilen iki
rivayete yer verir®’; ayrica Medine Mushafi ile Hz. Osman’m sahsma ait olan
Mushaf’in farkli olduguna dair de bir bilgi aktarir.®>® Dani, bu iki rivayeti aktardiktan
sonra Hz. Osman’in ii¢ noktaya (Kife, Basra ve Sam’a) birer Mushaf gonderdigini;
bir Mushaf’1 da Medine’de yaninda biraktigini ifade ederek bu konudaki yaklagimini
ortaya koyar. Mushaflarin yedi oldugunu aktaran diger rivayete gore ise ilave
beldeler Mekke, Yemen ve Bahreyn’dir. Ya’k(Gbi’nin yalmiz kaldigi bir diger
rivayette de Mushaflarin sayisinin dokuz oldugu, Misir ve Cezire’ye de gonderildigi
bilgisi yer alir. Ancak ulemanin ¢ogunlugu Hz. Osman’in alt1 Mushaf c¢ogalttigi,

Kife, Sam, Basra ve Mekke’ye birer tane gonderdigi, iki tanesini de Medine’de

6% Watt, Kur’an’a Giris, s. 59.

555 {bn Mucéhid, a.g.e., Mukaddime, s. 11; Suyiti, a.g.e., I, 79,84.
656 fbn Atiyye, a.g.e., s. 273.

57 fbn Ebi David, a.g.e., s. 34.

658 Déni, a.g.e., s. 108.
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birakarak birini kirdat ve kadilik makaminda oturan Zeyd b. Sabit’e, digerini de
kendisine ayirdigi kanaatine sahip olmustur.””’ Fakat fetihlerin hiz kazandig1 ve
devlet teskilatinin diizenlendigi Hz. Omer doneminde Islam iilkesinin sekiz bdlgeye

ayrildig:®®

bilgisini dikkate aldigimizda diger beldelere de birer niisha gonderilme
ihtimalinin oldugu anlagilmaktadir. Ancak eldeki verilerin buna isaret etmemesi konu
tizerinde kafa yoran diistiniirleri farkli kanaatlere sevketmistir.

Biitiin bolgelere Mushaf gonderilememesiyle ilgili olarak Abdiilkadir el-
Kurdi ‘yeterli yazi malzemesinin bulunamamis olabilecegi’ seklinde bir yorum
yapmis ve bu diisiincesine delil olarak da imam Safii’nin (204/819) déneminde bile
kemikler lizerine yaz1 yazildigiyla ilgili su rivayeti getirmistir:

“Tmam Sifii — Allah ona rahmet eylesin- degisik meseleleri kemikler

iizerine cok¢a yazardi, oyleki bu kemiklerden bir gomii bile doldurmustu.” *°'

Bundan dolay1 Moritz’in isaret ettigi “Miladi yedinci asrin ikinci yarisina ait
papiriis  tizerine yazilmis  birtakim  vesikalarin  Viyana'daki  kiitiiphanede
bulundugu”®® bilgisinin, Hz. Osman doénemini de icine almakla birlikte, Emevi
iktidarinin koklesmesinden sonraki yillara ait olma ihtimali, tarihi verilerle daha ¢ok
ortiismektedir. Bu ¢ergevede Belaziri, kagidin yedinci ylizyilin sonlarina dogru Rum
iilkesinden Misir’a gelisinden bahsetmektedir.’® Zaten Hz. Osman’in yazdirmis

oldugu Mushaflarin o déonemde bol miktarda bulunan rakk (sayfa sekline getirilmis

659 Zencani, a.g.e., s. 45; Abdulaziz Salim, a.g.e., ss. 17-18; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s. 149;
Kurdi, a.g.e., ss. 79-80.

660 Mekke, Medine, Suriye, Cezire, Basra, Kiife, Misir, Filistin (S. Hizmetli, a.g.e., ss. 204-205.)
SO g Sle Jim aldaal) e Jlosall (iS5 La | 538 S oS il s 28L81 SLeY1 ol Kurdi, a.g.e., s. 80.

662 B. Moritz, a.g.m., M.E.B. Islam Ansiklopedisi, I, 500.

663 Belaziri, a.g.e., s. 342.
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ince deri) iizerine yazildigi hakim kanaattir.®** Tevrat’in da o dénemde kirtasm®®
yani sira rakk iizerine yazili olusunu dikkate aldigimizda bu bilginin dogru oldugu
anlagilmaktadir.®® Diger taraftan 4. asirda kirdat imamlarmdan ibn Mucdhid
(324)’in, yapmis oldugu c¢alisma ile ¢ok sayidaki kirdati yedi ile sinirlandirmasi
esnasindaki temel dayanaklarindan biri, Hz. Osman’in yedi beldeye yedi Mushaf
gondermis oldugu bilgisidir. Bu bilgiyi goz oniinde bulundurdugumuzda ise, Hz.
Osman’in yedi Mushaf ¢ogaltmis olabilecegi daha giiclii bir ihtimal olarak karsimiza
¢ikmaktadir.’®” Yazi malzemelerinin yetersizligini dile getiren ilim adamlarinin

yaklagimlarinin ise tarihsel durumla ortiismedigi kanaatindeyiz.

3. CEM> VE ISTINSAH CALISMALARI iLE iLGIiLi
RIVAYETLERIN ELESTIiRiSi

Miisliman diinyanin anlayisina goére 10 kiisiir yili Mekke’de, 10 yili da
Medine’de olmak iizere®® 20 yili askin bir zaman diliminde Hz. Muhammed’e
vahyolunmus olan Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamberin sagliginda degisik materyaller
lizerine yazilarak kayit altina alinmis, onun vefatinin ardindan ilk halife Eba Bekir
doneminde kullanimi kolay bir malzeme {izerine yazilarak bir araya toplanmus,
ticlincli halife Osman doneminde de cogaltilmak suretiyle miisliiman devletin
beldelerine gonderilerek giiniimiize kadar intikal ettirilmistir. Miisliman diinyadaki
bu anlayisa karsilik, 12. yiiz yilda Kur’an ile tamigmig olan Bati diinyasinda

Kur’an’in otantikligi ve giiniimiize intikali ile ilgili farkli anlayiglar hakim

664 Marzik, a.g.e., s. 37.

665 En’am(6):91.

666 Tar(52):1-3.

667 Cezairi, a.g.e., s. 86.

668 Tayalisi, a.g.e., s. 207; Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 1; Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 9;
Sahhate, a.g.e., s. 16.
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olagelmistir. Miistesriklerin bir kismi bugiin elimizde bulunan Kur’an metninin ilk
halife Eba Bekir donemine kadar uzanmadigini, ancak 3. Halife Osman’in
redaksiyonuna dayandigmi®” dile getirirken; diger bir kismi da Ebii Bekir ve Osman
doneminde yapildigi ifade edilen ¢alismalarinin hayal {iriinii oldugunu, buna mukabil
Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamberin vefatinin ardindan yiiz yillara varan bir zaman
diliminde anonim olarak olustugunu dile getirmistir.®”’ Séz konusu oryantalistlerden
her iki grup da Kur’an’in koleksiyonu ile ilgili rivayetleri tahlil ederken Miisliman
ilim adamlarinin kaleme almis oldugu kaynaklarin yani sira 6. yiizyil ve sonrasindaki
Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarini da kullanmiglardir. Mesela Mingana, elimizdeki
Kur’an’in tam anlamiyla Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan zamaninda
(685/705) kitap haline getirilmis oldugunu soOylemektedir. Bu diisiincesini
temellendirirken Mingana’nin bagvurdugu kaynak ilk donem Hiristiyan yazarlarinin
Kur’an’dan bahsetmemeleridir. Bu durum ona gore, Miisliimanlarin baslangicta

herhangi bir kitaba sahip olmadiklarin1 gostermektedir.””!

Diger taraftan bu
miistesrikler daha ¢ok Miisliimanlarin kaynaklarinda yer alan rivayetlerden hareketle
tespit ettikleri celiskileri ve tezatlar1 ortaya koymayi da ihmal etmemektedirler. Bu

cercevede miistesriklerin doyurucu cevap aradigi, Miisliiman diinyanin da tatmin

edici cevaplar vermesi gereken birkag soruyu sdylece siralayabiliriz:

- Kur’dn-1 Kerim Hz. Peygamberin zamaminda degisik

materyal iizerine yazilip ayet sirasina konuldu ise, neden

69 R, Paret, a.g.c., s. 120; Watt, Kur’an’a Giris, ss. 59-65.
670, Nagel, a.g.m., s. 58; J. Burton, a.g.e., ss. 126-127.
7' |. Albayrak, a.g.m., ss. 163-180.
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Hz. Ebii Bekir doneminde Kur’dn’i bir araya toplama
ihtiyact hissedilmigtir?

- Gerek Hz. Ebiui Bekir’e gerekse Zeyd b. Sabit’e Kur’dn’t
cem’ etme isi teklif edildiginde onlarin ilk tepkileri neden
“Allah Rasiilu’niin yapmadig bir isi ben nasil yaparim!”
seklinde olmugstur?

- Hz. Ebii Bekir’in toplatmis oldugu Mushaf resmi bir
ozellige sahip olmast gerekirken, Hz. Omer’in vefatinin
ardindan neden hildfet makaminda degil de Omer’in kizi
Hafsa’nin uhdesinde kalmistir?

- Hz. Osman Mushaf ile ilgili calismayi yaptirirken gercekten
Hafsa niishasint mi esas almistir?

- Hz. Ebii Bekir doneminde Kur’an’t cem’ eden Zeyd b.
Sabit, Hz. Osman doneminde Kur’an’t bir daha nigin cem’
etmistir?

- Hz. Osman yaptirmuis oldugu calismada ahruf-i seb’a’y1 tek

kirdate indirmis midir?

Aslinda miisliiman diinya agisindan bu sorularin her birinin makul cevaplari
vardir. Ancak ilim ehlinin tamami sorularin cevaplari konusunda ittifak halinde
degildir. Bundan dolay1 bir kisim miistesrikler her bir soru ile ilgili kendilerine gore
bakis agilart gelistirmislerdir. Boyle olunca da Kur’an’in metinlesme siireci ile ilgili

ihtilaflar stirtip gitmistir. Bu ihtilaflar1 ortadan kaldirmanin en etkili yontemi ise,
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rivayetleri  objektif bir bicimde tarihsel-tenkid siizgecinden gecirererek

degerlendirmeye tabi tutmak olacaktir.

A. Kur'an Hz. Peygamber Doneminde Bugiinkii Tertibe Gore Siralanmis
Madir?

Hz. Peygambere inzal olunan vahiy kesitlerinin onun sagliginda bir siraya
konulup konulmadigi meselesi ihtilafli olan ve {iizerinde ittifdk saglanamayan
meselelerdendir. Ayet ve surelerin tertibi olarak kaynaklarda yer alan bu konu ilk
dénemlerden itibaren tartistimistir.”* Bir kisim Miisliiman alimler Kur’an-1 Kerim’in
Hz. Peygamberin saglhiginda ayet ve sure sirasina konuldugunu israrli bir bi¢imde
savunurken — hatta bu konuda icma”’ oldugunu séylerler®” - bazi rivayetler birakiniz
sure sirlamasini, ayet siralamasinin bile sonradan yapildigini anlatir. Diger bir kisim
rivayetler ise Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan ayet sirasina konuldugunu, ancak
sure siralamasinin daha sonra sahabenin tespitiyle gerceklestigini dile getirir. Sure
siralamasinin bir kismmin Hz. Peygamberin sagliginda, bir kisminin da sonradan
yapildigin1 nakleden tigiincii bir goriis de kaynaklarda yer alir.®’

Kirmani, Burhan isimli eserinde hem ayetlerin hem de surelerin tertibinin
tevkifi oldugunu ifade eder.®”> Ayni sekilde Abdullah Draz “Peyderpey ndzil olan
Kur’dn ayetlerinin sure diizenine konulmasi hususunda ¢ok énceden, yani Kur’dn
vahyinin Hz. Peygamberin kalbine indirilmesinden ¢ok evvel, anlasilmasi gii¢ bir
planin tasarlanmig olabilecegi” goriisiinde oldugunu belirtir. Hatta “Sadece her sure

icin bir plamin mevcut bulundugunu degil, fakat ayni zamanda Kur’an-1 Kerim'im

672 Uceyli, el-Cemelu ale’l-Celaleyn, I, 8.

673 1, Cerrahoglu, a.g.e., s. 58; Sahhite, a.g.e., s. 26.
6741, Cerrahoglu, a.g.e., s. 58; Sahhite, a.g.e., s. 28.
7 Suyiti, a.g.e., I, 64.
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tamamu i¢in de her yeni nazil olan ayetin, hentiz tamamlanmamis olan sureler icinde
derhal almasi gereken yeri gosteren bir planin var oldugunu kabul etmek gerekir.”
der. Bu sartlarda elde edilmis olan Kur’an-1 Kerim’deki surelerin mantiki ve edebi
vahdetinin, mucizelerin mucizesi oldugunu ifade etmekten de geri durmaz.’’
Sahhate ve Cerrahoglu da Hz. Peygamberin pek ¢ok sureyi Cuma hutbelerinde ve
ozellikle namazlarda ayet tertibiyle okumasmi®’ bu konuya delil olarak getirir.”®
Hadiseye bu pencereden bakan alimler birakiniz ayetler arasi biitiinliikte, surelerin
ard arda gelisinde bile bir insicam aramiglardir. (tenasubu’s-suver) Ancak o donemde
belli bir konuda nézil olmus olan vahiy kesitlerine de sure denildigini®”® gz 6niinde
bulundurdugumuzda, Hz. Peygamberin okumus oldugu surelerin bugiinkii surelerle
ne kadar aymi oldugu da tartismali hale gelir. Bundan dolayr miistesriklerin
cogunlugu, Hz. Peygamber donemindeki surelerle bugiinkii surelerin ayni olmadigi
kanaatine sahip olmuslardir.®® Nuzdl tertibine gore bir tefsir yazma gayretini ortaya
koymus olan Izzet Derveze de, surelerin tefsirinin ayri bir is oldugunu, bunun
Mushaf’in tertibiyle alakali bir durum olmadigini ifade etmistir.®®’

Eb0’l-Huseyn Ahmed b. Faris’ten naklolunan bir rivayette ise su bilgi yer
alir: “Kur’an-1 Kerim iki sekilde toplanmuistir: Birincisi ayetlerin siralanmasidir ki
bu islem tevkifidir, yani vahiy el¢isi hangi ayetin nereye konulacagini Hz.
Muhammed’e, Hz. Muhammed de ashabina séylemigtir. Ikinci ise surelerin

swralanmasidir ki bu islemi sahabe yapmistir.”® Imam Malik ve Eba Bekir el-

Bakillani de sure siralamasiin sahabenin igtihadi ile gergeklestigini kabul eden

57 Draz, a.g.e., ss. 86-87.

577 Tayalisi, a.g.e., s. 106.

678 Sahhate, a.g.e., s. 28.

67 1. Cerrahoglu, a.g.e., s. 57.

5% {bn Ebi David, a.g.e., Mukaddime, s. 5; Watt, Kur’an’a Giris, s. 54.

681 jzzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 8.

682 Ahmed b. Hanbel, Musned, IV, 218; Suyiti, a.g.e., I, 63-64; Marzik, a.g.e., s. 24. Ger¢i Marzik,
vefatindan 6nce Hz. Peygamberin surelerin tertibini de belirledigini soyler. A.y.
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alimlerdendir.®® Bu c¢ercevede Enfil ve Berfe surelerinin mevcut yerlerine
yerlestirilmesiyle ilgili olarak Hz. Osman’in sahabeyle istisareler yapip karar
verdigine dair kaynaklarda rivayetler yer almaktadir.®®* Hanbeli ve Safii alimlerinin
cogunlugu da sure siralanmasinin sahabenin ictihadi ile yapildigi gériisiindedirler.®®
Onlara gore Selefin Mushaflarinin sure tertipleri konusunda hem birbirlerinden hem
de Osman Mushaf’indan farkli olmasi ancak bu sekilde agiklanabilir.**® Mesela Ubey
b. Ka’b, Abdullah b. Mes’d, Abdullah b. Abbas ve Hz. Ali’nin Mushaflar1 sure
tertibi konusunda farkli farklidir. Hz. Ali’nin ve Abdullah b. Abbas’in Mushaflari
nuzil tertibine gdre bir siralamaya sahipken®’ Abdullah b. Mes’dd’un Mushafi

8 surelerini

Bakara, Nisa, Al-i imran seklinde siralanir, Fatiha ve Muavvizeteyn6
icermez. Ubey b. Ka’b’in Mushaf’inda da Al-i imran suresi ile Nisd suresi yer
degistirir, Maide suresi de A’raf suresinden sonra gelir.®® Ayrica Ubey’in
Mushaf’inda Hal” (Slusius U aglll) ve Hifd (225 @bl agll) isimli iki sure daha yer alir.”

Surelerin bir kisminin Hz. Peygamber tarafindan, geriye kalan kisminin da
sahabenin ictihadiyla siraya konuldugunu ifade eden alimlere ise el-Kadi Ebl
Muhammed b. Atiyye(H.543)’yi 6rnek olarak verebiliriz.*”’

Miistesrik  Watt, ilim aleminin sure siralamasinin ne kadarinin Hz.

Muhammed’e kadar uzanabilecegini, ne kadarmin da tedvincilere ait oldugunu izah

6% Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, ss. 70-71.

5% {bn Ebi David, a.g.e., ss. 31-32; Muhaysin, a.g.e., ss. 68-69.

5. Derveze, a.g.e., I, 1.

68 Kurtubi, a.g.e., I, 43; Muhaysin, a.g.e., ss. 70-71.

6871, Derveze, a.g.e., I, 9; Zencani, a.g.e., ss. 25-26.

5% ibn Mes’id’a ait oldugu rivayet edilen bu haberin uydurma oldugu bilgisi de kaynaklarimizda yer
alir. Mesela Nevevi el-Mecmu’ isimli eserinde bu haberin uydurma oldugunu aktarir. (M. Aydin,
a.ge.,s.57)

5% [bn Nedim, a.g.e., ss. 41-42; ibn Kuteybe, a.g.e., ss. 29-30; Zencani, a.g.e., ss. 50-57; Sahhate,
a.g.e.,s. 28; 1. Cerrahogly, a.g.e., s. 58.

%0 Ebti Ubeyd, a.g..e, s. 318.

%!, Cerrahoglu, a.g.e., s. 58.
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etmesinin zor oldugunu ifade eder.®”

Miistesriklerin bu konulardaki yaklagimlari
misliman alimlerinkinden oldukc¢a farklidir. Onlara gore birakiniz surelerin
siralamasi, ayet siralamalarinin bile pek ¢ogu peygambere kadar uzanmaz. Mesela
Watt, “Kur’an’in belirli yerlerinde birbiriyle agik¢a ilgisiz ayetlerin birlestirilmesi,
editorlerin Kur’an’a ait olduguna inanmak i¢in gerekgelerinin oldugu her seyi

793 seklinde kendisine gore bir

muhakkak surette koruduklarini gostermektedir.
tespitte bulunurken bu konuya isaret etmek istemistir. Konuyla ilgili diisiincelerini
daha da derinlestiren Watt, tespitlerinin devaminda “Hz. Muhammed dénemindeki
surelerle bugiinkii surelerin tipa tip aymi olmadigini; bu nedenle toplayicilarin
gorevlerinin, heniiz bir yere yerlestirilmemis, ancak insanlarin hdfizalarinda
bulunan ayetleri ¢ekirdek halindeki surelerin uygun yerlerine eklemekten ibaret

oldugunu”  belirtir.**

Watt’in burada kasith olarak kullandigr ‘insanlarin
hafizalarinda bulunan ayetleri’ ifadesini biz, ‘kdtiplerin uhdesinde bulunan vahiy
kesitleri’ seklinde diizeltmek istiyoruz. Tilman Nagel de Kur’an’in mevcut tertibini
aciklarken “Muahhar redaktorlerin kisa metin parcalarimi bir araya getirmek
suretiyle olusturduklar: yamali bir boh¢a” benzetmesini yapar.®”

Miistesriklerin bu yaklasimlarina mukabil miisliman diinya adina ¢ok da
tatmin edici olmayan bir bakis acgist sergileyen Draz soyle der: “Kur’dn-1 Kerim’in
ayni sure icerisinde ¢ok defa muhtelif konulart nasil ele aldigi hususu, sadece
miistesriklerin degil aym zamanda dogulu bazi miisliiman dlimlerin de dikkatinden

kacan bir meseledir. Icinde ele alinan konular arasinda ne bir insicam ne de tabii bir

alaka goremeyen miistesriklerden bir kismi, Kur’dn-1 Kerim’i c¢esitli fikirlerin

92 Watt, Kur’an’a Giris, s. 74.
693 Watt, a.g.e., s. 71.

% Watt, Kur’an’a Giris, s. 54.
%% T. Nagel, a.g.m., s. 55.
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mantiki bir baglantiya liizum duyulmaksizin daginik bir sekilde ele alindigr karmagik
bir kitap olarak gérmiislerdir. Diger bir kismi da boyle bir daginikliga Arap diisiince
tarzina aykirt diigen sikict monotonlugu bertaraf etmek igin basvuruldugunu ifade
ederek isin icinden ¢iktiklarimi zannetmislerdir. Nihayet miistesriklerin ekseriyetini
teskil eden baska bir grup da Kur’an béliimlerinin her birini, ayrt bir biitiin olarak
verdigini ileri siirdiikleri Hz. Peygamberi temize ¢ikarmak istemigler ve bunun igin
de bu dagimikhigin biitiin sorumlulugunu Kur’an’t cem’ isiyle yiikiimlii sahabe
tizerine  yikmak istemiglerdir. Bu agiklamalarin  hi¢biri  bize tatminkar
goriinmemektedir. Ciinkii  bugiin  okudugumuz sekliyle biitiin  surelerin Hz.
Peygamberin saghginda bizzat kendisi tarafindan aynen tanzim ve tertip olundugu
hususunda biitiin kaynaklarimiz ittifik halindedirler.”®® Aym sekilde Hint-Pakistan
alt kitasinin yetistirdigi alimlerden Hamiduddin el Ferahi (1863-1930)’nin de her bir
surenin bir ‘amid’ etrafinda sekillendigi belirtmesi onun Draz’a (1894-1958)
kaynaklik eden alimlerden oldugunu gosterir. Ona gore surenin biitiin ayetleri igsel
olarak amiiduna baglanmistir. Bu prensipten yola ¢ikan 6grencisi Emin Ahsen Islaht,
Kur’an’in her bir suresinin amidunu belirlemeye ve her bir sureyi kendi amiidu
dogrultusunda yorumlamaya ¢alismustir.*”

Aslinda Kur’an’in Mushaf’taki tertibi ne konu biitiinliigiine dikkat etmektedir,
ne de ayetlerin ortaya cikislarinin kronolojik siralamasini gostermektedir. Bir tek
konuyla ilgili sdylenenler farkli bolimler ve baglamlarda bolik porgiikk yer
almaktadir.*”® Bundan dolay1 nuziil déneminden sonra yasayan ve tamamlanmis bir

Kur’an koleksiyonu ile karsi karsiya bulunan insanlarin Kur’an’t bir metin olarak

69 Draz, a.g.e., s. 85.

7 Mir Muntasir, ‘Bir Biitiin Olarak Kur’dn’, islimi Arastirmalar Dergisi 2001, C. 14, Sy. 1, s. 72.
% Hal, a.g.e., s. 71; Nasr Hamid EbQ Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde Kur’an Te vili Sorunsali”, Cev.
Omer Ozsoy, islami Arastirmalar 1996, C. 9, Sy. 1-2-3-4, s. 40.
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algilamalar1 dogal bir yanilsamadir. Zaten Kur’an’in edebi metin tenkidi dlgiitlerine
gore sergiledigi zaaflar da (biitlinsiizliik, celisik gibi algilanan ifadeler, tekrarlar vb.)
aslinda onun bir metin olarak kurgulanmadiginin gostergeleridir.*”” Bu su anlama
gelmektedir: Hz. Peygamberin kesitler halinde aktardigi vahiyler, heniiz kurallar1 tam
olarak belirlenememis bir esas dogrultusunda Sahabe’nin aralarinda ittifak ettigi bir
tertibe gore siralanmistir. Sahabe-i Kirdm Kur’an’1 tertip ederken bugiin anladigimiz
manada bir metin olusturma ¢abasina girmemis, daha ¢ok bir metinler mecmuasi
olarak ifade edilebilcek vahiy kesitlerini yekpare bir metne doniistirmistir.’”
Sahabe-i Kiramin olusturdugu tertibin kendi diigiincelerinin iiriinii olmayip Allah’in
inayeti ile gerceklestigini diisiinen ilim adamlari da vardir.””' Siirsel ayetler kafiyeli
bir bigimde birbirini izlerken nesir halinde olanlar da pes pese gelmislerdir.”> Ancak
zaman zaman bu anlamda birbiriyle uyumlu olmayan vahiy kesitlerinin de bir araya
getirilmesi s6z konusu olabilmistir. Mesela Muzzemmil suresinin 20. ayeti ile
Muddessir suresinin 31. ayetleri kafiye ve {islup olarak surelerin diger ayetlerinden
tamamen farklidir. Zaten Muzzemmil suresi Mekki olmasimna ragmen bu ayetin
Medeni oldugu pek c¢ok miifessir tarafindan da ifade edilmistir.”” Ayrica bazi
ayetler, i¢cinde ele alinan konunun islendigi kontekslerde degil, farkli baglamlarda yer
alabilmigtir. 4. Nisd suresinin 127. ayetini, ayni surenin 2. ayeti olarak
okudugumuzda daha uygun bir kontekse yerlestigini goriiyoruz. Benzer sekilde
kiblenin degisimi ile ilgili olan 2. Bakara suresinin 142. ayetini, ayn1 surenin 144.

ayetinden sonra okudugumuzda yasanan hadiseyi nuzil sirasina gore daha dogru

0. Ozsoy, “Kur’dn HitabimnTarihselligi ve Tarihsel Hitdbin Nesnel Anlami Uzerine”, islami
Arastirmalar 1996, C. 9, Sy. 1-2-3-4, 1996, ss. 135-143.

" Ebi Zeyd, a.g.e., s. 16.

"' Mukaddimetin (Mukaddimetu Kitabi’l-Meban?), s. 39.

792 Ancak Kur’an soz sekli itibariyle ne siirdir ne de nesirdir. (DIB Heyet, Kur’an Yolu, I, 29.)

03 Derveze, a.g.e., I, 75-76; A. Keles, a.g.m., ss. 103-126.
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izleyebiliyoruz.”™ Diger taraftan Enfil suresinin 66. ayetinin ayni surenin 65.
ayetinden sonra geliyor olusu, bu ayetlerde islenen gii¢ dengesiyle ilgili degisimin
hemen o anda gerceklestigi anlamima gelmemektedir. Ilk donem Sii miifessirlerden
Kummi (381/991) de mevcut Mushafin sahabe tarafindan derlenmesi esnasinda bazi
ayetlerin olmasi gereken yerlere yazilamadig1 kanaatindedir. Ona gore bu miktar ¢ok
biiyiik olmamakla birlikte bu konudaki sorumluluk sahabeye aittir.””

Draz’in sergilemis oldugu bakis a¢isinin tatmin edici olmadigini gostermesi
bakimindan: “Kur’dn diizensiz okunuyor, ben Mushaf’imi seninkine gére diizenlemek
istiyorum” diyerek Hz. Aise"den Mushaf’ i1 isteyen bir Irakli’ya Hz. Aise"nin
vermis oldugu cevap onemlidir: “Hangisini énce ya da sonra okumanin sana ne
zarart vardwr?” TIrakli cevaben “Hi¢ siiphe yok ki Once igerisinde cennet ve
cehennemin zikredildigi mufassal sureler indirildi. Insanlar islam’a girince de helal
ve haramla ile ilgili ayetler nazil oldu. Eger once ‘igki igmeyin, zina etmeyin’
ayetleri inseydi insanlar buna olumsuz tepki verirlerdi.”’® demistir. Rivayetin tam
metni s0yledir:

SN o) Jlad 31 e Waela 3 Lgie A} () (e gell ol Adile e S JB clale o Co gy (5 pal "
i 4l e (A Gyl el J8 o lls dlinan il el ol b OB oy Ly dlay s i i
i Ul s Al S5 gl Juadall (o3 s 4ie J 33 Le Js) 3 Ll 8 ol 4l & gy La g illd Cal3e
1) el g Y VM el 155 Y (i ) O35 shs alalls Oall 035 a3l I il s 1
"5y saall (5 Adde il Coniaall Al can JaAdal Gl e Y I 5 55 Y O
“Yiisuf b. Mahik Mu’minlerin annesi Hz. Aise’nin yaninda iken bir Irakli gelmis
ve ‘Hangi oliim daha haywrlidir?’ diye sormus. Hz. Aise de ‘Senin derdin nedir?’

deyince; o ‘Ey Mu’minlerin annesi, bana Mushafini getirir misin!’ demis. Hz.

% AL Keles, a.g.m., ss. 103-126.
75 A. Habibov, a.g.t., ss. 100-101.
7% Ebti Ubeyd, a.g.e., s. 365; Buhari, a.g.e., Telifu’l-Kur’an, 6; Kitibu Fedaili’l-Kur’an, 6.
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Aise de ‘Nigin?’ diye sormus. Bunun iizerine Irakli: ‘Siiphesiz ki Kur’an diizensiz
okunuyor, ben Kur’dn’imi seninkine gore tertip edecegim.’ seklinde bir karsilik
vermis. Hz. Aise de ‘Hangisini énce ya da sonra okumanin sana zarart nedir?’

seklinde bir soru yoneltince, Irakli: ‘Siiphe yok ki once icinde cennet ve
cehennemin zikredildigi mufassal sureler nazil oldu, insanlar Islim’a 1stminca da
helal ve haramla ilgili ayetler geldi. Once ‘Icki icmeyin!’ ayeti nazil olsaydi,
insanlar ‘Kesinlikle ickiyi birakmayiz.’ derlerdi. Ve yine ‘Zina etmeyin!’ ayeti
inseydi, ayni sekilde insanlar ‘Zinayi terk edemeyiz.’ derlerdi... Bunun iizerine Hz.

Aise Mushafini getirdi ve surenin ayetlerini ona yazdirdr.”

Bu ¢ergevede Hz. Aise’nin Mushaf’inin nuzdl sirasina gore bir tertibinin
oldugu ve Kur’an’1 inis sirasina gére okumanin, onun kiiltlir iginde bigimlenme ve
kiiltiirti bicimlendirmeye yonelik hareket seyrine dair pek cok gercegi bizlere
aciklama imkénina sahip oldugunu da anlamis olmaktayiz.”’’ Bu rivayetten anlasilan
bir diger husus da, Hz. Peygamberin vefatinin ardindan nuzil tertibi ve tilavet tertibi
diye bir ayirimin olustugu ve bir kisim sahabiler ile onlara tabi olanlarin Kur’an’1
nuzll tertibine gore okuduklari; digerlerinin de kendilerinin belirlemis oldugu
tertiplere gére okuduklaridir.””® Bu baglamda Hz. Osman’in yaptirmis oldugu
calisma da, kirdatte birligi saglamay1 hedefleyen bir ¢alisma olmasinin yani sira
Kur’an-1 Kerim’i belirli bir tertibe gdre okumayi hedefleyen bir calismadir da.”® Bu

durumda Ebt Bekir donemindeki ¢alismada Kur'an’in tam anlamiyla bugiinkii tertibe

T Ebl Zeyd, a.g.e., s. 80; Ancak Suyiti nakletmis oldugu bir rivayette Kur'an’m nuzil sirasina gore
yiizde yiiz tertib edilmesinin miimkiin olmadigim aktarmistir. A.g.e., I, 59.

7% Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 6; Ibn Ebi David, a.g.e., Mukaddime, ss. 5-6.

9 Kurtubi, a.g.e., [, 38; Kurdi, a.g.e., s. 55; J. Burton, a.g.e., s. 156.
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gore siralanmadigi da anlasiimaktadir.”'”

Ayrica Huzeyfe’den naklolunan bir diger
rivayette Hz. Peygamberin bir gece namaz kilarken once Bakara suresinden, sonra
Nisé suresinden, sonra da Al-i imrén suresinden okudugu bilgisi yer alir.”'' Bu bilgi
de Hz. Peygamberin sagliginda surelerin tertibine riayet edilmedigini, boyle bir
kuralin olmadigin1 bizlere ima etmektedir.

Zaten Kur’an’in tasnifi ilm1 ve edebi eserler gibi degildir. Cilinkii o temelde
edebiyat degil, hayattir. Dolayisiyla ona bir diisiince tarzi degil, bir yasam tarzi

712 By baglamda onu islam 6ncesi Araplarca bilinen herhangi

olarak bakmak gerekir.
bir edebiyat tiirline, yani siir ya da nesir kategorisine dahil etmek miimkiin
degildir.”"? Ciinkii o sadece bir bilgi kaynagi degil, ayn1 zamanda bir ikna ve ispat
kitabidir. Bundan dolayr Kur’an’in farkli edebi iisluplari bir arada toplama gibi
kendine has bir mantigi vardir.”'* Zira Kur’an, tarihin belli bir déneminde bir
toplumun hemen hemen biitiin problemleriyle ve faaliyetleriyle ilgilenmis olan Allah
kelamidir. Bu keldm, o devrin ahlaki, siyasi, iktisadi, i¢timal vb. sartlarini nazar-1
itibara alarak her giin her saat yeni bir hadiseye sahne olan son derece dinamik bir
ortamda tecelli etmistir.”"> Boylelikle muhataplar, kendi diinyalarindan s6z eden ve
onlarla ilgilenen Kur’an’1 daha rahat anlamuslardir.”'® Fakat cesitli hadiselere binden
nazil olan bir kelamda irtibat bulunmasi da sart degildir. Ayetler arasindaki

miindsebeti (tenasubu’l-ayat) bilmek Kur’an’it anlama agisindan Onemli olmakla

birlikte, birbirinden bagimsiz donemlerde nazil olup da bir araya getirilen ayetler

19 {bn Atiyye, a.g.e., s. 274; A. Glines, Kur'an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 143.

TH Rurdi, a.g.e.,s. 77.

712 fzzet Bogovig, Dogu ve Bat1 Arasina islam, Cev. Salih Saban, s. 19.

"3 Ebi Zeyd, a.g.e., s. 158.

" Hasan Hanefi , “Konulu Kur’dn Tefsiri Metodu”, Cev. Sénmez Kutlu, islami Arastirmalar 1996,
C.9,Sy. 1-2-3-4, 5. 157; Marzik, a.g.e., s. 25.

5 Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, s. 46.

ey, Albayrak, Tefsir Usulii, s. 35; Marzik, a.g.e., s. 25.
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arasinda anlam Dbiitinliigini yakalamaya calismak’'’ ya da sz konusu ayetler
arasinda irtibat kurma konusunda 1srarci olmak’'® da beyhtide bir ¢abadir. Zaten bu
konudaki calismalar Hicri 4. asirda Bagdat’ta Ebl Bekir en-Neysabiri (0.324)
tarafindan baglatilmstir.”"

Bu boliimde cevap aranan temel soru Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in
bugiinkii tertibe sahip olup olmadigiydi. Yazilan vahiy kesitlerinin Hz. Peygamber
doneminde materyallerin elverisziginden dolay1 diizenlenmedigini, bugiinkii haliyle
tam anlamiyla ayet ve sure sirasina konulamadigini1 ve nihayet Hz. Peygamber vefat
ettiginde Mislimanlarin elinde Allah’tan inzal olanin diizenli bir kitap halinde
bulunmadigini tespit ettigimizde bu sorunun cevabi da kendiliginden ortaya ¢ikmis
olmaktadir. Rivayetlerin saglikli tahlilinden anlasilan odur ki Hz. Peygamber’in
ashabiyla paylasmis oldugu vahiy kesitlerinin diizenli bir kitap haline getirilmesi,
onun vefatindan sonra hafiz sahabi 6liimlerinin artmasiyla giindeme gelmis ve birinci
Halife Hz. EbQ Bekir ile sonradan onun halefi olacak olan Hz. Omer’in yogun
gayretleriyle belirli bir diizeye getirilmistir. O donemdeki yazi malzemelerinin

0

elverigsizligini’®® de dikkate aldigimizda zaten Hz. Peygamberin saghginda

Kur’an’in, bugiin anladigimiz manada tertip edilmesinin ¢ok da miimkiin olmadigini

2! Bu cercevede Hz. Peygamber “bu ayeti su surenin surasina

anlamis oluruz.
koyun"** dediginde; kemik, tahta, deri vb. malzeme iizerine yazilmis olan vahiy

kesitleri icerisinde ilgili surenin ilgili ayetini bulmanin nasil bir is olacagi da gdzden

"7 Omer Ozsoy, “Kur’dn Hitibimin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami Uzerine”, islami
Arastirmalar Dergisi 1996, C. 9, Sy. 1-2-3-4, s. 136.

¥ M. Aydin, a.g.e., ss. 34-35.

9 Zerkest, a.g.e., I, 63.

20 Edim: Deri, Asib: Hurma dali, Lihaf: Tas, Izam: Deve kemigi (B. Moritz, a.g.m., MEB islam
Ansiklopedisi, I, 502-506.)

2! Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 10.

22 Ebti Ubeyd, a.g.e., s. 280.
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" Bu durumu da gbz Oniinde bulundurdugumuzda tertip

kagirilmamalidir.
konusunun belirli oranda igtihadi oldugu anlasilmaktadir.”** Zeyd b. Sabit’e isnad
edilen “Hz. Peygamberin yamnda Kur’an’i parcalardan (deri ve kagit)’” telif
ediyorduk.”*® séziiniin - Watt bunun sahih olmadigimi diisiiniir, ona gore bu rivayet
Emeviler donemi ile Abbasiler donemindeki maddi liikse kars1i Hz. Muhammed ve
ashabinin gorece yoksullugunu vurgulamak isteyen kisilerce yayilmistir’’ - bir kisim
ilim adamlar1 tarafindan nazil olan ayetlerin Hz. Peygamberin ydnlendirmeleri
dogrultusunda sure igerisindeki yerlerine yerlestirilmesi olarak yorumlanmasi
katilmis oldugumuz bir boyut olmakla birlikte’**, bu faaliyetin aynm zamanda ¢ok

uzun ayetlerin degisik pargalar lizerine yazilmis olan kesitlerinin bir araya getirilmesi

isine de delalet ettigini diistinmekteyiz.

B. Hz. Ebd Bekir Doneminde Kur'an’in Cem’ine Neden Ihtiyac
Duyulmustur?

Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’in tamami Hz. Peygamberin sagliginda yazildi
ise de Hz. Peygamber vefat ettiginde Kur'an-1 Kerim Miisliimanlarin elinde derli
toplu bir halde degildir.”” Bu anlamda Allah Rastlu’niin ‘Size, kendisine simsiki
sartldiginiz siirece dogru yoldan sapmayacaginiz bir sey birakyyorum: ‘Allah’in
Kitabi!™° agiklamalarinda bahsi gegen ‘Allah’in Kitdbr® ifadesinin vahiy yazmus

olan hafizlarin uhdesinde yer alan Kur’ani materyallere igaret ettigi ortadadir. Yine

2§ Akdemir, Cumhuriyet Donemi Kur’an Terciimeleri, s. 22; Kurdi, a.g.e., s. 81; Zencani, a.g.e.,
s. 57.

240.0zs0y, a.g.e., s. 55.

3§ Salih, a.g.e., s. 69.

726 Zerkest, a.g.e., I, 299.

2T Watt, Kur’an’a Giris, s. 47.

28 7encani, a.g.e., s. 39; Sahhate, a.g.c., s. 25.

2 bn Ebi David, a.g.e., Mukaddime, s. 5; Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 5; R. Paret, a.ge., s. 100; 1.
Ersoz, a.g.e., s. 80.

3% {bn Méce, Sunen, Kitibu’l-Menasik, 84; Eba Daviid, Sunen, Kitabu’l-Menasik, 56.
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Buhari’nin nakletmis oldugu bir rivayette Seddad b. Ma’kal, Abdullah b. Abbas’a ve
Muhammed b. Hanefiyye’ye Rastlullah’in terikesini sordugunda, onlarm: ‘7ki kapak
arasinda olandan baska bir sey birakmad:’ seklindeki cevaplar yer almaktadir.”"
Buradaki cevapta ‘iki kapak arasinda olamin’ Hz. Ebl Bekir doneminde derlenen
Kur’an metnine isaret ettigi de aciktir. Dolayistyla bu soru Ibn Abbas’a Eb Bekir
doneminde Kur’an bir araya toplandiktan sonra sorulmustur. Hz. Peygamberin
vefatinin ardindan Hz. Ali’nin evine kapanarak “Cuma namazi disinda Kur’dn’t
cem’ etmeden (yazmadan) evinden ¢ikmamaya yemin etmesi” de —ibn Hacer
isnadindaki kopukluktan dolay1 bu rivayetin zayif oldugunu soyler’*- derli toplu bir
Kur'dn olusturma ¢abasimn iiriiniidiir.** Zaten Hz. Peygamberin saghigida yazilms
olan Kur’an-1 Kerim derli toplu bir hale getirilebilmis olsaydi daha sonra Hz. Ebt
Bekir’in Kur’an’1 toplama ¢alismasina ihiya¢ kalmazdi.

Biitin bu veriler sunu gostermektedir ki inzal olunan vahiy kesitleri o
donemde degisik materyaller iizerine kaydedilmis, ancak yazi malzemelerinin
elverigsizliginden dolay1 bir araya getirilip diizenlenememistir. Bununla birlikte Hz.
Ali, Abdullah b. Mes’ud ve Ubey b. Ka’b gibi Kur’an’in tamamini ya da tamamina
yakimini ezbere bilen sahabiler de bulunmaktadir.”** Sayilar1 smirli olan s6z konusu
hafiz sahabilerden bazilari Hz. Peygamber’in saglhiginda yasanmis olan savaglarda
vefat etmisken, geriye kalanlarin biiyilk c¢ogunlugu da peygamberin vefatinin
5

ardindan kisa bir siire sonra yasanmis olan Yemame Harbi’nde schit diismiistiir.”

Bu durum Kur'an’in okunus sekillerinin kaybolabilmesi riskini de icerdigi i¢cin Hz.

3! Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 16.

732 fbn Hacer, a.g.e., X, 15.

33 fbn Nedim, a.g.e., s. 44; Suyiti, a.g.e., I, 59. ibn Hacer, munkati’ oldugu i¢in bu rivayeti zayif
olarak kabul etmistir. (Sahhate, a.g..e, s. 42.)

3% Jbn Mucéhid, a.g..e, Mukaddime, ss. 9-10; Alus, age., [ 21.

7 vakudi, a.g.e., I, 350.
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1A+ 2

Omer’i Kur’an’1 toplama konusunda alarma gegirmis ve halifeye Kur'an’1 cem’ etme
fikrini telkin ettirmistir. Yani ilk halife doneminde Kur'an’in toplanilmasi ihtiyaci,
Kur'an’in yazili olmamasi korkusundan degil, aksine Kur'an’1 kullanimi kolay olan
diizenli bir kitap haline getirme gayreti ve beraberinde okunus sekillerinin de
kaybolmamas1 endisesinden kaynaklanmustir.

Kaynaklarda Kur'an’in cem’i konusunu ele alan rivayetlerin tezatlar icerdigi
bilinmektedir. Bu tezatlar1 goren ve rivayetleri tarihsel gergeklikleri gercevesinde
sorgulamak suretiyle analiz eden ender ilim adamlari da bulunmaktadir. Bu ilim
adamlarindan Salih Akdemir Kur'an’in metinlesme siirecini soyle ozetlemektedir:
“Kur’dn’in cem’i ve kirdati konusunda yazilanlar maalesef tatmin edici olmaktan
uzaktir, ciinkii celiskiler icermektedir.”*® Bu celiskileri gormek igin dlim olmaya
gerek yoktur, biraz diistinen insan bu c¢eliskileri kolayca goriir ve bunlardan
rahatsizltk duyar. Biitiin kaynaklarimiz Kur’dn-1 Kerim’in bizzat Hz. Peygamberin
saghginda yaziya gegirildigi konusunda gériis birligine vardigi halde, Kur’'an’in
toplanmasint aktaran bir kisuim rivayetler ger¢egi yansitmadigr i¢in bu konuda
celiskiler ortaya ¢ikmistir. Sayet Kur’dn-1 Kerim Hz. Peygamberin saglhiginda yazild:
ise -ki yazilmistir- bu takdirde Zeyd b. Sabit’in sagda solda Kur’an aramasina gerek
yoktur, Hz. Omer’le birlikte Mescidin kapisinda durup ‘Kimde Kur’dn varsa onu
getirsin!””" demesine de gerek yoktur. Sonra konu iki sdhit meselesine getirilmistir
ki bu mesele de ayri bir problemdir. Aslinda hi¢ gerekliligi yoktur, birisi bunu
cikarmistir. Zeyd b. Sabit’in iki sahitli olmadigi icin Hz. Omer’den recm ayetini

73

kabul etmemesine mukabil, Tevbe suresinin 128. ve 129. ayetlerini”® sadece

736 S, Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri, s. 15.

37 Abdullah b. Vehb, a.g.e., 111, 28.
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739,‘ ayrica Hz. Ebii Bekir doneminde

Huzeyme 'nin sehddetiyle Mushaf’a dadhil etmesi
gozden kagirmus oldugu Ahzdb suresinin 23. ayetini’*’ Hz. Osman déneminde yapmus
oldugu arastirmalar neticesinde Huzeyme isimli baska bir sahabide bulmak suretiyle
Mushaf’a almasi hakkindaki rivayetlerin’™! de gercekle uzaktan yakindan bir ilgisi
yoktur. Isin dogrusu bu olaylarin hicbirisi yasanmamistir; ancak kaynaklarimiz
konuyu ¢ikmaza sokmustur.”* Bunda selef ulemdsimin metin tenkidini bir tarafa
birakip sened tenkidine yonelmesi énemli rol oynamistir.””™

Muhammed Hamidullah da Kur’an’in tiimiiniin Hz. Peygamber zamaninda
yazildigini; Hz. Ebd Bekir doneminde de yazili olan bu malzemenin bir araya
getirildigini ifade etmistir. Yemame rivayetine gore hafizlarin sehid diismesi Hz.
Omer’i korkutsa da aslinda yazili malzemeler mevcuttur, onlarin kaybolduguna dair

herhangi bir rivayet aktarilmamistir.”**

Bundan dolayr Kur’an’in cem’inde beser
hafizasina bagli kalinmamistir. Hadislerde belirtildigi sekilde Zeyd b. Sabit
Kur’an’in toplanmasinda beser hafizasina baglhh kalsaydi, Kur’an’in bazi
boliimlerinin kaybolmasi muhtemel olurdu. Zira hem yazi hem de hafiza sasmaz ve
yanilmaz degildir. Bu yiizden Islam’m Peygamberi bu iki ydntemin her ikisini de
birlikte kullanmis ve birinin digerine destek olmasini saglayarak Kur’an’in emin bir

bigimde muhafaza altna alinmasim saglamustir.”” Boylece Kur’4n’in orijinal

yapisinin siiregelmesinin en onemli garantdrleri yaziyla tespitin yani sira kesintisiz

739 Buhari, a.g.e., Kitdbu Fedaili’l-Kur’an, 4.

74030005 1 5hay La g ATy (g pgba s 4und ouml (1e agied dile dil | saale Lo | faa Jla ) (e 3all 0"

™! Ebi Ubeyd, a.ge., s. 282; Buhari, a.g.e., Kitdbu Tefsiri’l-Kur’an, Ahzab Suresi, 3; Kitibu
Fedaili’l-Kur’an, 3; Taberi, a.g.e., I, 49; Ibn Ebi David, a.g.e., ss. 29-31.

2§, Akdemir, “Kur’dn’in Toplanmas: ve Kirdati Meselesi”, Bilgi Vakfi I. Kur’an Sempozyumu
1994, ss. 25-29; Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri, ss. 22-23.

S, Akdemir, a.g.e.,s. 17.

1. Ersoz, a.g.e., s. 57.

™ Hamidullah, a.g.e., ss. 22-23.
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devam eden s6zlii aktarim olmustur.”*® Vahiy kesitlerinin Medine’ye hicretle birlikte
hem namazlarda diizenli bir bicimde okunmas1 hem de slam’a davet konusmalarinda
siirekli paylasilmas: sozlii aktarimi da yanilmaz bir garantér haline getirmistir.”"’
Zeyd b. Sabit’e isnad edilen “Kiwrdat, tabi olunmasi gereken bir siinnettir

7198 s6zii, bu baglamda onemlidir.”* Oyleki Arap gramerinin genel

(teamuldiir).
kaidelerine mugayir de olsa, nesilden nesile aktarilan kirdatin korunmasi i¢in bu séze

azami derecede bagli kalinmustir.”

C. Hz. Ebi Bekir Donemindeki Cem’ Calismasi Bir Bid’at Madir?

Rivayetlere gore Kurrd hafizlarin Yemame Savasi’nda birbiri ardinca
oldiiriilmeleri neticesinde endiselenen Hz. Omer, Halife Hz. Ebli Bekir’e giderek
Kur’an’1 toplatmasini ve yazdirmasimi teklif etmistir. Ancak Hz. Omer’in bu teklifine
karsilik Hz. Ebl Bekir’in ilk tepkisi: ‘Allah Rasiilu’niin yapmadig: bir isi ben nasil
yaparim? / biz nasil yapariz?’ ' seklinde olmustur. Bu tepkinin ardindan konu
tizerine diisinmeye devam eden Hz. Ebl Bekir, Kur’an’1 toplatip yazdirmaya kani
olmus ve gorev vermek lizere Zeyd b. Sabit’i ¢cagirtmistir. Halifenin huzuruna gelen
Zeyd b. Sabit’e bu defa Ebl Bekir tarafindan Kur’an’1 cem’ etme isi teklif edilmis ve
onun tepkisi de benzer bir sekilde ‘Hz. Peygamberin yapmadigt bir isi biz nasil
yapariz? / siz nasu yaparsiniz?’ seklinde olmustur.

Bu tepkiler, erken donem olarak kabul edilen kaynaklardan Tayalisi

(H.204)’nin Musned’i ile ile Buhari (H.256)’nin Sahih’inde ge¢en meshur Yemame

4 Ebi Zeyd, a.g.e., s. 15; R. Paret, a.g.e., s. 169.

73, Salih, a.g.e., s. 21.

748 i i A me )l JB <3 0 25 0" Tbn Mucahid, a.g.e., s. 49; Suyiti, a.g.e., I, 77.
™ zurkani, a.g.e., I, 397.

70 Suyiti, a.g.e., I, 77.

7 Tayalisi, a.g.e., s. 3; Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 2.
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rivayetinde yer almaktadir. Rivayette anlatildi§ina gére hem Ebt Bekir hem de Zeyd
b. Sabit, en sonunda Hz. Omer’in teklifini makul gérmiislerdir. Zeyd b. Sabit
Kur’an’1 toplama konusuna kani olunca Halife’nin emri dogrultusunda ¢alismalarina
baslamis ve diizensiz olan vahiy kesitlerini kullanimi kolay bir malzeme {izerine
yeniden yazarak bir araya getirmistir. Ancak bu tepkilerden bir kisim ilim adamlari
sanki Kur'an’in cem’ edilmesi ¢aligmasinin bid’at (yeni bir sey) oldugu seklinde bir
izlenim ¢ikarmaktadir.”*

Bu durumda Hz. Ebl Bekir ve Zeyd b. Sabit’e isnad edilen ‘Rasiilullah’tn
yapmadigi bir isi biz nasil yapariz!’ tepkisinin, ya uydurma oldugu —ki miistesrik

Watt bu kanaattedir-">>

ya da saglikli bir sekilde anlasilmaya muhtag¢ oldugu
ortadadir. Ebll Bekir ve Zeyd sayet boyle bir ciimle sarf ettilerse, kanaatimizce bunun
anlami, onlarin refleks olarak bdyle bir ciimleyi agizlarindan ¢ikarmis olmalaridir.
Daha sonra onlarin Kur’an’in toplanip diizenlenmesi diisiincesine katilmalart bunu
gostermektedir. Yoksa onlar Allah Rastlu’'niin Kur’an’t yazi malzemeleri
elvermedigi icin bir araya getirip diizenleyemedigini ¢ok iyi bilmektedirler. Zaten
Kur’an’in tamami Hz. Peygamber tarafindan yazdirilmis ve kayit altina aldirilmistir.
Bu durumda onlarin Allah Rastlu’niin yapmadig: bir isi yapmalar1 diye bir sey de
s06z konusu olmamaktadir. Dolayisiyla Hz. Ebt Bekir doneminde Kur’an’in toplanip
bir diizene konulmasi bid’at olarak kabul edilecek bir faaliyet degildir. Bir kisim
miistesriklerin Hz. Ebu Bekir ve Zeyd b. Sabit’in bu tepkilerinden hareketle

Kur'an’in Hz. Peygamber zamaninda sadece teblig edilen bir mesaj oldugunu

ispatlamaya caligmalari ise beyhtide bir ¢abadir.

72 Zencani, a.g.e., s. 41.
33 Watt, Kur’an’a Giris, s. 53.
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D. Hz. Ebii Bekir Donemindeki Cem’ Calismasi Resmi Bir Faaliyet
Midir?

Miisliman diinyanin ekseriyetine gore, Halife’nin emriyle icra edilmesi g6z
oniinde bulundurularak, Hz. Ebli Bekir doneminde yapilmig olan cem’ ¢alismasinin
resmi bir faaliyet oldugu; ancak bu donemde olusturulan Mushaf’in bidayette ilk iki
halife nezdinde muhafaza edilmesi nedeniyle, Hz. Osman zamanindaki nesr
hadisesine kadar ferdi bir 6zellige sahip bulundugu ve fakat bu nesr hadisesinden
sonra evrensel bir nitelige kavustugu kabul edilir.”>* Bat1 diinyasinda ise bu konuyla
ilgili iki yaklagim vardir: Birinci yaklasim Hz. Ebt Bekir donemindeki g¢aligmanin

3 ikinci yaklasim bu ¢alismanin varligim kabul

hayal tirlinii oldugunu savunurken
eder, ancak s6z konusu Mushaf’ in resmi bir 6zellige sahip olmadigini, Hz. Ebt
Bekir’in sahsina ait oldugunu belirtir.”*® Buna delil olarak da Hz. Osman dénemine
gelindiginde bile hala sahabenin elinde farkli tertibe, farkli sure sayisina ve farkli

757

kelime yazimina sahip Mushaflarin bulunmasini gosterir.””” Bu durumda Hz.

Hafsa’nin elinde olan niishanin kaynagiyla ilgili de baska bir agiklamanin olmasi
gerekmektedir.”®

Hz. Osman doénemindeki nesr hadisesinde iktidarin olusturmus oldugu
niishalarin ¢ogaltilmak suretiyle biitiin beldelere birer okuyucu ile gonderilmesi’™> ve
bu sekilde Mushaf ve kirdat birliginin saglanmaya calisilmasi, bu faaliyetin resmi bir

uygulama oldugunu ortaya koymakta iken; Hz. Ebli Bekir donemindeki faaliyette

yapilan cem’ calismasinin ¢ogaltilmak suretiyle kamuya mal edilmemesi, sanki o

4 Draz, a.g.e., s. 34.

35 R. Paret, a.ge.,s. 119.

56 Watt, Kur’an’a Giris, ss. 64-65.

7 fbn Ebi David, a.g.e., Mukaddime, s. 6.

38 Watt, Kur’an’a Giris, ss. 64-65.

759 Mubhaysin, Tarthu’l-Kur’an, s. 151; Marzik, a.g.e., s. 41.
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donemdeki c¢abanin bireysel bir tesebbiisten oOteye gegemedigi izlenimini
uyandirmaktadir. Ancak Hz. Ebli Bekir déneminde Islam’in 6gretilerinin civar
iilkelerde hissedilmesi icin caligmalara yeni baslandign ve Islam devletinin
siirlarinin heniiz Hicaz bolgesinin digina pek ¢ikmadigi gergegi dikkate alindiginda,
bu donemdeki c¢alismada Kur’an’in c¢ogaltilarak kamuya nesrine ihtiyag
hissedilmedigi anlasilmaktadir. Yine bu donemde kirdat farkliliklarinin ve Kur’an’1
farkli sure tertiplerine gore okumanin bir sorun olarak goriilmemesi de bdyle bir
uygulamaya ihtiya¢ duyulmadiginin gostergelerindendir. Bu siirecte en temel hedef
degisik malzemeler {lizerine yazilmis olan Kur’an materyallerinin giiniin kosullarina
uygun olarak sahifeler {izerine yazilip bir araya toplanmast olmustur ki bu da yapilan
calisma ile gerceklestirilmistir.

Hz. Eba Bekir’in toplatmis oldugu bu Mushaf’in Eba Bekir’in vefatinin
ardindan Hz. Omer’e intikal ettigi, onun vefatindan sonra da kirdat ve kitabetiyle
sohret kazanmus olan Omer’in kizi Hafsa’nin uhdesinde kaldigi rivayet
edilmektedir.”®® Bu rivayete binden miistesrikler su sorulari sormaktadirlar: Sayet bu
Mushaf devletin uhdesinde olan resmi bir Mushaf idiyse ni¢in Omer’in sehadetinden
sonra Halife Osman’a intikal etmemistir? Bu soruya verilen cevaplardan bir tanesi:
‘Hz. Omer sehid edildiginde kimin halife olacag heniiz bilinmedigi igin s6z konusu
Mushaf’in Rastlullah’in esi ve Hz. Omer’in kizi olan Hafsa’ya intikal etmesi’
seklindedir. Kimin halife olacagi heniiz belli degildir, ancak Hz. Omer halifeyi
sececek olan heyeti vefatindan 6nce olusturmustur.”®’ Dolayisiyla bu Mushaf, 6
kisilik bu Stra heyetine de aktarilabilirdi. Durum sayet bdyle idiyse bile, Hafsa’nin,

halife secildikten sonra s6z konusu Mushaf’1 Hz. Osman’a teslim etmesi gerekmez

760 Abdullah b. Vehb, a.g.e., 111, 26-27; ibn Ebi David, a.g.e., s. 9; Marzik, a.g.e., s. 29.
61'S. Hizmetli, a.g.e., s. 206.
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miydi? Birakiniz Hafsa’nin bdyle bir teslimati yapmasini, Hz. Osman Mushaf’la
ilgili ¢aligmay1 baslattiginda kendisinden bu niishay1 istediginde dahi, iade alacagina
dair kesin soz almadan elindeki Mushaf’1 Hz. Osman’a vermemistir.”*> Dahasi Hafsa,
Hz. Osman’in vefatindan bir miiddet sonra Mervan b. Hakem’in Medine yoOneticisi
oldugu dénemde bile Mushafim1 vermemek i¢in direnmistir.””® Neticede Hafsa’nin
elindeki bu Mushaf, onun vefatina kadar (45/666) kendisinde kalmis, ancak
vefatindan sonra Medine valisi Mervan’in talebi iizerine kardesi Abdullah b. Omer

7% imha

tarafindan yonetime teslim edilmis ve yonetim tarafindan da imha edilmistir.
edilmesindeki en temel kaygi, igerisinde Osman niishasina muhalif bir seylerin
olmasi korkusudur. Kur’an’in otantikligine halel gelmemesi i¢in bu niisha
Muaviye’nin iktidart doneminde (661-680) imha edilmis ve elde Osman niishalari
disinda Mushaf birakilmamigstir. Mervan’in bu niishay1 imha etmesiyle ilgili rivayet
su sekildedir:

3l e lpmal el jee Gpdil e () ()5 e Jul duata b 5 Ll 431 il e (g alles Haad®
DA Gy (e (o (A 058 O Al L 3ad ()5 e () see O ) e Ler s )l Ll il Ay Al
"Olde g Ll
“Salim b. Abdullah anlatmistir: Hafsa’nin cenazesinden doner donmez Mervin,
Abdullah b. Omer’e (Hafsa’nmin kardesi) birisini gondermis ve Hafsa’nin
uhdesinde olan Mushafi istemistir. Abdullah b. Omer Mushafi gondermis, Mervin
da Hz. Osman’in niishalarina muhdlif bir sey olur endiseysiyle onu

parcalatnmigtir. 2765

762 Abdullah b. Vehb, a.g.e., I1I, 31; Taberi, a.g.e., I, 49; ibn Ebi David, a.g.e., s. 9.
763 Ebti Ubeyd, a.g.e., s. 284.

764 Taberd, a.g.e., I, 49; Marzik, a.g.e., s. 40.

765 Ebti Ubeyd, a.g.e., s. 284.
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Boylece Hafsa’daki Mushaf’in imhasiyla birlikte Hz. Eb Bekir doneminde
toplanmis olan Mushaf da tarihe karismistir.”®® Bu verilerden hareket eden
miistesriklerden bir kismi, Osman 6ncesi ¢alismalarin bireysel gayretler oldugunu,
ticiincii halifenin iktidarina kadar Kur’an’la ilgili resmi bir ¢calismanin yapilmadigini
iddia etmisler ve yukarida siraladigimiz sorulari sormusglardir. Ancak {iizerinde
durdugumuz gibi, Hz. Peygamber Kur’an’t yazdirmaya basladigi andan itibaren
yoneticiler tarafindan yapilan her tiirlii ¢calisma resmi bir hiiviyete sahiptir. Zira o
giiniin kosullar1 neyi gerektirdiyse idareciler onu yapmislardir. Bir kisim miistesrikler
ve onlar gibi diislinenler ise diinyanin farkli bir cografyasinda ve farkli bir
kiiltiiriinde, hem de asirlar 6nce yasanmig olan bir takim hadiseleri degerlendirme
konusu yaparken, meseleleri kendi ¢agdas kosullar1 ¢ergevesinde sorguladiklari igin
dogru neticelere gidememektedirler. Yani tarihsel-tenkitci yontemi geregi gibi

kullanmamaktadirlar.

E. Zeyd b. Sabit Kur'an’ ikinci Defa Ni¢in Cem’ Etmistir?

Cevabini aradigimiz bir diger soru, Hz. Ebl Bekir doneminde Kur’an’t cem’
etmesine karsin Zeyd b. Sabit’in Hz. Osman doneminde Kur’an’1 yeniden bir daha
nicin cem’ ettigidir. Hz. EbG Bekir donemindeki ¢alismada kaygi duyulan nokta
Kur’an’in kitaplagtirllamamis olmasidir.”” Yani Hafiz ve Kurrd olan 6nemli
sahabilerin sehid diismesi neticesinde Kur’an’in okunus sekillerinin zarar gérecegi ve
unutulacagi korkusu bu donemdeki ¢alismanin en temel tetikleyicisi olmustur. Hz.
Osman dénemine gelindiginde ise durum farklilasmustir. Bir dnceki halife Hz. Omer

zamaninda fetihlerin hiz kazanmasi sonucu Islam &gretilerinin ve Kur’an’m Arap

766 A. Giines, Kur'an-1 Kerim’in Ortaya Cikis Siireci, s. 150.
767 Zencani, a.g.e., s. 41.
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olmayan bolgelere de yayilmasi neticesinde Kur’an’in okunusu ve tertibiyle ilgili
ihtilaflar iyice artmig ve miisliiman toplum igerisinde Kur’an’la ilgili tartigmalar
ayyuka ¢ikmaya baslamustir.”®® Boyle bir yapi icerisinde konuyu biirokratlariyla
degerlendiren Halife Osman, miisliiman toplumda birligi saglamaya yonelik bir adim
atma ihtiyaci hissetmis ve Kur'dn’m cem’i ¢alismasimi yaptirmistir.”®” Calismay1
yiiriitmesi i¢in komisyon bagkanligina getirdigi Zeyd b. Sabit’in ‘Ben zaten Kur’'dn'i
Hz. Ebu Bekir doneminde cem’ ettim, simdi boyle bir ¢alismaya gerek yok’ seklinde
bir tepki vermemesi son derece makuldiir. Zira Hz. Osman donemindeki c¢alisma
Kur’an’1 bir araya toplama ¢aligmasi degil, aksine Kur’an’in belli bir tertip ve belli
bir kirdat {izerine okunmasi i¢in ¢ogaltilmasi calismasidir.””® Zeyd b. Sabitin bu
calismada tekrar komisyon bagkani olmasi, vefat edecegi sene Allah Rastlunden
Kur’an’1 dinlemis olmasindan dolayidir. Farkli malzemeler iizerinde olan Kur’an
kesitlerini EbGi Bekir doneminde yekpare bir malzeme iizerine yazmak suretiyle bir
araya toplayan Zeyd b. Sabit, bu donemde de Kur’an’in okunacagi kirdat konusunu
uzman sahabilerle netlestirmis ve boylece Kur’an’in c¢ogaltilarak beldelere

gonderilmesinde tekrar basrolii oynamugtir.

F. Hz. Osman istinsih Calismasinda Hafsa Niishasim1 M1 Esas Almistir?

Hadisenin bir diger boyutu da yaptirmis oldugu bu ¢aligmada Hz. Osman’in
Hafsa niishasin1 esas alip almadigi meselesidir. Bu konuyla ilgili rivayetlere
bakildiginda, birbirinin muasir1 olan iki alimden Ibn Ebi Daviid(316) Hz. Osman’n

calismasini Hafsa’dan almus oldugu niisha ile yiiriittiigiinii aktarirken’”'; Taberi(310),

768 Zencani, a.g.e., s. 43.

7 Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 16.

" Dogrul, a.g.e., s. 64; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s. 157.
! ibn Ebi David, a.g.e., ss. 9-10.
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hem bu rivayete yer verir hem de ‘Hz. Osman’in ¢alismasin1 tamamladiktan sonra
ortaya c¢ikan Mushaf’t mukayese icin Hafsa’dan Mushaf’in1 istedigi’ seklindeki
baska bir rivayeti daha aktarir.”’* Rivayetlerin hangisi esas alinirsa alinsin, gercekte
her biri Hz. Osman’in Zeyd b. Sabit’in baskanligindaki bir komisyonla Mushaf’lar1
belli bir tertip ve belli bir okuyus {izerine istinsah ettirmesi esnasinda Hafsa niishasini
esas aldigini ¢ok net bir bicimde ortaya koymaktadir. Ancak Hz. Osman bu ¢alisma
esnasinda ayni zamanda Ensar ve Muhécirlerin elinde olan yazili kesitlere de
miiracaat etmistir. Zira o, yapmis oldugu konusmalarda elinde yazili Kur’an malzesi
bulunan herkese, s6z konusu malzemeyi getirmesi icin ¢agrida bulunmus,”” hatta
yazim esnasinda bir ayetin kirdatini tespit i¢in ¢ok uzaklarda bulunan sahabilerin
getirilmesi i¢in emir bile vermistir.”* Bu uygulamadaki amag, Mushafa son seklini
verirken gereken biitiin kontrolleri yapmak ve ortaya ¢ikan ¢alismanin itirazsiz bir
bicimde kabul edilmesini saglamaktir. Zeyd b. Sabit ayrica ¢alisma bittikten sonra da
ortaya ¢ikan Mushafi mukayese i¢in hem Ensar ve Muhacirlerin elinde bulunan
yazili kesitlere hem de Hafsa’nin uhdesinde bulunan Mushaf’a son bir defa daha
miiracaat etmeyi ihmal etmemistir.””> Sonug olarak bu calismada Kur’an’a, Hz. Ebd
Bekir doneminde alinmis olan ayetler diginda baska bir ayet dahil edilmemis ve Hz.
Ebi Bekir doneminde derlenmis olan Kur’an metninin eksiksiz oldugu goriilmiistiir.
Durum bdyle olmasmna ragmen miistesrik Burton’un, Hz. Osman’in
Miisliiman topluma hitaben yapmis oldugu, ‘Elinizde Hz. Peygamberden
duyduklarimizin yazili oldugu kesitler varsa onlart derhal getirin!’ gagrilarimin yer

aldig1 rivayetleri zikredip, ardindan da ‘Bu rivayetlerde Hafsa niishasi da dahil

772 Taberi, a.g.e. I, 49-50.

7 ibn Ebi David, a.g.e., 8. 24; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s. 59.
7 Selebi, a.g.e., s. 86; O. Keskioglu, a.g.e., s. 159.

" Taberd, a.g.e., I, 47-48; 1. Ersoz, a.g.e., s. 114.
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olmak iizere daha once yapilmis olan bir koleksiyona isaret edilmemesi Ebii Bekir
doneminde Kur’dn’la ilgili bir ¢alisma yapilmadigina delalet eder.” ’® seklinde bir
yaklagim sergilemesi, bilimsellik adi altinda ortaya koymus oldugu anlamsizliktan
baska bir sey degildir.

Diger taraftan Hz. Osman’in Mushaflarla ilgili ¢alismasini bitirdikten sonra
beldelere yazmis oldugu yazida ‘Olusturmus oldugu Mushafa muhélif olan
niishalarin yakilmasini’’’ ve imhasii emretmesi’’’® Hafsa niishast da ddhil olmak
tizere pek ¢cok Mushaf’in imam Mushaf’la birebir ortligmeyen yonlerinin oldugunu
gostermektedir.””” Kaynaklarimizda ¢ok fazla ifade edilmemis olmasma ragmen
kanaatimizce burada sorun olan konu, surelerin tertibi konusudur.”®® Taberi’nin
rivayetinde Hz. Osman’in Hafsa’dan Mushafin1 isteyip gerekli mukayeseyi
yapmasindan sonra bir farkliligin olmadigini ifade etmesi ve hosnutlugunu dile
getirmesi s0z konusu olsa da, Mervan’in Hafsa niishasini imha ettirme konusundaki
israrli tutumu’™', bu iki Mushaf arasinda bu anlamda bazi uyusmazliklarm oldugu

seklindeki kanaatimizi teyid etmektedir.

G. Ahruf-i Seb’a Nedir?
Literal olarak ‘Yedi Harf anlamma gelen ahruf-i seb’a iizerine Islam
alimlerinin pek ¢ogu kafa yormus ve degisik kanaatler serdetmislerdir. Ibnu’l-Arabi

bu cesitliligi ‘Yedi’'nin manast konusunda herhangi bir ayet ve hadis varid olmadigt

776 J. Burton, a.g.e., s. 146; Watt, Kur’an’a Giris, s. 58.

777 Bazi kaynaklarimiz, o dsnemdeki yazmin noktasiz olmasi hasebiyle yakilma anlamina glen “3 a3
kelimesinin par¢alama anlamima gelen “3,33 kokiinden olma ihtimali {izerinde de durmuslardir.
(Taberi, a.g.e., I, 50) Ancak noktasiz hali tercih edilmistir. (Ibn Atiyye, a.g.e., s. 275.)

™ Buhari, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’4n, 3; Taberi, a.g.c., I, 50.

"PYakilan Mushflar arasinda Hz. Ali, Ubey b. Ka’b, Salim (Mevla Ebi Huzeyfe) ve Ebii Misi el-
Es’ari gibi Kurra sahabilerinkiler de vardir. ibn Mucahid, a.g.e., Mukaddime, s. 11; Sahhate, a.g.e., s.
52; Zencani, a.g.e., s. 45.

80 DIB Heyet, Kur’an Yolu, I, 23; A. Keles, a.g.m. s. 125; O. Ozsoy, a.g.e., s. 71.

81|, Ebyari, a.g.e., s. 116; Marzik, a.g.e., s. 40.
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icin insanlar onun anlamini belirlemede ihtildf etmiglerdir.’ seklinde ifade

etmistir.”**

Suyiti, Kur’an ilimleri iizerine kaleme almis oldugu eseri el-Itkan’da

ahruf-i seb’a ile ilgili goriislerin kirk kadarmni siralamistir.”® Degisik kaynaklarda da

yer alan bu goriislerin en 6nemlilerini soyle ifade edebiliriz:

1-

Ahruf-i seb’a, manasi bilinemeyen miiskil meselelerdendir. Ciink{i harf
ligatta alfabeyi olusturan harfler, kelime, mana ve yoOn gibi farkli
anlamlara gelmektedir.”™

Ahruf-i seb’a’dan maksat yedi ayri dildir. Bunlar da: Habesge, Nabatca,
Siiryanice, Fars¢a, Tahavice, Yunanca ve Arapga’dlr.785 Bu baglamda

1,786

“Kur’an’da her dilden kelime vardir. rivayeti pek ¢ok kaynakta tekrar

edilmektedir.

Habesce kelimelere 6rnekler:

-Muzzemmil suresinin 6. ayeti: “# a5y Uay 281 oo Jill a3l o Ayette
gecen “4uil” kelimesi gece ibadeti anlamindadir, Arapgasi "4@" dir.
-Sebe suresinin 10. ayeti: “ially 4xa 29l Jus W Ayette gegen “2s)”
kelimesi tesbihini (yaradilis gayene uygun vazifeni) yap anlamindadir,
Arapcasi “>w” dir.

-Hadid suresinin 28. ayeti: “aias) (o (pliS oS3 Ayette gegen  “0nliS”

kelimesi iki kat miikafat anlamindadir, Arapgasi “(nixs” dir.

82 Zerkest, a.g.e., I, 270.

8 Suyiti, a.g.e., I, 47-51.

8 Zerkest, a.g.e., I, 272; Suyiti, a.g.e., I, 47.

5 Mukaddimetin (Mukaddimetu Kitabi’l-Mebani), s. 212.

786 e il Y gl e L ¢ Mol S e Gl A" Taberd, Tefsir, I, 31; Mukaddimetan (Mukaddimetu
Kitabi’l-Mebani), s. 211.
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-Muddessir suresinin 51. ayeti: “3)s8 o Q)8 Ayette gegen b8
kelimesi arslan anlamimdadir, Arapgast “xY""*7 dir,

-Nir suresinin 35. ayeti: “zluas lgd 8808 o 550 Ji” Ayette gegen “3lSiw”
kelimesi menfez/gozetleme deligi/dami, penceresi anlamindadir, Arapgasi

S dir

Farsca kelimelere ornekler:

-Fil suresinin 4. ayeti: “diass (= 3 las”, HGd suresinin 82. ayeti: ““ (= 3_laa
Ji=w” ve Hicr suresinin 74. ayeti: “Jiss 0e 3_laa” Ayetlerde gegen “diss”
kelimesi”™ pisirilmis, taslasmus toprak “zks (b anlaminda olup, g
“tag” ve Ji> “camur” sozciiklerinin birlesiminden olusmustur.”®’ Bir
rivayete gore ise bu kelime Nabatca’dir.”°

-Zumer suresinin 63. ayeti ile SOrd suresinin 12. ayeti: © < gand) wlia 4

o= Y5 Ayetlerde gegen “xliw” kelimesi, anahtarlar anlamimdadir,

Arapgasi “zae””! dir,

Yunanca kelimelere ornekler:
-Isrd suresinin 35. ayeti: “afival (ulandlly 15355 1S 1D JSI 185057 Ayette
gecen “Ltlandll” kelimesi’”? 6lgii, terazi, adaleti saglayict anlamindadir,

Arapgasi “Jal” dir.

87 Taberd, a.g.e., I, 31; ibn Atiyye, a.g.e., s. 277.

788 Taberd, age.,l 31

7 9Tuzcu, Kemal, “Araplarda Etimoloji Caligmalar1”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar Derisi, [, 66-
71, Ankara, 2001.

70 Mukaddimetin (Mukaddimetu Kitabi’l-Meban?), s. 213.

72 Taberi, a.g.e., I, 34.
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Bunlarin yani sira “daasi 7770 <@al

-Mu’minQn suresinin 11. ayeti: “0sad& Ld aa s dll 5 (AP Ayette

gecen “us 52,4 kelimesi bahgeler anlamindadir, Arapgasi “obiwd?” ™ dir.

Nabatca kelimelere 6rnekler:

-Kehf suresinin 61. ayeti: “Lw sl (8 aluw W38 Ayette gegen “Lws”
kelimesi nehir anlamindadir, Arapgasi “! e dir.

-Bakara suresinin 260. ayeti: “clll (8 pad phll e 32y ) 328 JB Ayette

gegen “a_uad” kelimesi onlart kes anlamindadir, Arapgasi “Ceakd M i,

Siiryanice kelimelere 6rnekler:
-Tar suresinin 1. ayeti: “,shlls” Ayette gegen “,shl” kelimesi dag

anlamindadir, Arapgasi “Juxl” dir.

Tahavice kelimelere ornekler:

-Nebe suresinin 25. ayeti: “Blue 5 Laas ¥I” Ayette gegen “Eluc” kelimesi

pis/igreng/tiksindirici/les gibi kokan sivi anlamindadir, Arapgasi “c&7”

dir.

797 3129798 ~ 99799 2
) , “JJ&\S” ve “U""‘L"‘“” glbl

sozctikler de Arapca kokenli olmayan kelimelerdendir.

Kur’an-1 Kerim’de bu tiir yabanci kdkenli kelimeler kullanilinca su soruya

cevap aranmustir: Yaratict Kur’an’1 hélis Arapea ile inzal ettigini ifade etmektedir;**

73 Mukaddimetin (Mukaddimetu Kitabi’l-Meban?), s. 213.

77 Kehf(18):29.
% Insan(76):5.
7 Kehf(18):31.
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bu durumda yabanci kokenli kelimelerin Kur’an’da bulunmasi ne anlama

gelmektedir? Bu soruya soyle bir cevap verilmistir: Her ne kadar kelimelerin ash

baska bir dil de olsa, bu kelimeler Araplarin giinliik hayatinda yer aldig i¢in artik

onlar Arapcalasmustir, bundan dolay1 bu kelimeler de Arapgadir.*®' Bu baglamda

“Anlamaniz icin Biz onu Arapca bir Kur’dn olarak bahgettik.””" ayeti, sadece

Kur’an’in Arap dili {izerine oldugunu ima etmekle kalmaz, ayni zamanda tim

yonleriyle Araplarin diinya resimlerini de ifade eder.*”

3-

Ahruf-i seb’a’dan maksat emir, nehiy, tergib (va’d), terhib (va’id), cedel,
kasas ve mesel olarak yedi ayr1 vecihtir.***
Mutlak-mukayyed, am-has, nass-miievvel, nasih-mensih, mucmel-
mufeser, istisna ve kisimlaridir.’®”
Sahabeden yedi kisinin kirdatidir. Bunlar da Eb Bekir, Omer, Osman,
Ali, ibn Mes’iid, Ibn Abbas ve Ubey b. Ka’b’dir.**
Bir diger grup ahruf-i seb’a’y1 farkli lafizlarla ayni manalarin ifade
edildigi (nezair) yedi ayr1 vecih olarak yorumlamistir. Su 6rneklerde®”’
oldugu gibi

Gel: (i ‘@A ‘Gaal ‘i <d)

Git : (@23 ‘gl ‘dae ala)

Te’hir et, geciktir, miihlet ver : (Jeal < a0 ¢ il

800 ysuf(12):2; Stirara(26):195.

%! Mukaddimetin (Mukaddimetu Kitabi’l-Meban?), s. 214.

802 yusuf(12:2; Zuhruf(43):3.

803 Watt, Hz. Muhammed’in MekKesi, ss. 12-13.

894 Taberd, a.g.e., I, 45,53.

805 Zerkest, a.g.e., I, 285; Suyiti, a.g.e., I, 49.

806 Suyhti, a.g.e., I, 50.

87 {bn Atiyye, a.g.e., s. 265; Kurtubi, a.g.e., I, 32; Zerkesi, a.g.e., I, 280; Suylti, a.g.c., I, 48,50.
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7- Baska bir gruba gore ahruf-i seb’adan maksat bazan yazim, bazan mana
(i’rab), bazan da hem yazim hem mana degisikliklerinin oldugu yedi
vecihtir. Alimler bu tiir ihtilaflari ‘Ihtilaf1 tegayur = a3 <DEal ve
‘Ihtilaf-1 Tezad = =i <AV olarak ikiye aymrmuslar ve ikincisinin ciz

8

olmadigmi dile getirmislerdir.’®® ibn Kuteybe bunlari soyle tasnif

etmistir:**”

7.1- Hem yazim sekli hem de —i’rab1 degisse bile- manasi degismeyen
kelimeler:

- <aS) ekl o s oY 7810 jfadesindeki ekl kelimesini merfu yerine
mansup okumak: " ¢hb!"

O s lad Ja 8! ifadesini <50 Y1 s 5lay” seklinde gaib-miifred-
mechul kalibindan okumak,

=0 &) Julb Sl Bl Y s (5 s (a8 ayetindeki “Gaay” fiilini bir
onceki ayete atfederek mansup okumak:®" "Gaa"

7.2- Yazim sekli de@ismeyen, ancak i’rabi degistigi icin manasi
degisen kelimeler:

- Uil o 3o U 781 By Rabbimiz, seferlerimizin arasini uzat!’

anlamina gelen bu ifadeyi “U_lis! ¢ 32U S ,” “Ey Rabbimiz,

seferlerimizin arasi uzak oldu.” seklinde mazi kalibiyla okumak,

%[, Ebyari, a.g.e., ss. 141-142.
%9 fbn Kuteybe, a.g.e., ss. 28-29.
810 Had(11):78.

811 Sebe(34):17.

$12 Suara(26):13.

813 Zerkest, a.g.e., I, 273.

814 Sebe(34):19.
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- <4l amy S0 57813 <bir miiddet sonra’ anlamina gelen bu ifadeyi « 2 Sl

4P ¢ unuttuktan sonra’ anlamma gelecek sekilde okumak.

7.3- Yazaim sekli degismeyen, ancak noktalama yapildiginda harfleri
degistigi icin manasi da degisen kelimeler:

- “la an Ca allaad) I ki) 97810 gyetinde gegen “W s ifadesi farkls
sekillerde noktalandiginda anlamun farklilagmasi gibi. Kelime “b 5357
olarak noktalandiginda ‘nakil i¢in harekete ge¢irme’ anlamina gelirken,
“l i olarak noktalandiginda ‘hayat verme anlamina gelmektedir.

- “agasli oo & 3313 a8 gyetinde gecen “¢ o7 ifadesi “¢ 7 olarak

noktaladiginda ‘korkunun azaltilmasi’ anlamina gelirken, “&33” olarak

noktaladiginda ‘korkunun tamamen giderilmesi’anlamina gelmektedir.

7.4- Yazimi degisen (kelime farkhilasiyor), ancak anlam degismeyen
kelimeler:

- “aal s dapa VI cilS o781 yetinde gegen “4asa” kelimesinin yerine

“48 y” kelimesinin yazilmast,

- < sinall el Jlad) 58557817 ayetinde gegen “0ex)” kelimesinin yerine

“a sall” kelimesinin yazilmasi gibi.

15 Yiisuf(12):45.
816 Bakara(2):259.
817 Sebe(34):23.
$1% yasin(36):29.
819 Karia(101):5.
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7.5- Hem yazimi hem de anlam degisen kelimeler:
- 2 i b 97820 gyetindeki “zb” kelimesinin yerine “alb” kelimesinin
yazilmasi. “ak” ‘meyvenin tomurcuklanmig/ilk hali’ anlamina gelirken,

“zllk” ‘muz’ anlamina gelmektedir.

7.6- Takdim ya da te’hir edilen kelimeler:

- 3ally sl 3 S ciela 78 gyetinin “csally a5 S Ciela 57 seklinde
okunmasi.

=<l e Gl S e Al aaday SIS gyetinin ¢ Sie JS Gl e il aday Gl
Jba” seklinde okunmasi. Ibn Mes’id’un ayeti bu sekilde okudugu rivayet

edilmistir.*”

7.7- Kelime (kelime, harf, zamir vs.) ilavesi yapma ya da ¢ikarma:

1824 qyetini « gasi 4l LAl 138

- “Baal g daed (g dand O gmiy auial AN IR
8aal g dand g il dams o e 7 seklinde okumak,

- “agail 4ilee L 5787 gyetini “agel Clas L5 seklinde okumak,

- sl 33l g il ghall e 1 skaila$20 qyetini « asll 33" ilavesini
yaparak okumak,

- a5 o) sal IS8 233l Lal 7827 qyetin “I_ES OIS 5 ilavesini yaparak

okumak %?

820 vakia(56):29.

821 Kaf(50):19.

822 Mu’min(40):35.

823 Suydti, a.g.e., 1, 48.
824 5ad(38):23.

825 Y4sin(36):35.

826 Bakara(2):238.

827 Kehf(18):80.

828 Zerkesi, a.g.e., 1, 274.

188



8- Bir baska goriise gore de yedi harften maksat, Hz. Omer ve Hz. Osman’in

82 . : . .
829 sozlerindeki Mudarca’nin yedi

“Kur’an Mudar diliyle nazil olmugtur.
lehgesidir. Bu lehgeler Kureys, Beni Sa’d b. Bikr, Huzeyl, Kinane, Dabbe,
Huza’a, Sakif, Esed b. Huzeyme, Kays ve Temim gibi lehgelerdir. **°
Hadisgilerin ¢ogunluguna gore yedi harften maksadin bu lehgeler
oldugunu ifade eden Ibn Atiyye, hadis ehlinin konuyla ilgili yaklasimin
ozetlerken, bu lehgelerin yarimadanin ortasinda olmasi hasebiyle diger
dillerden etkilenmemesi boyutu iizerinde durur. Yarimadanin giineyinde
bulunan Yemenlilerin dilinin Habes¢e ve Hint¢e’den; kuzey dogusunda
bulunan Iraklilarin dilinin Fars¢a, Nabatca ve Hire Hiristiyanlarinin
dilinden; kuzeyinde bulunan Samlilarin ise Romalilar ile Israilogullarmin
dilinden etkilendigini belirtir. Ayrica Basra ve Kife dil ekolleri olusurken
de dil iistadlarimin kelimelerin anlam alanlarin1 belirleme siirecinde
merkez disindaki bu bolgelere basvurmadiklarini ifade eder. Dahasi
Hicaz, Mekke, Medine ve Taif gibi sehirlerin merkezlerinde yasayanlara
da bagvurmadiklarini ifade eder. Zira buralarda yasayanlar arasinda
tiiccarlar ve miilteciler ¢oktur ve onlarin dilleri de karisimdan nasiplerini
almistir. Bu durumda Hz. Peygamberin “<i sl da e oldl J37
soziindeki ahruf-i seb’a’dan maksadin Mudarca’nin bazan Kureys, bazan
Huzeyl, bazan da diger lehgeleri oldugu anlasilir.*'!

Ancak diger bir grup buna kars1 ¢ikmis ve ahruf-i seb’adan maksadin
yedi leh¢e olamayacagini sOylemistir. Sayet yedi harften maksat yedi

lehge olsaydi, baslangigta ayni kabile mensubu olan insanlarin

%29 fbn Ebi David, a.g.e., s. 11; Zerkesi, a.g.e., I, 279.
830 1bn Atiyye, a.g.e., s. 269; Suy(ti, a.g.e., [, 49.
8! {bn Atiyye, a.g.e., s. 270-271; Kurtubi, a.g.e., I, 33; Zerkesi, a.g.e., I, 276.
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birbirleriyle ihtilafa diismemeleri gerekirdi. Mesela Hz. Omer ile Hisam
b. Hakim Kureys’in ayni1 kabilesine mensuptur. Ancak ihtilaf ettiklerine

532 Aym1 kabileye mensup olan Hz. Omer’le Hisam’in

dair rivayet vardir.
birbirlerinin okuyusuna itiraz etmesi —her ne kadar bu haber Safi’ye gore
sahih olup sihhati konusunda herhangi bir ihtilaf olmasa da®”- miimkiin
degildir.** Bundan dolayr bazi ilim adamlart bu habere ihtiyatla
yaklasilmas: gerektigini ifade etmislerdir.*®> Bu durumda yedi harften
maksat yedi lehge olamaz. Diger taraftan Kays kabilesinin ‘keskesesi’ ile
Temim kabilesinin ‘an’anesi’ nin oldugu ve bu okuyuslarin Kur’an’da yer
almasinin miimkiin olmadigi da dile getirilmistir. Mesela Kays kabilesi
“Lm liat el ) Jaa” geklinde olan Meryem suresinin 24. ayetinin son kismi
ile benzer ifadelerdeki “<” harfini “U%” seklinde telaffuz ediyordu: « Jaa
Lpw (883 (i gibi. Yine Temim kabilesi “zidlb S o) &) a8 seklinde
olan Maide suresinin 52. ayetini vb. ayetlerdeki """ edatin1 "¢=" seklinde
telaffuz ediyordu: “zdlb JL e 4l w28 oibi. Bazi kabile mensuplar1 da
sin harfini te harfine doniistiiriip “0<” yerine “<\i” diyorlardi.*® Bu
okuyus tarzlarimin bir benzerini glinimiiz Arap {ilkelerinden olan
Misirhilarin telaffuzlarinda gérmekteyiz. Misirhilar kaf harfini hemzeye,
cim harfini de Tirk¢e’deki ‘g’ harfine doniistiirerek telaffuz

etmektedirler. Mesela “4w J#” yerine ‘4w &) “4als” yerine “hage”

demektedirler.*” Aym sekilde giniimiiz Araplarmin gogu, giinliik

832 Buhard, a. g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 5; Muslim, a.g.e., Kitadbu Salati’l-Musafirin, 48.

833

Safii, a.g.e., 273, dipnot.

834 Zerkesi, a.g.e., I, 278; Suydti, a.g.e., I, 49.
85 3. Akdemir, a.g.m., ss. 28-29.

836 Zerkest, a.g.e., I, 279.

$77.Sen, a.g.e.,s. 28.
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konusma dilinde peltek se’yi te harfine doniistiirmektedirler. “cidG 5 &35

yerine “s s <35 demeleri gibi.™®

9- Diger bir gorlis ise, yedi harften maksadin kesretten kindye oldugu
yoniindedir.* Bilinmektedir ki Arapga’da yedi, yetmis ve yedi yiiz
sayilari ile muayyen rakamlar degil, kesretten kinaye kast olunmaktadir.
Yedi sayisi ile birler basamaginda, yetmis sayisi ile onlar basamaginda,
yedi yiiz sayisi ile de ylizler basamaginda kesretten kindye kast olundugu
degisik ilim erbabi tarafindan soyle ifade edilmistir:

ste Bl Aad) Jadl g dnal) g agasll 5 ypaail) o) pall Ja 228} A Anaially ol all Gl 40l
2320 a1 Y g ) 8 Dlamanall g <l pdiall 8 smanad) (Bl LS AlaY) 85 yiST 3a) )
" pnall
“Yedi sayisindan murdad bizzat sayimin kendisi degildir. Bilakis ondan
murdd kolaylagtirma ve rahatlatmadir. Nasil ki yetmis ile onlar, yedi yiiz
ile de yiizler basamaginda kesret murdd olunuyor ise, yedi sozciigii ile

de muayyen rakam degil, birler basamaginda kesret murad olunur. ” **°

Hamidullah yedi rakamu ile ilgili sdyle bir tespitte bulunmustur: “Zaman,

haftanin sonsuza dek tekrarlanan yedi giintine boliindiigii i¢in yedi rakami ebediyeti

99841

ifade etmektedir. Bu ¢ercevede cehennemin yedi kapisinin oldugunun ifade

3% Gegen yil Kurban Bayrami’nda Afrika iilkelerinden Misir ve Sudan’a yapmis oldugumuz geziler
esnasinda bu telaffuzlara bizzat sahit oldugumuzu da belirtmek isteriz.

839 Jbn Mucahid, a.g.e., Mukaddime, s. 10; Zerkesi, a.g.e., I, 271.

840 Suyiti, a.g.e., I, 47; Izmirli, a.g.e., ss. 16-17; 1. Ebyari, a.g.e., s. 133.

! Hamidullah, a.g.e., s. 32.
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edildigi Hicr(15):44 ayeti*** ile Seb’i Mesani (Hicr(15):87) ayetinde®®, ayrica yetmis
istigfarm zikredildigi Tevbe(9):80 ayetinde™* ve daha pek ¢ok ayette **° kesretten
kinaye kast olundugu anlasilmaktadir.

Sil miifessirlerden Thsi (460/1067) ise ahruf-i seb’a ilgili haberin ahad
oldugunu, onunla amel etme zorunlulugunun bulunmadigini, bundan dolay1 da bu
te’villerin higbirine katilmadigmi ifade etmistir.**® Ehl-i Siinnet nezdinde mutevatir
derecesinde olan bu haber, nasil olmus da Sia nezdinde ahad derecesine diismiistiir?
Sil miifessir Eb0’l-Kasim el-Hai bunu soyle agiklamaktadir: “Kur’dn’in yedi harf
tizerine nuzuliiniin ash yoktur. Buna delalet eden rivayetlere de itibar edilmemelidir.
Hele ‘iki sadik kigi'nin (aleyhimesselam) hadisleri bunlarin yalan olduguna,
Kur’dn’in sadece bir harf iizerine geldigine ve ihtildflarin raviler yiiziinden ortaya
ciktigina delalet ettikten sonra biitiin bu rivayetlerin atilmasi gerekir.”>*" Benim de
katildigim goriise gore Kur’an tek bir nebiye tek bir kirdatle nazil olmustur.**® ibn
Kuteybe “ael ¢l 4a s gl W) Jsmiy 0 Ll La g™ ayetini delil getirerek bu kiratin
Kureys Lisani oldugunu belirtmistir.*

Ancak Kureys lisin1 denildiginde ne anlasildigi da olduk¢a onemlidir. Tbn

Hacer bu ifadeleri yorumlarken su agiklamalara yer vermistir: Hz. Omer’in ibn

B2 1o gka ¢ 3 agie Gl JS) G ) G L (el adae sal aiga 0 5" Muhakkak ki cehennem onlarin hepsinin

randevu yeridir. Onun onlarca kapis1 vardir ve her bir kapidan girecek olan belli bir grup olacaktir.

843 nalaal) o) jill 5 el e Laaws Sl 816" Sana bu hiirmetli ¢agriy1 ve onlarca mukéyeseli meseleyi biz
bahsettik.

B ) ) iy Ol 5 je (s gl i () gl s Y ) agl Jsiul" Onlar igin ister bagislanma dile, istersen
dileme! Hatta onlar i¢in yiizlerce defa bagislanma dilesen bile Allah onlar1 affetmeyecektir.

85 Bakara(2):261; Lokman(31):27; Mu’mindn(23):17.

846 . Karatas, a.g.e., ss. 56-61.

87 Emin Asikkutlu, “Kirdat liminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb’a Hadisi”, Kur’an ve Tefsir
Arastirmalari-IV (2002), ISAV, Istanbul, s. 99.

848 Tasi, a.g.e., [, ss. 7-9; Zerkesi, a.g.e., 1, 277.

9 {brahim(14):4 “Biz her bir elciyi, kendilerine (ayetlerimizi) agiklamasi igin milletinin diliyle
gondermisizdir.”

80 Zerkesi, a.g.e., I, 277; Suyiti, a.g.e., I, 48; ayrica "1J Lo 43 )3y cpiiall 4 il @libuly ol juy Lals®
(Meryem(19):97) ayeti de Kur’an’in Hz. Peygamberin ve kavminin diliyle nazil oldugunun
delillerindendir.
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Mes’iid’a yazmis oldugu: "dsas dals ¥ (i 8 sl il ecs 88 < 8 s J 3 GIAN oin *!
yazisindaki ‘Kureys Lisani’ ifadesi sadece bir kabileyi degil, pek cok kabileyi
icermektedir. Bu baglamda Araplar bazan ammu has iizerine atfederek ifade ederler
ki bu drnekte Kureys kabilesi Araplari ifade etmektedir. Ayni sekilde Ul_8 slilea Ul
" e %92 ayetinde gegen Arabi ifadesi de sadece Kureys Kabilesini degil, Kur’an’mn
muhatap aldig1 biitiin Araplar ifade etmektedir. Bundan dolay1 hi¢ kimse ayette

gecen Arapea ile sadece Kureys lehgesinin kastedildigini iddia edemez.®”

Sayet bir
Kureysli diger kabile mensuplarinin dilini anlayamiyorsa, farkli kabile
mensuplarindan Kureyslilerin dilini anlamasin1 nasil bekleyebilirizl Bu da
gostermektedir ki Kureysliler diger kabile mensuplarinin dilini anlamakta®* ve diger
kabile mensuplart da Kureyslilerin dilini anlamaktadirlar. Aksi takdirde Secde
suresinin 44. ayetinde isaret edilen husus®® anlamim yitirmektedir. Her ne kadar bu
ayette Arapga diginda bir dil kastedilmekteyse de, biz bunu Arapg¢a’nin kendi
lehgeleri arasinda diisiinmek suretiyle de degerlendirme yapabiliriz.

Diger taraftan Ibn Ebi David, Kitabu’l-Mesahif’inde Hz. Omer’in “Dilde

856 soziinti de nakletmektedir ki

ihtildfiniz olursa onu Mudar lehgesiyle yaziniz.’
aslinda Mudar, Nezzar b. Ma’d b. Adnan Ogullar1 olmasina ragmen Kureys, Kays,
Huzeyl vs. kabileleri de ifade etmektedir. Ayni sozii yorumlayan Eb0 Same
Kur’an’in baslangigta Kureys lisan1 ile nazil olmaya basladigini, ancak ilerleyen

donemde diger kabilelerin lehgelerini de kapsadigini ifade etmistir. Ancak Hz.

Osman Kur’an’t tek bir kiraatle okunmak iizere c¢ogaltmaya karar verdiginde

851 «“Muhakkak ki Kur’an Kureys Lisani ile nazil olmustur. Bundan dolay1 Kur’an’1 halka Huzeyl dili
ile degil, Kureys dili ile okut!”

852 «Biz onu Arapga bir Kur’4n yaptik.” Zuhruf(43):3; ayrica bkz. Yasuf(12):2.

83 7. Sen, a.g.e., s. 38.

54 Age.,s. 47.

85 ey saacle Ay cliad Yl G Leael WS ollaa 5" Eger biz onu Arapga disinda bir dilde
indirseydik, onlar: “Keske ayetleri anlasilir olsaydi! Araplara yabanc dilde bir kitap m1?” derlerdi.

836 1 jima Gy o 53818 A2l 8 258l 131" Jbn Ebi Daviad, a.g.e, s. 11.
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bunlardan sadece baglangigta kullanilan lehgeyi esas almustir.” Buradan anlagilan da
odur ki vahiy melegi yedi kirdati ayri ayr1 okumus degildir.**® Hz. Peygamber de
Kur’an’1 sahabeye her defasinda farkli kirdatlerle aktarmis degildir.*> Ancak vahyin
diger insanlara aktarimi esnasinda toplumun homojen olmayisindan kaynaklanan
zorluklara istinaden, Allah Rastlu farkli kirdatlere ruhsat vermistir.(el-kird’a bi’l-
ma’'nd)® Allah Rastlu’nin Kur’an’n muhtelif lehgelere gore okunmasi ve
anlasilmasma vermis oldugu bu ruhsat, Islamiyet’in muhtelif kabileler arasinda

861

yayillmasinin tabii bir sonucuydu.” Onlar Kur’an’1 tilavet ediyor, ancak bazi

kelimeleri kendi lehgelerine® gére telaffuz ediyorlardi.®®

Sayet Allah Rastlu buna
ruhsat vermemis olsayd: bu, Kur’dn’in tilavetine, dolayisiyla da Islamiyet’in
yayillmasma mani olmaktan baska bir anlama gelmeyecekti.*® Zaten Allah
Rasiluniin temel amac1 bir metni nakletmek degil, bir mesaji iletmekti.*®

Bir de, Allah Rastluniin bu ruhsati Medine’ye hicretten sonra verdigi
anlagilmaktadir. Ciinkii o donemde Mekke’de agirlikli olarak konusulan dil Kureys

lehgesidir ve Mekke’deki Miislimanlar ayni dilsel ¢evreye mensupturlar. Ancak

Islam dini Medine nin civar kabileleri arasinda yayildiktan sonradir ki dil ve telaffuz

%7 {bn Hacer, a.g.e., X, 11.

5% S. Akdemir, a.g.m., s. 29; Bu ger¢evede Buhéri ve Muslim’de yer alan “ aals Cisa e iy 38
Cooal dapa I e Aa Su s e il J)) ol aB2al 2 hadisin ya yanlis yorumlandigi, ya da uydurma
oldugu anlagilmaktadir. Buhari, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 5, Zerkesi, a.g.e., I, 269.

89S Ates, “Kirdatlarda Tevitiir Meselesi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-IV (2002), iSAV,
Istanbul, ss. 321-331; Kurdi, biitiin kirdatlerin Hz. Peygamberin agzindan duyuldugu kanaatindedir.
a.g.e.,s. 113-116.

860 M. Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 54; H. Albayrak, a.g.m., s. 99; A. Giines, Kur’4n-1
Kerim’in Okunmasinda Harf-Kirdat-Yazi Kavram ve iliskileri, Doktora Tezi, AUSBE Temel
Islam Bilimleri (Tefsir) ABD, 2002, ss. 217-218; Suyiti, a.g.e., I, 49.

8! fbn Mucéhid, a.g.e., Mukaddime, ss. 9-10.

%62 Lehge: Bir dilin bolgesel ve siyasi sebeplerden dolay1 ses, yap1 ve sz dizimi zellikleriyle ayrilan
koludur. (TDK, Tiirk¢e Sozliik.)

863 Zerkest, a.g.e., I, 272, 286.

84 Dogrul, a.g.e., s. 47; Altikulag, a.g.e., s. 18.

8650 Ozsoy, a.g.e., s. 33.
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farkliliklar1 ortaya ¢ikmaya baslamistir.*®® Zaten Taberd, rivayette gecen ahruf’tan
maksadin bazilarinin dedigi gibi emir, nehiy, tergib, terhib, kasas, mesel tiirii lafizla
ve kirdatle ilgisiz hususlar olamayacagini ifade etmistir. Ona gore sahabe manayla
ilgili sikint1 yasamamistir ve bundan dolayr da rivayette yer alan ‘ahruf® manayla
ilgili degil, lafizla ilgilidir.*®’

Bu baglamda s6z konusu insanlarin durumunu Hz. Peygamberin Cebréil’e
arzetmesiyle ilgili olarak rivayet edilen su haberlerin ¢ok da saglikli olmadigi

kanaatindeyiz:

o) & byl o) JU 2Ol adde e olili | alus adde A e il o) qaaS 0 ) 00
G yaly Aol ) Jlid 2l o o5 lld (§udai Y el () 5 45 ke s Aflilae i Jlod JU88 Caya e ] 3l i)
A, b 2N oela a3 Glld ki ¥ el 0 5 4 yina g alilea A Jlad QUi 08 a0 e () ) il T 55 )

| gbal agle 15 58 Caja Laild Cajal Ranw o ol 58l clial 185 o) &l 4 o)) Q88 Zasd 1) ol

“Ubey b. Ka’b’tan rivayet olunmugtur: Cibril, Nebi s.a.v.’e gelmis ve ‘Allah
Kur’dn’t iimmetine bir kirdat iizerine okutmani emrediyor.’ demistir. Bunun
iizerine Nebi, ‘Onlarin affini ve bagislanmasini istiyorum, benim iimmetim buna
giic yetiremez.’ seklinde karsilik vermigtir. Sonra Cibril ikinci defa gelmis ve
‘Allah iimmetine Kur’dn’1 iki kirdat iizerine okutmani emrediyor.’ demistir.
Bunun iizerine Nebi yine, ‘Onlarin affint ve bagislanmasini istiyorum, benim
iimmetim buna giic yetiremez.’ seklinde karsilitk vermistir. Sonra Cibril iiciincii

defa gelmis ve ayni diyaloglar yasannugtir. Dordiincii defa geldiginde ise ‘Allah

866 7 Sen, a.g.e., s. 255.
%7 H. Albayrak, a.g.m., s. 99.
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iimmetine Kur’an’1 yedi kirdat iizerine okutmani emrediyor, hangi kirdatle

okurlarsa okusunlar isabet etmis olurlar.’ demistir.”**

Bir diger rivayet de soyledir:
oSl Zulll g 5 gl agia Cpnal Aal () iy (S e b JU8 o pes ) J gy (Al a0y ol e
Gl Aas e 53 AN ) dese L U8 1a8 LIS | o] (31 Sl 4 sl g 22157
“Ubey b. Ka’b’tan rivayet olunmustur: Hz. Peygamber bir defasinda Cibril ile
karsilastiginda ona : ‘Ben, iclerinde yash kadin ve erkeklerin, erkek ve kiz
cocuklarinin ve de hayatinda hi¢ kitap okumanug olanlarin yer aldig iimmi bir
topluma gonderildim.’ demistir. Bunun iizerine Cibril ‘Ey Muhammed! Kur’dn,

yedi kirdat iizerine nazil olmustur.’ buyurmugtur. %

Ubey b. Ka’®’a dayandirilan her iki diyalogun da yasanmadigimni
diisiiniiyoruz. Zira Mirag ile ilgili rivayetlerde oldugu gibi burada da Allah ile
peygamberi arasinda ‘git-gel’ s6z konusudur. Allah ile elgisi arasinda boyle bir
iligkinin varhigi ise Kur’an’in geneline yansimig olan inzal hadisesi ile
ortismemektedir.

Rivayette gecen yedi sayisinin yedi tane dili ifade edemeyecegini Taberl
sOyle ifade etmistir: “Kur’an’in nazil oldugu Arap lehgelerinin, Arap¢a’nin hepsini
icine almadig1 ortadadir. Zira Arap dilleri ve lehgelerinin yediden ¢ok oldugu, hatta
sayilamayacak kadar cok oldugu bilinmektedir.”*” Kitabu’l-Mebani sahibi de

Kur’an’in, s6z konusu rivayette ifade edilen yedi vecihten daha fazla vecih

868 Muslim, a.g.e., Kitabu Salati’l-Musafirin, 48.
869 Zerkest, a.g.e., I, 287.
870 Taberd, a.g.e., I, 42; Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 14.
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icermesinin miimkiin oldugunu dile getirmistir.*’' Zaten Hz. Peygamber kendi
doneminde degisik okuyuslarin farkindadir ve umimi bir okuyusu empoze etmek
icin 1srarci bir tutum icerisine girmemistir.*”* Bu ¢er¢evede Hz. Peygamberin yanina
gelen bir sahabl Abdullah b. Mes’d, Zeyd b. Sabit ve Ubey b. Ka’b’in ayni ayeti
farklr farkli okuduklarini ve dogrusunun hangisi oldugunu sormasi iizerine Allah
Rastlu susmus ve yani basinda olan Hz. Ali: “Herkes ogrendigi gibi okusun, biitiin
kirdatler giizeldir.” diye cevap vemistir. > Bu rivayetin metin agisindan ¢ok saglikli
olmadigini diisiinmekle birlikte bu ve benzeri rivayetlerden®”* anladigimz odur ki ilk
donemlerde Kur’an metnine daha sonraki donemlerde oldugu gibi kili kirk yarar
titizlikle riayet edilmemistir. Anlamin daha dogru ve daha anlasilir bir bigimde
aktarilabilecegine inandiklar1 takdirde, Sahabe, Kur’an tilaveti sirasinda zaman
zaman bir kelimenin yerine baska bir kelimeyi kullanmakta bir sakinca
gormemistir.*”> Bu tutumun temelinde vahyin tebligcisi olan Hz. Peygamberin
hayatta olmasi gibi bir giivencenin yattigim teshis etmek ise zor degildir.*”® Hatta bir
sahabinin bir sureyi yazip digerlerinin yazmamasi da bir eksiklik olarak
algilanmamustir. Abdullah b. Mes’d’un Mushaf’inda Fatiha ve Muavvizeteyn
surelerinin bulunmamasi, buna mukabil Ubey b. Ka’b’in iki kunut suresini
Mushafina eklemesi bir eksiklik ya da bir fazlalik olarak goriilmemistir.*”’ Belki
Halife Osman donemine kadar bir tek metnin, farkli ve birbirleriyle tam olarak

ortiismeyen varyantlariimn olmasinin bir sebebi de bu durum olsa gerektir.*”® Aslinda

7' Mukaddimetin (Mukaddimetu Kitabi’l-Meban?), s. 209.

¥2N. Cagatay, a.g.e., s. 289.

873 Taberd, a.g.e., I, 36; Zerkesi, a.g.e., 1, 280.

874 Taberd, a.g.e., I, 36.

875 Abdullah b. Vehb, a.g.e., IIl, 55; Zencani, a.g.c., s. 43; A. Gilines, a.g.t., ss. 217-218; Marzlk,
a.ge.,s.37.

76 0. Ozsoy, a.g.e., s. 43; Kurdi, a.g.e., s. 40; Zencani, a.g.e., s. 43.

877 fbn Kuteybe, a.g.e., ss. 33-35.

78 R. Paret, a.g.e., ss. 120-121.
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Kur’an metni Paret’in dedigi gibi birbiriyle Ortlismeyen varyantlara ayrilmamus,
sadece her bir sahabi yazabildigi kadar kendisine Kur’an olusturmus ve yeri
geldiginde ayetlerin yanina tefrsiri notlar eklemistir. Bu durum yedi harften
maksadin lafiz farkliligi oldugunu, mana ve hiikiim farkliligi olmadigini da ortaya
koymaktadir.*”” Bundan dolayidir ki Sahabe-i Kirdm Kur’an’in bazi kelimelerini
ayn1 manayi ifade eden farkli lafizlarla okuyabilmistir. Mesela Hz. Omer’in Cuma
suresinin 9. ayetini (4 _S3 ) | s248) seklinde okudugu rivayet edilirken, Enes’in de
Muzzemmil suresinin 6. ayetini (38 < sal s Ua s 231 o il 2335 () seklinde okudugu
kaynaklarda yer almaktadir. Bu farklilik onlarin nazarinda Kur’an’in anlamin
degistirmedigi i¢in Allah Rastlu onlarin bu okuyuslarini onaylamustir.** Bu da Hz.
Peygamberin Kur’an’t teblig ettigi kirdatin yiizde yliz mutevatir olarak
nakledilmedigini gostermektedir.*®' EbG Hanife (H. 150) bunu kirdatler tedvin
edilmeden ¢ok 6nce tespit ve ifade etmistir.** Diger taraftan alimlerin ¢ogunluguna
gore ‘yedi kirdatin mutevatir olmasi’, bunun yedi imamdan mutevatir oldugu
anlamina gelir; yoksa Hz. Peygamberden mutevatir oldugu anlamma gelmez.®
Bundan dolayidir ki Tafi, bu yedi imamin isnadlarinin kirdat kitaplarinda
bulundugunu ve dikkatli bakildiginda bunlarin kisiden kisiye nakil oldugunun ve
tevatiiriin sartlarin1 tasimadiginin goriilebilecigini dile getirmistir.

Ancak Goldziher’in de ifade ettigi gibi o donemdeki yazinin harekesiz ve

noktasiz olusu, zamanla ayni kelimenin farkli okunmasi gibi kirdat farkliliklarini da

879 Tabed, a.g.e., I, 44; Kurtubi, a.g.e., I, 32.

880 Taberi, a.g.e., I, 45; Zencani, a.g.e., s. 43.

%10, Ozsoy, a.g.e., s. 88.

82 AL Glines, a.g.t., s. 130.

83 H. ibrahim Kacar, “Sia’min Kirdatlar Hakkindaki Goriisii”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-IV
(2002), ISAV, istanbul, ss. 459-475 (Makale metni es-Seyyid Ebi’l-Kasim el-Miisa el-Hai’nin, el-
Beyan f1 Tefsiri’l-Kur’an isimli eseri ile Muhammed Hadi Magrife’nin et-Temhid fi Ulimi’l-Kur’an
adl1 eserinden bazi 6nemli kisimlar segilerek Arapga’dan Tiirkge’ye terclimesi yoluyla elde edilmistir.
Terc. Halil Ibrahim Kacar.)
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ortaya ¢ikmistir ki bu daha farkl bir durumdur.®®* Zira bu tiir ihtilaflar hiikiimlerin de
farklilagsmasina yol acmustir.*® Ancak delil olarak kullamlan kiraat farklihklart mu
farkli goriiglerin dogmasina sebep olmustur; yoksa onceden var olan farkli gortisler
mi, kendilerini temellendirmede bu farkliliklar1 kesfetmis ve onlardan azami olcilide
yararlanmislardir?” sorusunun cevabi bilinmemektedir.**® Tefsirlerini ahkdm agirhikli
tarzda kaleme almig olan Cassas (370) ve Kurtubi (671/1273) bu tiir ayetleri bolca
tartismis ve farkli bakis agilarini ortaya koymuslardir. Mesela fakihler, kadina temas
eden kimsenin abdestinin bozulup bozulmamasini Nisa suresinin 43. ayeti ile Maide
suresinin 6. ayetinde gegen (sl aiwal 4l) ifadesinin okunusuna bin etmislerdir.*”’
Ayette gecen dokunma fiilini siilasi babtan "sluill Lilal " seklinde okuyan SAfii
ekoli, mahrem olmayan bir kadmna ¢iplak tenle temas eden kimsenin abdest
almasmin zorunluluguna hiikkmederken; ayni fiilli mevcut sekliyle mufa’ale
babindan "Ll ﬁ-‘-‘-‘"‘k 5" seklinde okuyan Hanefi ekoli®®, buradaki abdestin gusiil
abdesti oldugunu ve bunun da cinsel temasla zorunlu hale geldigini ifade etmistir.*®

Bir baska Ornek de yemin keffaretiyle alakali olan Maide suresinin 89.
ayetidir:

A5 plaaad ang ol (el 43 LSS lap)) finie Lay oS35 (S aSilayl & sallly d oS320 5 Y

"aSilay) | sladal g Al 3] WSilayl 5 LS Gl QL

884 Seleb, a.g.e., s. 20.

885 Zerkesi, a.g.e., I, 403; Abdiilkadir el-Kurdi bu tiir farkliliklarin hiikiimleri degistirdigi kanaatine
katilmaz. a.g.e., s. 91.

886 M. Erdogan, a.g.m., ss. 395-496.

887 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 11, 369; Kurtubi, a.g.e., V, 199-203; Suyiti, a.g.e., I, 84; Zerkesi,
a.g.e., I, 403; Kurdi, a.g.e., s. 92.

8% [bn Mucéhid, a.g.e., s. 234; Kurtubi, a.g.e., V, 199-203.

89 M. Erdogan, a.g.m., ss. 395-496.
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Burada kelime fazlalig1 ihtilafi vardir. Bu ayet Ibn Mes’id ve Ubey b.
Ka’b’in Mushaf’inda “aiie oL &5 oLuai®* seklinde yer aldigi igin fakihler yemin
keffaretiyle ilgili hilkiimde farkli kanaatler serdetmislerdir. Hanefl ulemasi bu kiraati
meshur olmus saz kiraatlerden kabul ettigi i¢in yemin keffareti orucunun pes pese
tutulmasina hiikmetmistir. Ancak ayni1 Hanefl ulemasi, Ramazan orucunun kazasiyla
ilgili olan Bakara suresinin 184. ayetinde gecen "_al oll (1 328" jfadesini, ol (s 3azd"
"Olaliie Al geklinde okuyan Ubey b. Ka’b’in kirdatini meshur olmayan saz
kiraatlerden kabul ettigi i¢cin kaza orucunun pes pese tutulmasinin gerekli olmadigina
hiikmetmistir.*' Diger Fakihler igerisinde ise mevcut kirdati esas alip kaza orucunun
pes pese olduguna hiikkmedenler olmustur.®”

Bir baska 6rnek de abdestin alinisin1 anlatan Maide suresinin 6. ayetidir:

SV aSIa s Sy T smnnal 5 (381 pall W aSGl 5 aSh s g | st a5 shoall ) aiad 131 ) gial (il Ll L
" ppanSl)

Ayette gegen "aSa)s" ifadesini " sel" fiiline baglayanlar ayaklarin
yikanilmasina hitkkmederken, " s>wl4" fiiline baglayanlar ayaklarin meshedilmesine
hiikmetmislerdir. Bu baglamda Ehl-i Siinnet ulemasi genelde yikama anlamini tercih
etmisken, Sil ulemas: meshetme anlamini tercih etmistir. Kiraat imamlar igerisinde
"aSls )l 5" kelimesini mecrur okuyanlarin sayis1 azimsanmayacak diizeyde de olsa (Ibn
Kesir, Ebt Amr, Hamza, Eba Ca’fer, Eba Bekir Su’be ve Halefu’l-Asir), bunlar bu

okuyus seklinin ses uyumu ve ahengini saglama (cerr-i civar) amaciyla oldugunu;

80 Eba Ubeyd, a.g.e., s. 298; ibn Ebi David, a.g.e., s. 53; Cassas, a.g.e., I, 461; Mukaddimetin
(Mukaddimetu Kitabi’l-Mebani), s. 233; Kurtubi, a.g.e., VI, 621.

%1 M. Erdogan, a.g.m., ss. 395-496.

%92 Suyiti, a.g.e., I, 84.
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yoksa anlam itibariyle ayaklar kelimesinin bas Tlizerine degil, yiizler {izerine
atfedilmis oldugunu ifade etmislerdir.*”

[lk zamanlar farkli okuyuslara izin verilmesinin ardindan, ihtilaf ve
cekismelerin ortaya ¢ikmasindan sonra Hz. Osman donemine gelindiginde, tek bir
okuyusa riza gosterilmesi, peygamberin vermis oldugu bir ruhsati iptal etme anlamin
tagimasina ragmen, donemin sartlart bunu gerektirdigi i¢in basta dordiincii halife Hz.
Ali olmak iizere, bu uygulama ileri gelen sahabe tarafindan da tasvip edilmistir.***
Bu cercevede dilleri donmedigi icin bazi kelimeleri telaffuz edemeyen yore
insanlarinin durumu™” ayrica tartisilmasi gereken bir konu olmakla birlikte, kirdatte
birligi saglamak suretiyle miisliman toplumda birligin saglanmasi daha elzem bir
konu oldugu i¢in Hz. Osman doneminde Kur’an’in tek bir kiraat lizerine okunmasini
saglamak amaciyla istinsah ettirilerek beldelere gonderilmesine karar verilmis ve bu
calisma yapilmustir.*”® Burada dikkat edilmesi gereken ince bir nokta vardir: O da
Osman doneminde yapilmis olan ¢alismada Kur’an’in, Hz. EbG Bekir doneminde
yazilmig olan niishadan istinsah edildigidir. Yani Kur’an’in yaziminda bir farklilik
olmamuistir. Sikinti, harekesiz ve noktasiz olan metnin okunusundadir. Hz. Ebt Bekir
doneminden itibaren Kur’an’daki orijinal kelimelerin yerine muadillerini kullanma
aligkanligit kazanmis olan bazi yore insanlari, bu okuyuslarim1 terk etmekte
zorlanmislardir. Kaynaklarda daha ¢ok kelimelerin yazimi yéniinden olan ihtilafa®’

(oWl - Uy bir 6rnek verilmek suretiyle sadece bu kelimenin yaziminda ihtilaf

893 Cassas, a.g.e., I, 345; Kurtubi, a.g.e., VI, 462-472; M. Erdogan, a.g.m., ss. 395-496.

894 Zerkesi, a.g.e.,, I, 297; Ebl Ubeyd, a.g.e., s. 285,325-326; Zencani, a.g.e., s. 45; O donemde
Sahabilerin sayisiin on iki bin civarinda oldugu rivayet edilir. Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, s. 60;
Kurdi, a.g.e., s. 103.

%95 Tayalisi, a.g.e., s. 73; Kurtubi, a.g.e., I, 34. Kays Kabilesi (4 <tia3 ¢l ) Jea) ifadesini ( oy Jes
L (iia3) seklinde okuyordu.

896 Zerkest, a.g.e., I, 286.

%7 Sahhate, a.g.e., s. 55.
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898

yasandig1 ifade edilse de*”®, Kur’an’m okunusundaki yiizlerce kelime farklihg:*”’ goz

ontine alindiginda, farkli olan bu kelimelerden resmi Mushaf’ta yazili olanin secildigi
ve bu sekilde vahdetin saglanmaya c¢alisildigi da anlasilmaktadir.””® Mesela:
Bakara suresinin 20. ayeti (43 | st — ) 55 agl slial LS) yerine (4 | sie) ™!
Bakara suresinin 184. ayeti (41583khs 520} e 5) yerine (4 st e )

Bakara suresinin 198. ayeti (zall awl se (5 oS ) (30 Siad) yerine (S0 (e i)™

Bakara suresinin 259. ayeti (W i i) yerine (1 s a$)**

Bakara suresinin 271. ayeti (5Sie 585 5) yerine (oS 58S 5)

Al-i Imran suresinin 48. ayeti (Sl 4slxi 5) yerine (CUSH 4aey 5) 903

906 907

Nisa suresinin 117. ayeti (G531 Y1 4350 (00)° yerine (GGl Y 4353 ()

Maide suresinin 38. ayeti (< _ludl 5 ¢ 8 )Ll 5) yerine (48 bl 5 G5 ludl 5)708

A’raf suresinin 57. ayeti”” (| zLl Qe )1 yerine (1 2l Ju )
911

Yisuf suresinin 45. ayeti (Cns 20 &) - 4l 223)”1! yerine (41 lus 323 ) - 251 2ay)

Ytinus suresinin 30. ayeti ( <ilul Lo (b JS 515) yerine ((ilul L (i JS 5li)”1?

Hicr suresinin 8. ayeti (JJi L) yerine (J W)’

Nahl suresinin 92. ayeti (aSiil (0 (S5 o 2ail)! yerine (Al G 2 & 4

898 Abdullah b. Vehb, a.g.e., 11, 27-30; Taberi, a.g.c., I, 60-61.

899 Zerkest, a.g.e., I, 412-413; Watt, Kur’an’a Giris, s. 60.

90 B Ubeyd, a.g.e., s. 333; Ibn Ebi David, a.g.e., s. 49 vd.

%' Suyiti, a.g.e., I, 48.

%2 Ebti Ubeyd, a.g.e., s. 290; Buhari, a.g.e., Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, 25.
%3 Abdullah b. Vehb, a.g.e., 111, 60; Buhari, a.g.e., Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, 34.
%% fbn Mucéhid, a.g.e., s. 189.

%% fbn Mucéhid, a.g.e., s. 191,207.

26 Ankebt(29):17,25; Hac(22):30.

7 Ebi Ubeyd, a.g.e., s. 298; Zuhruf(43):19; Saffat(37):150; isra(17):40 .
%% Ebdi Ubeyd, a.g.e., s. 326.

%9 Ayni ifade Kur’an’da baska surelerde de yer almaktadir. Furkan(25):48.
10 Selebi, a.g.e., ss. 17-20; Stra(42):28.

'' . Ebyari, a.g.e., s. 142.

12 Uceyli, a.ge., I, 7.

13 fbn Mucéhid, a.g.e., Mukaddime, s. 12.

714 Alasi, a.gee., I, 21.
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713 yerine (Sb) (o 5)

Isra suresinin 23. ayeti (<) ==l 5)
Kehf suresinin 79. ayeti (ba dalla duin S) yerine (bad 4w JS)71

Niir suresinin 15. ayeti (xSl 43 55 31) ve (438 3) yerine (pSiiull 43 i i)
Niir suresinin 27. ayeti (153t s Lelal e | salisi ) yerine (e | sl s | guailivis )18
Sebe suresinin 17. ayeti (O Y1 s 5lad Ja 5) yerine (5580 V) 3l das)

Sebe suresinin 19. ayeti (G_kul o 324 W) yerine (Uoliwl ou 3ol 15 )71

Sebe suresinin 23. ayeti (ae2s8 e & 5813 i )70 yerine (aeesl e § 5813 is)
Yasin suresinin 29. ayeti (33a) 548 ) ¥) <l o) yerine (33a) 5 dana Y1 CuilS o)
Saffat suresinin 108. ayeti (4dle US 1) yerine (4de US 5i5)7!

Sad suresinin 23. ayeti (15 5 daad (g sand 5 aud) yerine (s Anxd O g 5 aud)
Zumer suresinin 59. ayeti ((r AN e iS5 DSl 5 Ly CudSE Sl elicls 8 L)
yerine (s AN (e CuiS 5 & il 5 Ly CudS8 L) Sliela 38 L)%

Vikia suresinin 29. ayeti (2saie alhs) yerine (2saie gl )7

Hadid suresinin 13. ayeti (Lsleal), (UsJal), (Lsd)) > yerine (Uil | sial (il
Cuma suresinin 9. ayeti (4 S3 () ) saald) yerine (4} JS3 ) ) 52uld)

925

Muzzemmil suresinin 6. ayeti (348 « sal ) yerine (3L » 8 5)

Karia suresinin 5. ayeti (Uil <8 5allS) yerine (U sdiall (e2llS)

5 Ferra, a.g.e., 11, 120.

%16 fbn Mucéhid, a.g.e., Mukaddime, s. 18.

o7 Ferra, a.g.e., I, 248; Buhari, a.g.e., Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, Nir suresi, 8.

¥ Ebli Ubeyd, a.g.e., s. 307.

Y [bn Atiyye, a.g.e., s. 265; ibn Mucahid, a.g.e., s. 529.

920 Kasas(28):10; Ebii David, a.g.e., Kitabu’l-Hurdf ve’l-Kiraat, 1.

2! fbn Mucéhid, a.g.e., Mukaddime, s. 12.

22 Eb David, a.g.e., Kitabu’l-Huraf ve’l-Kiraat, 1.

923 Selebi, a.g.e., s. 11 (Suara suresinin 148. ayeti, En’am suresinin 99. ayeti, Kaf suresinin 10. ayeti
ve Saffat suresin 65. ayetine bakilirsa buradaki ifadenin “als” olmasi1 daha dogru gériiniiyor.)
924 Kurtubi, a.g.e., I, 32; Zerkesi, a.g.e., [, 281; Suyuti, a.g.e., I, 48.

%25 Abdullah b. Vehb, a.g.e., I11, 51.
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seklinde tespit edilmis ve matbu iskelete uygun meshur kirdatin okunmasi
istenmistir.”*® Hatta bunu saglamak icin Hz. Osman beldelere birer okuyucu bile
gondermistir.

Ancak Ebi Amr ed-Dani, bu kirdatlerin hepsinin nazil oldugunu ve her
birinin Allah Rastlunden duyuldugunu ifade ettikten sonra; Hz. Osman’in bunlari,
biitlin Mushaflara yazarak kelime tekrarmma sebebiyet vermemek igin ayri ayri
Mushaflara yansittigint ve boylece hepsini muhafaza ettigini belirtmigtir. Ona gore
Hz. Osman Mushaflarimin farkl kirdatleri icermesinin sebebi de bu durumdur.’®’
Fakat Dani’nin ortaya koymus oldugu bu bakis ag¢isi, Hz. Osman’in ¢aligmasinin
ruhuna muhalif bir kurguya sahiptir. Kanaatimizce Hz. Osman Mushaflarinin farkl
kiraatleri igermesi diye bir durum s6z konusu degildir. Olsa olsa Hz. Osman
Mushaflarindan hareketle olusturulmus olan Mushaflarda farkli kiraatler ortaya
¢ikmig olabilir. Bu da Dani’nin isaret ettigi sebeplerden dolay1 degil, Mushaflarin
intikal ettigi bogelerdeki yaygin kiraatlerin terk edilememesinden dolayidir.

Hz. Osman’in yazdirmis oldugu Mushaflar hareke ve noktadan yoksun
oldugu i¢in®*® pek ¢ok kelimenin nasil okunacagi konusu yine ihtilafli kalmistir. Her
ne kadar Halife Osman, her bir yoreye gondermis oldugu Mushaf ile birlikte bir de
okuyucu gondermek suretiyle bu ihtilafi ortadan kaldirmak istemisse de, gerek
Kurra’nmn farkliligi, gerekse Islam devletinin hizli bir sekilde biiyiime gdstermesi
sebebiyle bu ihtilaflari tam anlamuyla bitirememis’> ve bundan dolay1 bu ihtilaflar
daha sonraki donemlerde lizerinde durulmak suretiyle ¢éziime kavusturulmustur. Bir

kisim ilim erbabi kaleme almis oldugu eserlerinde bu tiir kiraat farkliliklarina igaret

%26 fbn kuteybe, a.g.e., ss. 28-29.
27 Dani, a.g.e.,ss. 114-115.

28 fbnu’l-Cezerd, a.g.e., s. 7.

9 1. Ebyari, a.g.e., ss. 115.
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eden Mushaflardan bahsetmis”™® ve bu konuda yazilan kitaplarin listesini
vermistir.”>' Bu baglamda Tabiin déneminde bile ufak tefek farkliliklar igeren 6zel
Mushaf sahibi kisilerin olmasi dikkat ¢ekicidir.”** Mushaflarm farkhihgiyla ilgili
bilinen en eski eser Hz. Osman’in (H.35) vefatindan 83 sene sonra vefat etmis olan
ibn Amir’e (H.118) aittir. Ondan sonra 3. ve 4. asirlarda bu konuyla ilgili eser yazan
alimler birbirini izlemisir. Hicri 316°da vefat etmis olan Ibn Ebi David es-Sicistant,
327°de vefat etmis olan Ibnu’l-Enbari ve 360’da vefat etmis olan Ibn Esteh bu
konuda eser yazan alimlerin son halkalaridir. Bu calismalardan elimize sadece
Sicistani’nin eseri ulagmistir. En son yazilan eserlerden olmasi hasebiyle 6ncekilerin
islemis oldugu konularin hepsini icerdigi ve ihtilafli olan konularin tamamini
yansittig1 sdylenebilir.”*® Ancak ibn Ebi Daviid’un topladigi bu malzemenin -belli bir
konuda ulagabildigi biitiin rivayetleri derleyen cami tiiri literatliriin  diger

orneklerinde oldugu gibi- bazi asilsiz haberleri de icermesi muhtemeldir.”**

H. Hz. Osman Déneminde Ahruf-i Seb’a Ruhsati iptal Mi Edilmistir?
Cevabini aradigimiz son soru Hz. Osman’in yaptirmig oldugu bu c¢aligmada
ahruf-i seb’a’y1 tek kiraate idirip indirmedigidir. Bu sorun, iizerinde durulmasi

5

gereken ve ihtilafli olan”® 6nemli Kur’4ni meselelerdendir. Zerkesi, Kur’an ve

kiraatlerle ilgili sdyle bir tespitte bulunmustur:

%30 fbn Ebi David, a.g.e., ss. 50-92.

1], Ebyari, a.g.e., ss. 114-115.

%32 fbn Ebi David, a.g.e., ss. 88-92.

33 1. Ebyari, a.g.e., ss. 114-115.

%40. Ozsoy, a.ge.,s. 11.

3 fzmirli, a.g.e., s. 17; Zerkesi, a.g.e., I, 270.
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e Al Lo desa e Jad) oo gl sa o JallE (U jlaie liSEs lel il o AN () aled 5"
(a5 (o LS ol oyl A58 5 5 Kl gl Jslall CEDUAT o el 5 < Slae Y15 ol ol 5
"lad e 5 i 5
“Kur’dn ve kiraatler birbirine mugdyir olan iki hakikattir. Kur’dn Hz.
Muhammed’e beydn ve i’caz icin bahsedilen vahiydir; kirdatler ise so7 konusu
vahyin lafizlarinin yazim ve keyfiyet konusunda tahfif, teskil vb. yonlerden

farklihik arzetmesidir.””>°

Kur'an ve kiraatler konusunu ayni sekilde bir agmaz olarak géren, ama bunu
kendi igerisinde yorumlayan bagka bir ilim adami da hadiseye ‘kirdat-1 asr’
cercevesinde yaklasmis ve Kur’an ve kirdatler konusunu soyle degerlendirmistir:
“Kur’dn, hatti tizerinde icma’ edilen, ancak kiraati tizerinde farkliiklarin oldugu bir
kitap ise, bu durumda Allah katinda on Kur’an anlayisi yerine, bizce tabi oldugumuz
okuma seklinin bizim nazarimizda Allah katinda da 6yle oldugunu ima ettigimiz;
diger okuyus sekillerinin ise diger kirdat sahipleri nazarinda aymi degeri hdiz
olabilecegini kabul ettigimiz bir kitaptir. >’

Kur’an’in ahruf-i seb’a iizerine nazil olusuyla ilgili Hz. Muhammed’den su
sOzlerin sadir oldugu rivayet olunmaktadir:

" a) s ) ol s (S 8 o Fil ) Al o dina) 8 aal s s ey (1AM
“Cibril Kur’an’1 bana bir kirdat iizerine okuttugunda ona bunu artirmasi igin

miiracaat ettim. O da yedi kirdate kadar artirdi.”

936 Zerkest, a.g.e., I, 395-396.

%7 M. Erdogan, a.g.m., ss. 395-496.

3% Buhari, a.g.c., Kitdbu Fedaili’l-Kur’an, 5; Kitabu Bed’i’l-Halk, 6; Muslim, a.g.e., Kitdbu Salati’l-
Muséfirin, 48.
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Clde A0 54 o Le oS Gl LS Canal &l 8 Lol Lt _puusi Lo 1588 Gl dms e (a0 30"
"liay dea 4 ) A 0
“Kur’dn yedi kirdat iizerine nazil olmugstur. Ondan kolaywniza geleni okuyunuz.
Azap ayetini rahmetle, rahmet ayetini de azapla bitirmediginiz siirece hangi

okuyusu tercih ederseniz edin isabet etmis olursunuz. ”

Birinci rivayetle ilgili yapilan degerlendirmelerden en ¢ok dikkatimizi ¢eken
Siileyman Ates’in yapmis oldugu yorumdur. Ates bu rivayetin mutevatir olmadigini,
Hz. Peygamberin ikide birde Cebrail’e basvurup Kur’an’in okunusuyla ilgili
alternatifleri artirmasini istemesinin anlamsiz durdugunu ve boyle bir seyin yasanma
ihtimalinin zayif oldugunu dile getirmistir.”*" ikinci haberi ise sahabe neslinin ileri
gelenlerinden yirmi bir kisi rivayet etmistir. Bundan dolayr mutevatir oldugu
soylenmistir.”*' Ayrica Hz. Osman’m kirdat konusunda birligi saglama girisimi de bu
haberin  sihhatine o6nemli Ol¢lide katki saglayan bir ayrinti  olarak
degerlendirilmistir.”** Bu rivayetlere istinaden miisliiman ilim adamlar1 Hz. Osman
Mushaflariin ahruf-i seb’a’y1 igerip icermemesi konusunda iki ayr1 kanaat
serdetmiglerdir. Birincisi Hz. Osman Mushaf’larinin ahruf-i seb’a’y1r miistemil
oldugu, ikincisi ise Kureys Lehgesi disindaki biitlin kirdatlar1 ortadan kaldlrdlgldlr.943

Hz. Osman déneminde Mushaflarin tek bir kiraat tizerine yazildigini savunan

ilim adamlarina Ibnu’t-Tin ve Buhari’nin ¢agdaslarindan el-Haris el-Muhasibi’yi

939 Tayalisi, a.g.e., ss. 73-76; Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 26; Muslim, a.g.e., Kitabu Salati’l-Musafirin, 48;
Taberi, a.g.e., I, 35-52; Risile fi Rasmi’l-Mushaf, Yazma Eser, s. 6; Ibn Atiyye, a.g.e., s. 267.

%05, Ates, a.gm., ss. 321-331.

o4 Suyiti, a.g.e., [, 46-47; E. Asikkutlu, a.g.m., s. 47.

%2 E. Asikkutlu, a.y.

943 Suylti, a.g.e., I, 51; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, ss. 155-160.
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ornek olarak verebiliriz.*** Bu ilim adamlarinin en 6nemli dayanagi Hz. Osman’n
komisyon {iyelerine soylemis oldugu “Sizinle Zeyd b. Sabit arasinda bir ihtilaf
olursa, ihtildfa diistiigiiniiz kelimeyi Kureys Lehgesiyle yaziniz, ¢tinkii Kur’dn onlarin

39945 e ae gee
9% soziidiir.

lehgesiyle nazil olmustur.

Malum oldugu tlizere Hz. Osman doneminde Kur’an’la ilgili bir ¢alisma
yapma zorunlulugunu ortaya cikaran temel durum Isldm devletinin degisik
yorelerindeki kirdat farkliliklaridir.’*® Kirdat farkhihiklarmin artmasi itizerine
miisliman toplumda birligi saglama diisiincesiyle harekete gegen hilafet merkezi
Kur’an’1 belli bir tertip lizerine ¢ogaltarak birer okuyucu ile iilkenin beldelerine
gondermis ve bdylece Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer zamanlarinda serbest olan diger
kirdatler sdz konumuna dismiistir.”*” Kirdatte Kureys lehgesinin esas alinmasinda
rol oynayan faktorleri ise bazi ilim adamlari, Kur’an’in nazil olmaya bagladig: ilk
lehge®® olmasiin yani sira, o giin i¢in edebiyat, siir ve devletin resmi dili olmasina
da baglamislardir.”*

Bu goriise karsi ¢ikan ve bu bakis agisinin kabul edilemez oldugunu dile
getiren Muhaysin, s6z konusu ilim adamlarmin Hz. Osman’in soziinii dogru
anlayamadiklarini ifade etmistir. Ona gére Hz. Osman’in climlesinde bahsi gecen

ihtilaf, kelimelerin cevheri ve kokeni yoniinden olan bir ihtilaf degil, yazimi

yoniinden olan bir ihtilaftir. Bundan dolay1r Hz. Osman’in s6zii onlarin goriislerinin

944 Suyiti, a.g.e., I, 61; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, ss. 155-156.

%45 Buhari, a.g.e., Kitdbu Fedaili’l-Kur’an, 3; Bu rivayetin son kismini Zerkesi, Ezheri’nin Tehzib
isimli eserini referans gostererek soyle aktarmistir: “pedlals J 3 L i8I A8 Zerkesd, a.g.e., 1, 277.

946 Zerkesi, a.g.e., 1, 297.

%7 Selebi, a.g.e., s. 86.

M e Ol Lose U8 Gooalls (i 8 by o) 38) U3 Buhadrd, a.g.e., Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 2; ibn
Hacer, a.g.e., X, 11.

9 Sahhate, a.g.e., s. 53.
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mesnedi olarak kabul edilemez.”® Ancak diger taraftan Hz. Osman’mn yazdirmis
oldugu Mushaflarin ahruf-i seb’a’y1 igermesi, onun yaptirmis oldugu c¢aligmanin
anlamini tamamen yitirmesi anlamina da gelmektedir. Zira Zeyd b. Sabit ilk halife
Ebl Bekir doneminde Kur’an’1 zaten toplamis ve yazmustir.

Ikinci gériis Hz. Osman Mushaflarinin ahruf-i seb’a’y1 igerdigini ifade eden

g(’)riis‘a"lr.95 !

Bundan maksad Hz. Osman’in yazdirmis oldugu Mushaflarin her birinin
ahruf-i seb’a’y1 tek tek icermesi degil, biitiiniiniin parca parca icermesidir.”>> Bu
goriisii serdeden Muhaysin bakis agisini ti¢ delil ile desteklemeye ¢alismistir. Bu
deliller soyledir:

I- Hz. Osman’in yazdirmis oldugu Mushaflarinin kaynagi Hz. EbG Bekir
Mushaf’1dir, Eba Bekir Mushaf’1 da biitiin kirdatleri icermektedir.”

2- Hz. Osman’in yazdirmis oldugu Mushaflar1 inceleyen kisi onlarin
arasinda oldukca fazla yazim ve kiraat farkliliklarinin oldugunu goriir.

3- Zayif ya da sahih bir haberde Hz. Osman’in ‘Kur’dn’t tek bir kirdat
lizerine yaziniz, diger alti kirdati terk ediniz’ seklinde bir emrinin oldugu
vaki degildir.

Hz. Osman’in yazdirmis oldugu Mushaflarin kaynaginin Hz. EbG Bekir

Mushaf’1 olup olmadigini daha 6nce tartismis ve Hz. EbG Bekir’in toplatmis oldugu
Mushaf’m Hz. Omer’in sehadetinden sonra kizi Hafsa’ya intikal ettigini, Hz.

Osman’m yaptirmis oldugu ¢alismada bu Mushafi kaynak olarak kullandigini ve

Hafsa’daki Mushaf’in en nihayetinde Muaviye doneminde Medine valisi olan

0 Muhaysin, Tarihuw’l-Kur’an., ss. 158-159. Muhaysin ¢alismasinda zaman zaman akademik
olmayan bir iislup kullanmaktan geri durmamustir. Ornek olarak 61. sayfadaki 3. Boliimiin giris
climlesine bakilabilir.

9! Uceyli, a.g.e., I, 3-4.

%2 Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, ss. 159.

33 Selebi, a.g.e.,s. 9.
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Mervan b. Hakem tarafindan imha edildigini gormiistiik. Ayrica Hz. Osman’in
Mushaflarla ilgili ¢aligmay1 yaptirirken Hafsa niishasini tek ve yegane kaynak olarak
kullanmadigini, ancak ona ilave bir seyi de yazdirmis oldugu Mushaflara
eklemedigini rivayetlerden hareketle analiz etmistik. Muhaysin’in Hz. EbQ Bekir’in
yazdirmig oldugu Mushafin biitiin kirdatleri igerdigini ifade etmesi tarihsel durumla
ortismemektedir. Zira Hz. Ebl Bekir’in ¢alismasi esnasinda istifade etmis oldugu
malzeme, daha 6nce Hz. Peygamberin huzurunda yazildigi i¢in, bunlarin muhtelif
kirdatleri icermesi miimkiin degildir. Kur’an tek bir nebiye tek bir kirdatle nazil
olmustur. Sadece ayni nebi, vahyin giizelliklerini biitiin kabile mensuplarina
ulastirmak istedigi i¢in, vahyin aktarimi esnasinda lehgeleri farkli olan degisik kabile
mensuplarint da dikkate alarak zaman zaman muhtevanin farkli kirdatlerle
aktarilmasina onay vermistir. Bu durumda Muhaysin’in sunmus oldugu bu delilinin,
serdetmis oldugu diisiinceye payanda olamayacagi agiktir.

Muhaysin’in diigiincesine mesned olarak arz ettigi ikinci delil de itibar
ediecek giicte degildir. Her ne kadar zaman igerisinde farkli yazimlara sahip
Mushaflarin ortaya ¢iktigi bir realite olarak karsimizda dursa da, bunlarin Osman

%% Zira Osman niishalariyla ilgili olarak bir kisim

niishasi olup olmadig tartismalidir.
ilim ehli soyle demektedir: “Hz. Osman’in sehirlere génderdigi Mushaflarin nerede
olduklarimi belirlememiz bir yana, su anda mevcut olduklarina dair bile elimizde
kesin deliller yoktur.””>® Diger taraftan bu giin dahi elimizde bulunan Kur’an

yazisindan harekeleri ve noktalar1 kaldiracak olsak, ortaya c¢ikacak olan yazinin

alternatif okuyuslara agik olacag: asikardir.”*°

% Abdullah b. Vehb, a.g.e., I11, 61; ibn Ebi David, a.g.e., s. 35; Zerkesi, a.g.e., I, 282.
953 Zurkani, a.g.e., I, 397; Marzlk, a.g.e., ss. 42-43; I. Ersoz, a.g.e.,s. 136.
65, Akdemir, a.g.m., s. 27; O. Ozsoy, a.g.e., s. 73.
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Muhaysin’in {i¢iincii delil olarak sunmus oldugu yaklasim ise ahruf-i seb’a’y1
kesretten kindye olarak kabul etmemesinden kaynaklanmistir. Ahruf-i seb’a’dan
maksadin kesretten kinaye oldugunu diisiindiigiimiizde Muhaysin’in bu diislincesi de
zeminini yitirmektedir. Ancak Muhaysin Kur’an’in yedi kirdat iizerine nazil
oldugunu kabul ettigi i¢cin, bunun Mekke doneminde mi yoksa Medine doneminde mi
basladigini tartisan rivayetleri bile aktarmig ve biitlin bu kirdatlerin nazil oldugu
seklindeki diisiincesini calismasina yansitmistir.”’

Bu degerlendirmelerden ortaya ¢ikan sonug sudur ki Hz. Osman Mushafi, Hz.
Ebii Bekir’in Mushafi gibi bir kiraat iizerine kaleme almmustir. Ibnu’l-Cezeri ahruf-i
seb’a ile ilgili ruhsatin Kur’an’in anlagilmasina yonelik tefsir ve 1zah baglaminda cari
oldugunu; Kur’an’in orijinal metninin aktariminda bdyle bir seyin miimkiin
olmadigini, bunu sdyleyen kisinin de yalanci oldugunu dile getirmistir’® ki ‘el-kird’a
bi’l-ma’nd’dan anlagilan da bu olsa gerektir. Dolayisiyla ahruf-i seb’a ile ilgili
rivayetler Hz. Peygamber donemi ile hemen sonrasi donemlerdeki durumu
yansitmaktadir. Hz. Osman donemine gelindiginde devletin biitliniinde tertip ve
kiraat birliginin saglanmasi elzem hale geldigi i¢in, Hz. Osman mevcut Kur’an’i
cogaltarak birer okuyucu ile beldelere gondermistir. Yani bu donemde miisliiman
toplumun hem genislemesine hem de egitim seviyesinin artmasina binden Hz.

Peygamberin tanimis oldugu ruhsatin kaldirilmasi icin ilk adim atilmistir.””

7 Muhaysin, el-Mugni fi Tevcihi’l-Kiraati’l-Asri’l-Mutevitira, I, 84-85.
% Suydti, a.g.e., I, 79.
939 Zerkesi, a.ge.,l, 272.
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4. KUR’AN’IN HATTINDA YER ALAN KATiP HATALARI (LAHN)
Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu 6teden beri ilahi irddenin korumasi altinda
bulunan Kur’dn’da yazim hatalarmin (lahn)*® bulunamayacag: kanaatine sahip
olagelmistir.”®" Ancak lahn tartismasindaki temel soru, Kur’4n’in orijinalinde yazim
hatasinin bulunup bulunmadigi degil, ¢ogaltilan Kur’an niishalarinda imla hatalarinin
olup olmadigidir.”®* Hadiseye bu pencereden bakildiginda bir kisim ayetlerin genel
gramer kurallarina aykirt yazildigi daha baslangigta isin ehli tarafindan fark
edilmis’® ve bu ayetlerle ilgili farkli yorumlar yapilmistir. Simdi s6z konusu ayetleri
sirastyla ele alalim:
1. Bakara suresinin 62. ayeti benzer bir i¢erikle Maide suresinin 69. ayetinde
ve Hac suresinin 17. ayetinde yer almaktadir. Maide suresinde “0sball 52
kelimesi genel gramer kuralarina aykiri yazilmistir.”** Simdi bu ayetlere
bir goz atalim:
Bakara suresi 62. ayet:
“alia Jae 5 AV a5l 5 AL Gal (e ibiall 5 5 juaill 5 1 sala cpall 5 1 gial call
Hac suresi 17. ayet:
<) oS il ) g gaall g 5 balll g cpinbiall g ) gala (pdll g ) gial Cpdll o7
Maide suresi 69. ayet:

“Lalla dee 5 AV a5l 5 AL al (g0 5 laill 5 Ggaball 9 ) sala (Al 5 ) gial Cpal) (o)

% ibn Ebi David bu kelimenin anlammi “dildeki farklihk” olarak vermistir. Su baslikta bu anlam
hissedilmektedir: "—aabadll & el gall I g g e, 5. 32.

%! Muhaysin, el-Mugni, s. 64.

P2\, Oztiirk, Kur’an’in Dili ve Retorigi, s. 49; Z. Sen, a.g.e., s. 98.

%6 Mukaddimetin (Mukaddimetu Kitabi’l-Mebani), s. 104.

%64 fbn Kuteybe, a.g.e., ss. 36-37; ibn Ebi David, a.g.e., s. 33-34.
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2. Nisd suresinin 162. ayetindeki “Cidls” kelimesi genel gramer
kurallarina aykir1 yazilmistir.”® Ayetin metni s6yledir:

“ Opaiall g LS e J330 Leg ) J 31 Lay O 5 5 () st all 5 agia alall (8 () sal ) (1

Laskic 1) pediio Ll AW o )y iy & a3l 85530 i3l 5 sheall”

\”

3. Taha suresinin 63. ayetindeki “c® oI kelimesi genel gramer kurallarini
aykaridir.”®® Ayetin metni s6yledir:
il oS Hlay Lndy 5 Lad e oS ) (e oSla A0 ) Gla s Oloalad 038 O 118

3

4. Bakara suresinin 177. ayetindeki “cnyballs kelimesi genel gramer
kurallarina aykir1 yazilmustir. °®” Ayetin metni soyledir:

“Oldll (s o) puall 5 Ll 3 Cp pbiall g ) saale 1) ad g () 58 sall 7

5. MunéfikGn suresinin 10. ayetindeki “@x=l” ile “CSls” arasinda genel
gramer kurallarina aykirt bir iliski vardir.”®® Ayetin metni s6yledir:

ol m (56l B80alh 8 o) 5210 S ) O

Rivayetlere goére Hz. Osman, Mushaflarla ilgili calisma kendisine arz
edildiginde bu hatalar1 gérmiis ve soyle demistir:
a5 i ¥ B palll el g pa Led aa b Glalie o Cuia je Cialiadl i Ll s Ko e
Cagyall oda Led ax s ol it e (laall s il o il IS 51 gl L pmin o) W i el (8

%6 fbn Kuteybe, a.g.e., ss. 36-37; ibn Ebi David, a.g.e., s. 33-34.

%66 fbn Kuteybe, a.y.; ibn Ebi David, a.y.

%7 [bn Kuteybe, a.y.; Mukaddimetin (Mukaddimetu Kitabi’l-Mebani), s. 104.
%% [bn Ebi David, a.g.e., s. 33; I. Ebyari, a.g.e., s. 121.
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“Ikrime’den rivayet olunmustur: Mushaflar yazihp Hz. Osman’a arz
edilince Osman onlarda yazim hatalar: gormiis ve ‘Onlari degistirmeyin, Araplar
onlari dilleriyle diizelteceklerdir. Katip Sakif’ten, imla ettiren de Huzeyl’den
olsaydi Mushafta bu hatalar bulunmazdi.’ demistir. Ardindan da Hz. Osman

diliyle onlart diizeltmis, ancak yazimi oldugu gibi biraktirmistir. w69

Bazi ilim adamlar1 (Sehavi-643, Sayrafi’’’, Razi-606, Alisi-1273, Zurkéani
vs.) boyle bir climlenin Hz. Osman’dan sadir olmasini uzak bir ihtimal olarak
yorumlamuslardir.””' S6z konusu alimlerin bir kismi da bu sdziin senedini tenkide
tabi tutarak zincirin zayif, karmasik ve kopuk oldugunu ifade etmislerdir.””*

Yine bu ayetlerin durumu Hz. Aise’ye de sorulmus ve onun sdyle bir karsilik
verdigi rivayet edilmistir:

NS ) gilad) LS Jae 138 ) ol Y

“Yegenim bunlar katiplerin isidir, yazarken hatali yazmislardur. w73

Buhari ve Muslim’in sthhat sartlarma uygun oldugu kabul edilen Hz. Aise
rivayetine’”* itibar eden ve etmeyen miifessirler konuyla ilgili farkli bakis acilari
sergilemislerdir. Bir kismina gore bunlar gercekten katip hatasi iken, digerleri bunu

kabul etmemislerdir. Kitdbu’l-Mebani sahibinin: ‘Az ¢cok Arapg¢ast olan bir kimsenin

%9 Eba Ubeyd, a.g.e., s. 274,341; ibn Kuteybe, a.g.e., s. 36; ibn Ebi David, a.g.e., ss. 32-33; Dani,
a.ge.,s. 117.

0 Bakillani(0.403) nin “el-intisar 1i Sthhati Nakli’l-Kur’an ve’r-Radd alda Men Nehalehu’l-Fesad bi
Ziyade ev Noksan’ isimli eserini ihtisar eden Eb{i Abdillah es-Sayrafi.

1 Selebi, a.g.e., s. 113; Muhaysin, a.g.e., ss. 64-67; Allsi, a.g.e., XVI, 327.

927, Sen, a.g.e., ss. 98-100. ) )

7 Ebi Ubeyd, a.g.e., s. 287; Ibn Kuteybe, a.g.c., s. 36; Ibn Ebi David, a.g.e., s. 34; Dani a.g.e., s.
118-119.

7 M. Oztiirk, Kur’an’mn Dili ve Retorigi, s. 174.
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Kur’dn’daki kitip hatalarim gérmesinin oniinde bir engel yoktur.””

yaklagimina
kars1 sergiledigi tutumun yani sira pek ¢ok miifessirin bu problemi nahiv kurallar
cercevesinde halletmeye c¢aligmasi, onlarin bu hatalar1 benimsemek istemediklerini
gostermektedir. Onlara gore lahne konu olan kelime ve terkiplerin gerek Araplarin
dilsel orflerinde gerekse Arapga’nin fesahat ve belagatinda mutlak surette karsiliklar
vardir. Mesela Araplar, 6zellikle Basralilar, faziletine isaret etmek istedikleri bir seyi
medh iizere mansup yaparlar. (ihtisas Kaidesi)’’® Bu ¢ercevede Zamahseri ve Razi
gibi miifessirler, Nisd suresinin 162. ayetinde gegen “Cnesidlls” kelimesinin de
namazin faziletine binden medh lizere mansup oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore
Sibeveyh bunu 6rnek ve delilleriye ele alip islemistir. Bundan dolay1 Kur’an’da lahn
oldugu seklindeki iddialara itibar edilmez. Buna ancak Kur’an konusunda ve
Araplarin dil ekolleri konusunda derinlemesine bilgisi olmayanlar itibar edebilir.
Dolayisiyla ayetin bu kdide dogrultusundaki agilimi « Osisall a5 5 glall Cpadall el
358 3” geklindedir.””’

Kisai buna itiraz etmis ve ‘herhangi bir ifadeyi medh tizere mansup okumak,
ancak soz tamamlandiktan sonra miimkiin olur’ demistir. Ancak Kisai’nin bu
itirazina da itiraz eden alimler ¢ikmis ve onlar da s6ziin bitmesine gerek kalmadan
medh lizere mansup okumanin cdiz oldugunu sdylemislerdir. Ger¢i Kisai buna itiraz
ederken kendisi soyle bir yaklasim da sergilemistir: “cpeiall 9 kelimesi “d ) L
ifadesindeki “W” ism-i mevsulune matuftur. Buna gore ayetin manasi soyle
olmaktadir: “Onlar hem sana indirilen Kur’an’a, hem senden evvel indirilen

kitaplara, hem de namazlarimi dosdogru kilanlara iman ederler.” ki namazlarini

" Mukaddimetin (Mukaddimetu Kitabi’I-Meban?), s. 104.
776 Taberd, a.g.e., IV, 364; Réazi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 413.
77 Zamahserd, a.g.e., I, 581-582; Rézi, a.g.e., VIII, 413.
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dosdogru kilanlardan murdd peygamberlerdir.”’”® Taberi de benzer bir yaklasim
sergilemis ve namazlarint dosdogru kilanlardan maksadin bir kisim uleméya gore
melekler oldugu bilgisini aktarmistir. Bu durumda meleklerin namazi: ‘Allah igin
tesbih etmeleri (yaratilis gayelerine uygun vazifelerini yapmalari) ve yeryiiziindekiler
icin istigfar dilemeleri’dir. Bu baglamda Bakara suresinin 177. ayeti i¢in de ayni
kaide (ihtisas Kaidesi) gegerlidir.”” Taberi bu kdideyi Kur’an’in pek ¢ok yerinde
uygulamis ve farkli okuyuslara isaret etmistir. Mesela Bakara suresinin 18. Ayetinin:
“eoe oS aa” iki agidan Otre iki agidan da istiin okunabilecegini delilleriyle
anlatmistir.”® Ayni sekilde Lokmén suresinin 3. ayetini: sl dea 5 s2” hem
6tre hem iistiin okuyanlara isaret etmistir.”®’

S6z konusu yazim farkliligini absorbe etmek ic¢in bu delilleri sunan ilim
adamlarmin hemen hemen hepsi agiklamalarinin akabinde ayni ayetin Abdullah b.
Mes’d’un Mushaf’inda “0seialls” geklinde yazili olduguna vurgu yapmaktan ve
bunun ayni zamanda Malik b. Dinar, Asim el-Cuhderi (0.128) ve Isa es-Sakafi’nin
kirdati oldugunu belirtmekten de geri durmamislardir.”®* Ayrica bu ifadenin Ubey b.
Ka’b’in Mushafinda "¢seddlls" seklinde oldugu da rivayetler arasinda yer
almaktadir.”®

\,,

Bir diger ayet Taha suresinin 63. ayeti olan “Clu s o) bl 3 oI ifadesidir.

Bir kistm Kurra bu ayeti genel gramer kurallarina uygun olarak “olalad cpda &7

seklinde okumus ve Hz. Aise’den nakledildigi gibi katiplerin bu ifadeyi yanlis

yazdigim soylemistir. Asim el-Cuhderi ise sadece bu ayeti degil, diger biitiin ayetleri

8 Razi, a.g.e., VIIL, 413.

7 Taberd, a.g.e., IV, 364.

%0 Taberd, a.g.e., I, 180.

%! Taberd, a.g.e., I, 131; ibn Mucahid, a.g.e., s. 512.

%2 Taberi, a.g.e., VI, 364; Rz, a.g.e., VIII, 414; Zamahseri, a.g.e., I, 581-582.
%83 Sefakusi, el-Mucid fi iI’rabi’l-Kur’ani'l-Mecid, Yazma Eser, Nisa Suresi.
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Imam Mushaf’ta oldugu gibi yazmis, ancak okurken yaygin olan gramer kurallarina
gbre okumustur. *** Degisik yazim ve okuyus sekillerini aktaran Taberi, s6z konusu
ayetlerin Imam Mushaf’ta yazildig:1 sekliyle okunmasindan yana bir tavir sergilemis
ve “Hi¢ kimse Miisliimanlarin Mushaflarinin yazimina muhdlefet edemez.”’®
tarzinda bir durus ortaya koyumustur. Bu baglamda Taberi, Nisd suresinin 117.
ayetindeki “GUI” kelimesinin Hz. Aise’nin mushafinda “GG3” seklinde oldugunu
naklettikten sonra Ibn Abbas’a izafeten “G si” okuyusundan da s6z etmis ve sonucta
mevcut Kur’an’da yer alan kirdat disindaki okuyuslari caiz gérmemistir. Ciinkii bu
okuyuslar bir yandan Kurrd’nin ittifakina aykiridir, diger yandan da Miisliimanlarin
Mushafina muhaliftir.”*® Taha suresindeki ayeti mevcut sekliyle okuyan bir kisim
Kurrd ise, bu okuyuslarina Ubey b. Ka’b’in Mushafindaki su yazimi delil
getirmislerdir: <o) als Y o &% Ayni ayet Abdullah b. Mes™Gd’un Mushafinda bir
onceki ayette gegen “wsaill 15 mls” ifadesini agiklayici tarzda “o)ales QEM Nl
seklindedir.”®®

Ancak ayn1 konunun islendigi A’raf suresinin 109. ayeti ile Suard suresinin
34. ayetini -ki ayetin metni soyledir-: “s s aSuza )l (e aSa 3y O 353 adle Jalad 1 G
g6z oniinde bulundurdugumuzda elimizde bulunan Kur’an’daki katip hatasi daha net
bir bi¢cimde anlasilmus olur.”®

Munafikin suresindeki “3Gial® kelimesi ile “f1s” kelimesi arasindaki

uyusmazliga dair de ulema farkli yaklagimlar sergilemistir.””® Aslinda “Gaalé”, <y 5

nin cevabi olup meczum olmalidir. ibarenin yaygin gramer kurallarina gore olmasi

% Ibn Kuteybe, a.g.e., ss. 36-37.

985 1 ppalisall Cialias a sas ) CiIA 22 Gl Taberd, a.g.e., I, 180.
%6 H. Albayrak, a.g.m., s. 126.

%7 Had suresinin 7. ayetine bkz.

%8 {bn Kuteybe, a.g.e., s. 37; Sefakusi, a.g.e., Taha Suresi.
9 Ayrica Yinus Suresinin 76. ayetine bkz.

% fbn Mucéhid, a.g.e., s. 637.
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gereken hali “celiall e (K15 3301y 8 dal M 5 AL &) (YY) &~ seklindedir. Ancak
ibn Muhaysin ve Ebl Amr “cSls” ifadesini “Gaal® ya atfedip "C8s" seklinde

991

mansup okumuslardir.””" Bu durumda ayet “ o G585 Srald cu i dal ) 8 A Yl

nllal” geklinde olmustur.  Arap dilinde ve Kur’dn-1 Kerim’de ayni ibarenin

orneklerini gérmek de miimkiindiir.””?

Taberi bu kirdatlerin her ikisinin de yaygin
oldugunu ve hangisine gore okunursa okunsun isabet edilecegini belirtmistir.””>

Bu ayetlerin yani1 sira baska ayetlerde de katip hatalarinin bulundugunu, daha
dogru bir ifade ile sonradan gelistirilen yazim kurallarina aykir1 hatalarin yer aldigini
ifade eden ilim adamlari vardir. Ornegin Neml(27):21. ayetindeki “4is:3¥
ifadesinde bir elif fazlahigi, Zariyat(51):47. ayetindeki “xu\” ifadesinde bir ye
fazlaligi, Tevbe(9):47. ayetindeki “Ismasl¥s”  ifadesinde bir elif fazlalig,
Maide(5):29. ayetindeki “cpallally) 3a @l 5 ifadesinde bir vav fazlaligi olmasi genel
yazim kurallarina mugayir bir durumdur. ibn Haldun bu yanlhslar1 kabul etmeyen
ilim adamlarinin siddetle elestirmis ve sahabenin -yazim konusunda uzman
olmamalar1 hasebiyle- yanlis yapmis olmasinin bir kusur olarak kabul
edilemeyecegini belirtmistir. Ibn Haldun daha sonraki nesillerin bu yanlislar:
fartkettigini, ancak sahabe nesline olan saygilarindan dolay1 teberriiken diizeltme
yoluna gitmedigini, buna mukabil yanlis okumalarin oniinii alacak isaretler koymay1
tercih ettigini ifade etmistir.””* Mistesrik Paret de Kur’dn metninin
kompozisyonunda eksiklikler, hatta yer yer yanligliklar bulundugu seklindeki

kanaatini serdetmis, ancak bir biitiin olarak Kur’an metninin mevsukiyeti konusunda

her hangi bir siiphenin yersiz oldugunu belirterek oryantalistlerin bir kisminin bakis

”! fbn Atiyye, a.g.e., ss. 150-151.

992 << i gall e (5S35 S atid Y gy Ll b)) ¥ 1 s 57 Kasas(28):47; ayrica bkz. Taha(20):134.
%% Taberd, a.g.e., XII, 111Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, IV, 260.

4 [bn Haldun, a.g.e., II, 463; Suyiti, a.g.e., II, 167; O. Ozsoy, a.g.e., s. 73.
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agisini ortaya koymustur.””

Mushaflardaki kiraat farkliliklaryla ilgili en son eser
yazanlardan Ibn Esteh (H. 360) ise Hz. Osman’in yazdirmis oldugu Mushaflarda
katip hatalarinin ¢ok oldugunu, ancak bunlarin yazildigi sekilde degil de dildeki
sekliyle okunmalar1 gerektigini sdylemis ve bu yazim yanliglarinin mevcudiyetine
isaret etmistir.”®

Biitiin bu verilerde onlarca hatta yiizlerce ayet i¢in aykir1 kiraatler rivayet
olunsa da s6z konusu aykiriliklarin hemen hemen hepsi harekeleme ve noktalama
gibi Arap yazisinda baslangicta yer almayan, ancak daha sonra ihdas edilen
unsurlarla sinirhidir. Bu cergevede Allah’in vahyi ile katiplerin hatalarini birbirinden
ayird etmek bizlerin vazifesidir.””’ Son kertede hig birinin, anlami alt iist edecek bir

keyfiyete sahip olmamasi®™®

en koti ihtimalle bu ayetlerin Arap dilinde islek
olmayan kurallara gore sekillendigini ortaya koymaktadir. Durum bdyle olunca da

Kur’an’in g¢aglara tagimak istedigi mesajda bir sapma olmamakta ve art niyetlilerin

emelleri bosa ¢ikmaktadir.

5. CEM’U’L-KUR’AN IFADESININ DONEMSEL ANLAMLARI

Sozliikte toplamak, birbirine eklemek anlamina gelen cem’ kelimesi,
Kur’an’da oldukg¢a zengin bir kullanima sahiptir. Mal biriktirmek, bir araya gelerek
giic olusturmak, kiydmet esnasinda giines ile ayin bir araya getirilmesi, miinafiklar
ile kafirlerin cehennemde bir araya toplanmasi, cuma giinii, toplanma giinii (kryamet
giinii) gibi kullanimlar bunlardan bazilaridir.”®® Kelimenin sozliik anlamuyla ilgili biri

ibn Abbas’tan, digeri de Katdde’den olmak iizere iki rivayet vardir: Ibn Abbas

95 R, Paret, a.g.e., s. 14.

% |. Ebyari, a.g.e., s. 119.

*7]. Ebyari, a.g.e., s. 151.

%% M. Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, s. 174; S. Simsek, a.g.m., ss. 17-30.
9 R. el-Isfehani, a.g.e., s. 104.
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kelimenin ‘.Y ile aymi anlaminda oldugunu ve ‘okumak’ manasina geldigini
soylerken, Katdde ‘bir seyi bir seye eklemek’ anlamina geldigini ifade etmistir.'*"
Katade ile ayn1 kanaati paylasan bir kisim ulema da, bazi kullanimlarinda cem’
kelimesi ile Kur’an kelimesinin ayn1 anlama geldigini ve bu iki kelimenin bir seyi bir
digerine ekleyerek her ikisini bir araya toplamayi ifade ettigini; bu sekilde de
Kur’an’m 6nceki kutsal kitaplarin meyvelerinin toplami oldugunu belirtmistir.'®' Bu
baglamda Kiyamet suresinin 17. ayetinde gecen c-m-a fiili -T0si, her ne kadar bu

1002 _

anlamim icma’a muhalif oldugunu ifade etse de kanaatimizce kelimenin bu

anlami yansitmaktadir. Ayetin metni soyledir:
“adl i 5 dman Lale () 4y Jaedl Slilid 4y & a3 Y7
“Vahyin (bir konudaki) nihai hiikmiinii bir an once vermek icin dilini
kimildatma, onu tedrici olarak sunmak bize aittir. ”

Bu ayette c-m-a fiili, g-r-e ile aynm1 anlamda kullanilmakta ve bir konuda
tedrici olarak nihai hitkkme varmay: ifade etmektedir. Bu sekilde Kur’an, muhatabi
olan toplumun psikolojisini esas alarak hiikmiinii bir defada degil, aksine toplumun
gelisimi ve degisimiyle es zamanli olarak evrelere yayararak sunmus ve hiikiimlerini
birbirine eklemek suretiyle sonuca yavas yavas gitmistir (Nesh). Mehdi Bazergan da
bu ve benzeri ayetleri yorumlarken c-m-a fiilinin Kur’an’1 nuzil sirasina gore tedvin
etme ve nasih-mensth biitiin ayetlere yer verme seklinde bir anlama sahip oldugunu
ifade etmistir.'

Kelimenin nuzil donemi ve hemen akabindeki kullamimlarinda da bu

anlamlar1 gormek miimkiindiir. Ayrica yapmis oldugumuz es-siiremli arastirma

%% fbn Atiyye, a.g.e., s. 282; Tasi, a.g.e., I, 18.

19! Ezherd, a.g.e., IX, 271; Taberd, a.g.e., I, 68; S. Sélih, a.g.e., s. 19; Pagac, a.g.e., s. 82.
1992 Tgst, a.gee., I, 18.

193 Bazergan, a.g.e., s. 26, dipnot.
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kelimenin degisen anlam yelpazesini de ortaya ¢ikarmistir. Subhi Salih ‘Cem 'ul-
Kur’dn’ ifadesinin iki anlami oldugunu sdylemistir: Bunlardan birincisi ‘hifz’,
ikincisi ise ‘kitdbet’tir. ‘Cummau’l-Kur’an’ denildiginde Kur’an hafizlan

kastedilir.'°%

Kanaatimizce ilk donemlerden sonra bu iki anlam i¢ i¢e kullanilmigtir.
Yani hifz anlaminin yalniz basina kullanimini gerektirecek bir ortam ilk dénemler
hari¢ pek s6z konusu olmamistir. Kur’an yazilmaya baslandigi andan itibaren ‘c-m-a’
denildiginde ezber ile yazim ayni anda kastedilmistir. Enes’ten rivayet edilen su
haber bunun giizel bir 6rnegidir:

oy A e ol by e ) lom il

“Peygamber vefat ettiginde Kur’dn’1 dort kisiden baska kimse ezberlememig

ve yazmamigtl.”

Bu rivayette yer alan c-m-a fiilinin anlami ‘hem ezberlemek hem de
vazmak tir. Bir farkla ki hafizlar ezberlemis olduklari biitiin boliimleri yazamamis
olabilirler. Bu rivayeti yorumlayan Kurtubi, rivayetle ilgili sdyle bir tespitte
bulunmustur: “Yemame giini Kurrd’dan oldukca fazla kisi oldiirilmiistiir. Hz.
Peygamber zamaninda yasanan Bi’r-i Matline Faciasi’nda da (M. 625) bir o kadar
Kurra katledilmistir. Enes dort ismi zikrederken bunlarin digerlerine oranla Kur’an’a
daha vakif olduklarin1 sdylemek istemis, ya da o an aklina gelen isimler bunlar
olmustur. '®” Enes’in ayn1 konuyla ilgili bir baska rivayette Eba’d-Derda ismine yer
vermesi bu diisiinceyi desteklemektedir.

Yine Tayalisi’nin Musned’inde yer vermis oldugu su rivayette de anlam;

uhdesinde yazili malzeme bulundurmak, hifzetmek ve Kur’an’a vakif olmaktir:

10045 Salih, a.g.e., s. 65.
1995 Suyiti, a.g.e., I, 72-73.
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ol J Uy Loy (o ) O gma s L 5188 o) | 50 a8 g 15 5ol ) (ompadl Aabas (2 5500 (0
Ol e oS 581 ) 1l 1341 S 560 8
“Amr b. Selem el-Curmi’den rivayet olunmustur: Amr’in babast ve kavminden bir
topluluk Hz. Peygambere gelip ‘Ey Allah’in Rasiilu, bize namazi kim kildiracak?”’
diye sorduklarinda; Hz. Peygamber, ‘Kur’an’a en ¢ok vakif olaniniz ve Kur’an’t en

e 1006
¢ok cem’ edeniniz’ diye buyurmusgtur.”

Zeyd b. Sabit’e isnad edilen “ & gax 1A 0S5 Al alug ade &) La ) i
23197 rivayetinde gecen c-m-a fiilinin anlami ise ‘yazili olarak bir araya
toplamak’ olup kelimenin ikinci anlamini yansitmaktadir. Hz. Ali’ye ait oldugu
rivayet edilen su haberde de anlam ayni sekilde yazili olarak bir araya
toplamaktr: '

“OlAN aanl Sia daaa 33al Y ) e 38TY o call il J sasy il L1009

“Allah Rasiilu vefat ettiginde Kur’dn’nin tamamini yazincaya kadar Cuma

namazi hari¢ disart ctkmamaya (yemin ettim) karar verdim.”

Ancak Sicistanl bu rivayeti degerlendirirken buradaki c-m-a’nin hifz
anlammda oldugunu s6ylemistir.'”'’ Miistesriklerin bir kismina gére de Hz.
Peygamber donemindeki cem’den maksad, Kur’an’in sadece sadirlarda muhafaza
edilmesidir ki bu Kur’an’in yazilmadigini iddia eden kasith bir bakis agisidir. Bu

bakis acis1 Kur’an ayetlerin o donemde hafizlarin zihninde daginik oldugunu ispat

1% Tayalisi, a.g.e., s. 194.

1007 «“peyoamber vefat ettiginde Kur’an yazili olarak bir seyde toplu degildi.” ibn Ebi David, a.g.e.,
Mukaddime, s. 5.

1998 & Ozsoy, a.g.e., s. 50; Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 8.

199 {bn Nedim, a.g.e., s. 44; Suyiti, a.g.e., I, 59.

1919 bn Ebi David, a.g.e., s. 10.
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etmeye calismaktadir.'”"' Ancak Hz. Ali rivayetinde kelimenin hifz anlamina gelmesi
cok miimkiin gérinmemektedir. Bu durumda Hz. Ali’nin daha 6nce ezbere bilmedigi
Kur’an ayetlerini yazili malzemelerden ezberlemesi s6z konusu olmaktadir ki o
giinlin sartlarin1 diistindiiglimiizde boyle bir seyin bu kadar kisa bir siire igerisinde
gerceklestirilmesi gayr-i miimkindir.'”'* Aksine bu rivayetteki c-m-a’nin anlami
yazili olarak bir araya getirmektir ki Hz. Ali daha 6nce elinde bulunan yazili Kur’an
kesitlerinden eksik olan bolimleri tamamlamaya karar vermis ve bunu
gerceklestirmigtir. Bu anlamda Hz. Ali’nin yapmis oldugu bu ¢aligmanin gayr-i resmi
olarak cem’ edilen ilk Mushaf oldugu da sdylenebilir.'”"® Zaten ilk dénem Sii
miifessirlere gore de ilk cem’ calismasint Hz. Ali yapmistir. Ancak onun yapmis
oldugu calisma siyasi sebeplerden otirii Hz. Eb0 Bekir tarafindan kabul
edilmemistir. Buna ragmen Hz. Ali olgun davranmig ve hem Hz. Ebt Bekir’in
calismasini hem de Hz. Osman’in ¢alismasini takdir etmistir.'®"*

Zencani (1941) ‘Cem’ul-Kur’an’ ifadesini ele alirken bu ifadenin ii¢ anlami
oldugunu soylemistir. Ayn1 sekilde Muhammed Salim Muhaysin de Kur’an’in bu
giinkii halini alincaya kadar iic asamadan gectigini belirtmistir: Birincisi nuzl
esnasinda Kur’an ayetlerinin degisik materyaller iizerine yazilarak peygambere arz
edilmesi, ikincisi Ebli Bekir doneminde Kur’an’in deri iizerine yazilarak iki kapak
arasina alinmasi, tgiinciisi ise Osman doneminde Miisliimanlarin bir kirdat ve bir
tertip {izerine toplanmasidir.'’”® Ancak Muhaysin Hz. Osman déneminde yapilan
calismanin Kur’an’t tek bir kirdate indirgeme boyutunu kabul etmez. Ona gore

Osman Mushaflar1 Kirdat-1 Seb’i miistemildir. Kadi Eba Bekir de ‘el-Intisar’ isimli

1911 Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 7.

112 ya'kibi, a.g.e., II, 22-23.

1983 {bn Nedim, a.g.e., s. 4.

1014 A Habibov, a.g.t., ss. 93-99.

1015 Zencant, a.g.c., s. 45; Muhaysin, Tarihu’l-Kur’an, ss. 153-154.
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eserinde ayni kanaatte oldugunu sdyle ifade etmistir: Hz. Osman Kur’an’t cem’
ederken Hz. Ebl Bekir’in yaptig1 gibi iki kapak arasina alma seklinde bir toplamay1
hedeflememis, fakat Peygamberden duyulmus olan kirdatlerde toplamayr ve
duyulmamus olanlarim da devre dist birakmay: amaglamigtir.'*'®
Abdiilkadir el-Kurdi ise c-m-a kelimesinin biitiin anlamlarin1 bir araya
toplamis ve konuyu soyle 6zetlemistir: C-m-a fiilinin dort anlamu vardir.'®"” Bunlar
1- Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in ezberlenmesi
2- Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in yazilmasi
3- Hz. Ebl Bekir doneminde Kur’an’in ince deri iizerine yazilarak bir araya
toplanmasi
4- Hz. Osman doneminde Kur’an’in belirli bir tertip lizerine yazilarak
Miisliimanlarin bir okuyus tizerinde birlestirilmesi
Biitiin bu verilerden ortaya ¢ikan sonug¢ sudur ki, ‘Ebu Bekir Kur’'an’t cem’
etti’ climlesi ile ‘Osman Kur’an’t cem’ etti’ cimlesi farkli farkli anlamlara
gelmektedir. EbG Bekir’in Kur’an’t cem’ etmesi, farkli materyallerde olan vahiy
malzemesinin kullanimi kolay bir materyalde yazili olarak bir araya getirilip'®'® iki
kapak arasina alimmasii ifade ederken, Osman’in Kur’an’t cem’ etmesi pek c¢ok
Mushafi tek bir Mushaf’a indirgemek suretiyle Miisliimanlar1 tek bir kiraat ve tek bir

AL * . A e . . . 101
sure tertibine sahip Kur'an iizerine toplamasini ifade etmektedir.'*"

1016 Zerkesi, a.g.e., I, 297.

17 Kurdi, a.g.e., ss. 183-187.

918 { Ebyari, a.g.e., s. 149.

" Dani, a.g.e., s. 8; Zerkesi, a.g.e., I, 300.
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HZ. OSMAN SONRASI KUR’AN

1. KUR’AN’A HAREKE VE NOKTALARIN DAHIL EDILMESI

Arap dilinde yazim yd6niinden birbirine benzeyen harfleri ayird etmek igin
kullanilan noktalama isaretleri ile ciimlenin dogru anlasilmasi i¢in kullanilan
harekelerin, gerek Hz. Peygamberin sagliginda gerekse halifeler doneminde vahyin

yazildig1 kesitlerde mevcut bulunmadigi'®®’; buna mukébil ayetleri birbirinden ayird

1021

etmek i¢in Hz. Osman doneminde muayyen bir isaretin kullanildigi ™ tarihin bize

sunmus oldugu verilerden anlasilmaktadir. Hareke ve nokta olmadigi i¢in o donemde

1022

kelimelerin dogru telaffuzu icin sifahi olarak duyulmalar1 zorunlu idi. Zaten o

donemde Araplar, yabanci topluluklarla i¢ igce olmadigindan sahip olduklar

melekeleri ile dillerini hatalardan (lahn-elhan) korumuslardir.'® Fasih bir dille

konusmus, belig siirler okumus, Kur’an’in fesahatini ve belagatini anlamglardir.'***

Ancak Islam’1n yayilmasiyla birlikte Araplarin acemlerle (Arap olmayan topluluklar)

karigsmasi, dillerini bozucu unsurlara maruz birakmis ve Fasih Araplarin dilinde bile

1025

i’rab hatalar1 olugsmaya baslamistir. Bu hatalarin 6zelikle dinin temeli ve

vazgecilmezi olan Kelam-1 Ilahide ortaya g¢ikmasi, harekeleme ve noktalama

calismalarin1 zorunlu hale getirmistir.lo26

Bu baglamda Kur’an’1 ilk noktalayan
kisinin kim oldugu konusu tartismali olmakla birlikte bu calismanin Tabiin

doneminde basladigi —bir iki istisna disinda- tartismadan uzaktir. Mesela Ebyari

1020 Zencani, a.g.e., s. 65; Watt, Kur’4n’a Giris, ss. 61-62.

12t Kurdi, a.g.e., s. 104.

1022 Draz, a.g.e., s. 36; Watt, a.g.e., ss. 61-62.

3§ Ebyard, a.g.e., s. 150.

1924 M. Oztiirk, a.g.e., ss. 17-18.

1025 Marzik, a.g.e., s. 45; Zencani, a.g.e., s. 43; I. Ebyari, a.g.e., s. 150.

1026 7 encant, a.g.e., 8. 65; Nihat Temel, Kur’an ve Tecvid 1stilahlari, s. 22; Watt, Kur’4an’a Giris, ss.
61-62.

226



A_AY

Kur’an’mn Sahabe déneminde noktalanmaya baslandig1 kanaatindedir.'®®’ Ebyéri’nin
bu diisiincesinin mesnedi, bazi harflerde noktalarin daha 6nce kullanilmakta oldugu
bilgisi olsa gerektir. Araplar, yazilarinda noktayr Hz. Osman déneminden 6nce, daha
[sliam’in  baslangicinda  kullanmaya baglamislardir. Hatta Isldim’dan  &nce
kullandiklarma dair de deliller vardir. '*® Ancak bu tiir noktali harfler Hz. Osman’in
yazdirmus oldugu Mushaflarda yoktur.'”” Bu durum Tabiin dénemine kadar boyle
devam etmistir. Buradan anlasilmaktadir ki, Hz. Osman doneminden sonra otuz

1 .
030 " sadece Halife Osman’in

kiisiir y1l Kur’an’la ilgili yeni bir calisma yapilmamis
tesis etmeye calismis oldugu Mushaf ve kiraat birligi uygulamasinin yerlesmesi igin
gayret sarfedilmistir. Hz. Ali’nin (40/661) sOylemis oldugu “Yénetimde ben olsaydim
(va da komisyona ben baskanlik yapsaydim) Mushaflar konusunda Osman’in

7181 56zt bu diisiinceyi destekledigi gibi, Emevi

yaptigimin aynisint  yapardim.
Halifesi Muéviye doneminde (661-680) Medine valisi olan Mervan b. Hakem'**’in
Hz. Omer’in kiz1 Hafsa’nin uhdesine olan Mushafi vefatindan (45/666) sonra kardesi
Abdullah b. Omer’den istemesi ve imha ettirmesi'> de aym diisiinceyi
desteklemektedir. Benzer sekilde Maliki Mezhebinin imami olan Malik b. Enes

(169/785)’in, daha sonralar1 Ibn Mes’id’'un ve sahabeden digerlerinin resmi

Mushaf’a muhalif olan kirdatlariyla okuyan kisilerin arkasinda kilinan namazin kabul

1271 Ebyari, a.g.e., s. 128.

1028 g, Moritz, a.g.m., MEB Islam Ansiklopedisi, I, 500; Zencani, a.g.e.,s. 67.

1029 A>zami, The History Of The Qur’anic Test, ss. 135-136.

1950, Ozsoy, a.g.e., s. 74.

10311 ldie aia Al L canial Caaliaall el I ¢ M"Caaliaal) 8 Jad Lo cilail 43l 5 o) laiie 4l s )" Ebil Ubeyd,
a.g.e., ss. 325-326; Ibn Ebi David, a.g.e., s. 23.

1932 Hz. Osman’m damadidir. Daha sonra halifelik de yapmustir. (684-685)

1933 {bn Ebi David, a.g.e., s. 25.
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olmayacagini dair vermis fetva vermesi'"" onun da bu konuda gayret sarfedenlerden

oldugunu gostermektedir.'®” imam Malik’in bu konudaki sozii s6yledir:
“al ;s Canuaall Callay Las tdilaiall (e s e 5 3 smasa (ol 3ol ji 80 8 1 8 (s ) 4 lile JUB
oel )5 dhat”
“Allah ona rahmet eylesin! Malik, namazda Ibn Mes’iid’un ve sahabeden
digerlerinin resmi Mushaf’a muhdlif olan kirdatlerini okuyanlarla ilgili soyle
demigstir: ‘Onun arkasinda namaz kilinmaz!’”

Kur’an’t ilk noktalayan kisi bir rivayet gore Ebd’l-Esved ed-Diieli'®*
(69/688) iken, bir baska rivayete gore Nasr b. Asim el-Leysi'™’ (89/707), bir baska
rivayete gore Hasan el-Basri (110/727), bir baskasina gore de Yahya b. Ya’mer el-
Adevani (129/746)’dir.'™® Bu salislarin  hepsi de Basra’nmn ileri gelen
Tabii’lerindendir.'”” Ancak alimlerin coguna gore Kur’an’1 noktalayan ilk kisi nahiv
ilmini Hz. Ali’den 6grenmis olan'®*® Ebt’l-Esved ed-Diieli’dir. Bir ayrint1 ile ki o,

e e 1041
sadece harekeleme ve tenvin isini yapmustir.'®

Bazi ilim adamlarina gore ise onun
yapmis oldugu ¢alisma bireysel bir calismadir.'®** Kamuya mal olan ¢alismay1 onun
yetistirmis oldugu talebelerden zamanin Horasan kadis1 Yahya b. Ya’mer ile Nasr b.

Asmm el-Leysi gerceklestirmistir.'” Durum bdyle de olsa her hal i kirda Ebd’l-

Esved ed-Diieli’nin bu isin piri oldugu anlasilmaktadir.'®* ibn Sirin(110/728)’in

1034 7erkesi, a.g.e., I, 282; S. Slih, a.g.e., s. 254.

1035 watt, Kur’an’a Giris, s. 63.

1036 Sii alimlerdendir. (M. Oztiirk, Kur’4an Dili ve Retorigi, s. 96.)
197 Bir rivayete gore bu sahsim ismi Nasr b. Asim ed-Diieli’dir. ibn Nedim, a.g.e., s. 62.
1938 {bn Atiyye, a.g.e., s. 276; Suyiti, a.g.e., I, 171.

199 Dani, a.g.e., ss. 124-125.

1040 ibn Nedim, a.g.e., ss. 62-63; Aycan-Sarigam, Emeviler, s. 125.
1041 Dani, a.g.e.,s. 125.

1927 Ersoz, a.g.e., s. 134.

1043 Zencant, a.g.e., ss. 65-67; Watt, Kur’an’a Giris, s. 62.

1944 Marzik, a.g.e., s. 46; Watt, Kur’an’a Giris, s. 62.
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Mushafini Yahya b. Ya’mer’in noktaladigi seklindeki rivayet'®*

ise, Yahya b.
Ya’mer’in bu isi yapan ilk kisi oldugu gdstermek igin degil, bilakis noktalama
calismalarinda onun da gorev aldigini ifade etmek igin olsa gerektir.

Emevilerin iktidar1 donemine (661-750) gelindiginde Kur’an’in okunmasiyla
ilgili ihtilaflarin rahatsiz edici boyutlara ulagmasi boyle bir ¢aligmanin yapilmasini
elzem hale getirmistir.'®*® Bu ¢alismalarin Irak’ta yapilmasi, sorunun daha cok
merkez (Medine) disindaki bolgelerde oldugunu gostermektedir. 11k Emevi Halifesi
Muaviye doneminde Basra valisi olan Ziyad b. Sumeyye (53/673), Ebli’l-Esved’den
Arapga’nin ve Ozellikle de Kur’an’in dogru okunmasi igin dille ilgili bir ¢alisma
yapmasini istemistir. Eb0’l-Esved baslangicta bundan ictinab etmis ve bu isi
sakincali bulmustur. Ancak vali onun yolunun iizerine oturtmus oldugu bir kisiye
Tevbe(9):3. ayetinde gecen “af s S8 e 2z @ G ibaresini hatali okutarak
ifadenin anlamim “Allah, miisriklerden ve elgisinden uzaktir.” = (s e & 5"
" gy (S piall gekline getirince Eb(’l-Esved bu isi 6nemsemis ve yapmaya Karar
vermistir.'®’

Ebl0’l-Esved’in bu ¢alismay1 Haccac doneminde (694-714) yaptigini aktaran
yorumlar kanaatimizce bazi detaylari gozden kagirmustir. Tarihi verilere bakilirsa
Ebl0’l-Esved (69/688), Haccac b. Ytlsuf es-Sakafi Irak valisi olmadan Once vefat
etmistir. Onun 6grencileri olan Nasr b. Asim el-Leysi, Yahya b. Ya’mer ve Hasan el-
Basri’nin Haccac doneminde bu ¢alismanin devamini getirdigi daha dogru bir bilgi

... 104
olsa gerektir.'**®

%5 Dani, a.g.e., s. 125; ibn Atiyye, a.g.e., s. 276.

1% Dani, a.g.e., s. 124; Marziik, a.g.e., s. 46.

%7 {bn Nedim, a.g.e., s. 63; Zencani, a.g.e., ss. 65-66; Unlii, Kur’an-1 Kerim’in Tecvidi, s. 12.
1048 fbn Atiyye, a.g.e., s. 276; Zencani, a.g.e., ss. 67-68; Watt, Kur’an’a Giris, s. 62.
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Bilinmektedir ki Kur’an énce harekelenmis, daha sonra noktalanmugtir.'**

Ancak Kur’an’a bu tiir miidahalelerin yapilmasi esnasinda tartigmalar da yasanmis ve
basta Abdullah b. Omer (73/692), Ibrahim Nehai (95/714), Muhammed b. Sirin
(110/728) ve Katade (117/735) olmak iizere bir¢ok ilim adami bu uygulamaya karsi
cikmigtir. Bir kisim alimler ise Amme ve Tebarake gibi kisa surelerde buna cevaz
verirken bityiik surelerde cevaz vermemislerdir. '*° Bazilar1 da tepkilerini noktasiz
Mushaflardan okuyarak gostermislerdir.'®' Uygulamaya karsi ¢ikanlarin zihinlerinin
arka planinda Abdullah b. Mes’Gd’dan sadir odugu nakledilen “Kur’an’i tecrid

5 1052

ediniz, ona hi¢bir sey karistirmayiniz. sOziiniin muhtevasinda miindemig

bulunan sahabe hassasiyetinin yattig1 sdylenebilir.'”> Karsi ¢ikanlarin yami sira
uygulamayi gerekli ve yerinde bulanlarin sayisi da azimsanmayacak diizeydedir. '
Yonetimin de bu uygulamanin arkasinda durmasiyla ¢aligmanin yapilmasini saglamis
ve boylece Kur’an’in harekelenmesi temin edilmistir.

Ik harekelerin nokta seklinde oldugu da gézden kacirilmamas: gereken bir
husustur.'” Ebt’l-Esved ed-Diieli galismasima basladiginda yanindaki katibe soyle
demistir: “Mushaftaki yazimin renginden farkl bir miirekkep al ve fetha okudugum

zaman harfin tistiine, kesre okudugum zaman harfin altina, damme okudugum zaman

da harfin éniine bir nokta koy, her hangi bir harekede gunneli okudugumda ise iki

1049 Altikulag, a.g.e., s. 29.

1050 Dang, a.g.e., s. 125; Abdurrahman Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, ss. 146-
147.

1 {bn Ebi David, a.g.e., s. 142.

1052 1y 52 4y 1 5halas ¥ 5 Gl )53 5a" Bu sézden maksadin ya kiratte tecrid, ya da yazimda tecrid oldugu
sOylenmigtir. SuyQti, a.g.e., II, 171-172; Ayrica Hz. Osman Mushaflarmm1 12 bin  sahabinin
onayladigi, bundan dolay1r Miisliimanlarin onlara riayet etmesi gerektigi de ifade edilir. Kurdi, a.g.e.,
s. 103.

1053 Suyﬁti, a.g.e., I, 167; Zencani, a.g.c., s. 68; Marzilk, a.g.e., ss. 51-53.

9% {bn Ebi David, a.g.e., s. 141-142; Suydti, a.g.e., I, 171.

193 Suyiti, a.g.e., II, 171.
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nokta koy. 1056 By sekilde Ebd’l-Esved Cezm, sedde, uzatma isaretleri ve tecvidle
ilgili diger detaylar1 da paylasmis ve ¢alismasini tamamlamistir.'”’ Eba’l-Esved’in
calismasindan tenvinle ilgili bir 6rnek soyledir:

“oa e fale e ala rage JSI97

Kur’an bu sekilde harekeli olarak okunmaya devam ederken bu sefer de
yazilist ayni, ancak telaffuzu farkli olan harflerin ayird edilmesi sorunu ortaya
cikmustir.'®® Ozellikle Arapga bilmeyen Miislimanlarin noktasiz olan Kur’an’i
okumakta zorluklar yasadig: goriilmiistiir.'*> Mesela,

Bakara suresinin 259. ayetinde gecen “W v’ ifadesinin “\ i geklinde mi
yoksa “ 3&5” seklinde mi mi okunacagi'*®,

A’raf suresinin 48. ayetinde gecen “UsSuws oS Ly” ifadesinin “ 23S Lo
O seklinde mi yoksa “0s_xSind 23S L 51! seklinde mi okunacagi

Yinus suresinin 92. ayetinde gegen “4dl clala al (&4 jfadesinin © Gal sS3
4 clils” geklinde mi yoksa “4) <lila (el () <31 seklinde mi okunacagi

Fetih suresinin 9. ayetinde gegen “csswwns o5 s o5 my alguyy Al | il
ifadesinin “osaais o5 8555 05, xiy Agu s Al 155l seklinde mi yoksa ” 4L ) siesd

o saamarg 05 Bsg 0 a4 sms” seklinde mi okunacagl'** ve

A .« e o . A P . 299]
Hucurit suresinin 6. ayeti ile Nisd sursinin 94. ayetinde gegen | suws!0%3

ifadesinin | 54" geklinde mi yoksa ) 55" seklinde mi okunacagi'®* ve nasil nazil

oldugu hususunda ihtilaflar zuhur etmistir.

1056 {hn Nedim, a.g.e., s. 63; Dani, a.g.e., ss. 125-127; Zencani, a.g.e., s. 66.
1057 Dani, a.g.e., ss. 125-146; Zencani, a.g.e., s. 66.

1058 Marzik, a.g.e., s. 45.

199 Dogrul, a.g.e., s. 68.

1% fbn Mucahid, a.g.e., s. 189.

1061 Selebi, a.g.e.,s. 27.

192 fbn Mucahid, a.g.e., s. 603; R. Paret, a.g.c., s. 120.

193¢y, Ozsoy, a.g.e., ss. 78-79; Marzilk, a.g.e., s. 36.

1%% {bn Mucahid, a.g.e., 5.23 6.
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Bu tiir ihtilaflar cogalinca Irak valisi olan Haccac b. Yasuf es-Sakafi, soruna
¢Oziim bulmak diislincesiyle Nahiv ilminde uzman olan EbG’l-Esved ed-Diieli’nin

1 A_A
065 el-Adevani ve Hasan el-

ogrencilerinden Nasr b. Asim el-Leysi, Yahya b. Ya’mer

Basri’yi cagirtmis ve birbirine benzeyen harfleri ayirt etmeleri i¢in temyiz isaretlerini
5 C e s A . . .- 1066 N e . 1067 .

vaz’ etmelerini (i’cam) istemistir. ~ Haccac ayrica surelerin isimlerini de tespit

108 Bunlarin yam1 swra Haccdc b. Yasufun'®”, Hz. Osman’mn

ettirmistir.
Mushafindaki kirdatlerle ilgili de ufak tefek degisiklikler yaptirdigi'®™ rivayet
edilmistir. Ancak bu rivayetlerin saglikli olmadigi anlasilmaktadir. Ebyari, Haccac’in
degisiklik yaptigin1 aktaran rivayeti elestirmis ve onun bdyle bir sey yapmadigini

17! Muhammed Aydin, iilke yoneticisi degil de vali olan bir insanin, bu

savunmustur.
kadar genis ¢apli bir operasyon yapmasinin siyasi agidan miimkiin olmadigina dikkat
cekmistir. Ayrica Haccac’in boyle bir sey yapmasi durumunda, en azindan sonraki
dénemlerde bunun ihtilaf olarak tarihe yansima gerektigi iizerinde durmustur.'®’
Omer Ozsoy da bunun ancak sahabe Mushaflariyla ilgili yapilacak kapsamli bir
aragtirmadan sonra netlesebilecegi seklindeki kanaatini serdetmistir.'’” Bir de
noktalama ve harekeleme calismalar1 bittikten sonra Haccac {i¢ kisiye piyasadaki

Mushaflar1  kontrol etmelerini ve Hz. Osman mushafina muhilif olanlan

parcalamalarini, bunun karsiliginda da sahiplerine altmis dirhem vermelerini

195 By zatin ismini Yahya b. Ya’mur seklinde okuyanlar da vardir. Ancak Ibn Nedim’in eserinde
Ya’mer seklinde harekelenmistir. a.g.e., ss. 64-65.

1%} Ebyari, a.g.e., s. 144; N. Cagatay, a.g.e., s. 457.

1%7 Sure isimlerinin gogu kez alternatifleri de vardir. Watt, Kur’an’a Giris, s. 60.

1068 Uceyli, a.g.e., I, 8.

199 Sayili Kur’an hafizlarindandir. i. Ebyari, a.g.e., s. 128.

" fbn Ebi David, a.g.e., s. 49, 17-118.

970§ Ebyari, a.g.e., ss. 125-130.

72 M. Aydin, a.g.e., ss. 56-57.

738, Ozsoy, a.g.e., s. 83.
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emretmistir.'*”* Boylece Hz. Osman’la baslayan Kur’an’1 kamusallagtirma c¢alismasi
Haccac’in atmis oldugu bu adimla pekismis ve keméle ermistir.'®"

Bu uzmanlar ciddi bir inceleme ve arastirmadan sonra ikinci 1slah girisimine
karar vermis ve benzer harfleri ayirt etmek icin tek ve ¢ift noktalama sisteminini
gelistirmislerdir. Bu sistemi gelistirirken kendilerinden 6nce bu konuda yapilmis olan
uygulamalardan istifade etmis olduklar1 da agikardir. Bilinmektedir ki o donemde
Araplar icin nokta yeni bir sey degildir; zira Islimdan 6nce Araplar noktaya zaten
asinadirlar.'””® Ancak daha énce hareke ve siikiinlar da nokta ile gosterildiginden,
karigikliga yol agmamasi i¢in bu uzmanlar bu noktalamanin farkli renkte yapilmasina
karar vermislerdir.'””” Bu ¢alismalar esnasinda saptamalar tevétur silsilesi icerisinde
hafizlardan duyulan meshur kiraatlere gore yapilmis, muhtemel olmayan okuyuslara
itibar edilmemistir.'’"®
Ayrica Eb0’l-Esved’den sonra yapilan c¢aligmalarda bir donem siikiin igin

harfin iistiine harfe bitisik olmayan yatay bir ¢izgi ( |_), elif-i vasl i¢in: elifin ma

kabli fetha ise elifin tistiine harfe bitisik yatay bir ¢izgi ( T ), ma kabli kesre ise elifin
altina elife bitisik yatay bir ¢izgi (J- ), ma kabli damme ise elifin ortasina yatay bir

cizgi (‘|') konulmustur.'”” Bundan sonra Kur’4n’in dogru okunmasi icin temyiz
isaretleriyle ilgili ¢aligmalar derinleserek devam etmis ve bir asirlik bir siirecten

sonra'®™ Halil b. Ahmed (175/791)'®' bu gin kullandigimiz harekelemeyi ve

7 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 37.

"1, Ebyari, a.g.e., s. 147.

1076 A>azami, a.g.e.,s. 136.

1077 7 encani, a.g.e., ss. 67-68.

1078 Selebi, a.g.e., s. 27; Watt, Kur’an’a Giris, s. 62.

197 Zencani, a.g.e., ss. 66.

19808, Ozsoy, a.g.e., s. 80.

"% ibn Nedim 6liim tarihini 170 olarak vermistir. a.g.e., s. 67. Halil b. Ahmed’in dildeki hocas1 Isa b.
Omer, Isa b. Omer’in hocas1 Ebi’l-Esved, Ebi’l-Esved’in hocast da Hz. Ali’dir. Halil b. Ahmed
Kitabu’l-Ayn isimli lugat Kitabinin da yazarndir. Arap dilinin grameri {izerine el-kitab isimli

233



noktalamay1 yaparak bu ise son seklini vermistir.'®* Boylece harekeler ¢izgisel
sekillerle ifade edilirken, harflerin birbirinden ayird edilmesi de noktalarla
saglanmustir.'® Halil b. Ahmed bu ¢alismasinda siikiin icin harfin @stiine konulan

€ ©° 9

daire seklinde yeni bir form = (cezm) belirlerken ayin harfinin bag kismina

benzeyen hemzeyi “s” ve sin harfinin bas kismima benzeyen seddeyi “ > de icad
etmistir.'® Halil b. Ahmed’in bu ise son seklini vermesiyle ilgili kanaati elestiren
Moritz ise, “Araplarin kendi yazilarimin mensei hakkindaki cehaletleri goz oniinde
bulundurulursa, bu rivayetin kiymetini tayin ne kadar miimkiindiir.” seklinde bir
degerlendirmede bulunarak bu konuda farkli bir bakis acisi ortaya koymustur.'*
Harflerin bu giin kullandigimiz noktalarma sahip olmasi konusunda da
Miisliiman toplumda hemen ittifik saglanamadig1 rivayetlerden anlasilmaktadir.'®*®
Mesela baslangigta benzer yazim sekline sahip olan fe “—” ve kaf “—” harflerinin
ayird edilebilmesi i¢in kaf harfine bir nokta konulmasina karar verilmis, ancak bu
noktanin yeri hakkinda ayni memlekette bile ittifak saglanamamistir. Misir’da 1.
asrin sonunda ve II. asrin baslarinda bu nokta bazan harfin iistiine “<”, bazan ise
harfin altina konulmug “—”; Filistin’de ise sadece harfin altina konulmustur. Fe
harfine nokta konulmasina ise II. asrin iginde baslanmis ve onun noktasi da

baslangigta harfin altina “—”, daha sonralar1 ise iistiine konulmustur. Fe harfinin

noktasinin harfin tstiine “<” konulmasina karar verildiginde, kaf harfinin noktasinin
9

sistematik bir eser yazan Iranl dil bilgini Sibeveyh (180/793) onun &grencileri arasindadir. (Aycan-
Sarigam, a.g.e., ss.125-126.)

1082 A Cetin, a.g.e., s. 145; A’azami, a.g.e., s. 140.

"38uyiti, a.g.e., 11, 171.

198 Marzik, a.g.e., s. 51.

1985 B Moritz, a.g.m., MEB Islam Ansiklopedisi, I, 501.

198 Marzik, a.g.e., ss. 48-49.
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L)

da iki tane olmasina “¥" karar verilmistir.'®’ Daha sonralari ise yazimnim da kismen
farkilagmasi saglanarak “@” kaf harfinin bu giinkii seklini almas1 saglanmistir.

Sessiz harflerden olugan Kur’an metni sesli hale gelirken bu tiir siireclerden
geemis ve yaziyl iyilestirme siireci ancak ti¢lincii Hicri / dokuzuncu Miladi yiizyilin
sonlarinda tamamlanabilmistir.'”® Bundan sonra Hicri 6. Asirda Muhammed b.
Tayfur es-Secavendi (560/1165), hem ayetlerin sonlarina hem de ayet iginde
climlenin tamamlandigi yerlere, manay1 goéz Oniine alarak bu gilinkii noktalama
isaretlerininkine yakin islevleri olan ve adma ‘secavend’ denilen isaretleri
koymustur. 1089

Kur’an’in noktalanmasi ve sesli hale gelmesiyle ilgili iizerinde durdugumuz
yukaridaki orneklerin yani sira Neml suresinin 24. ayeti ile 25. ayetindeki ifadeler
arasinda fiillerin zaman kipi agisindan bulunan uyumsuzlugu da bir 6rnek olarak
sunabiliriz. Soyle ki: 24. ayette miizekker 3. gaib kip kullanilmigken 25. ayetin
sonunda miizekker 3. muhatap kipe gecilmistir. Ayetlerin noktasiz ve harekesiz sekli
sOyledir:

“Y age dud) e aasias agllee ) (lasdl agd ()5 A (53 e psanall (g2 g 85 Lguan
Osdas Las s L alas s a1 5 ol sandl (A ealdl = pan gall b ) il LYY s2g”

Bundan dolay1 bu ayetlerin okunusunda Kurra ihtilaf etmistir.'®® Medine,
Basra ve Kifeli Kurrd’nin ¢ogunlugu 25. ayetin basin1 mevcut sekliyle I sasan N
seklinde okumus ve su anlamin kastedildigini sOylemislerdir: “Goklerdeki ve yerdeki

gizliyi aciga cikaran ve sizin gizlediklerinizi de aciga vurduklarimizi da bilen

Allah’a secde etmesinler diye seytan onlart yoldan saptuirmigtir. ” Ancak bu

187 B, Moritz, a.g.m., MEB Islam Ansiklopedisi, I, 501.
1988 Watt, Kur’an’a Giris, s. 62.

"% DIB Heyet, Kur’an Yolu, s. 28.

19 {bn Mucahid, a.g.e., ss. 380-381.
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durumda ayetin sonunda muhatap degismekte ve mana uyumsuzlugu olusmaktadir.
Mekke, Medine, Kife ve Basrali bazi Nahivcilere gore ise ifade “Isaall U Y17
seklinde emir olup “¥" tehbih igin, aradaki nidd ya “L” s1 da zaittir. Miinadasi
mahzif olup ifade aslinda “I 9244 +¥38 L Y seklindedir. Bu durumda ayetin basi ile
sonu uyumlu hale gelmekte ve mana sOyle olmaktadir: “Seytan onlart yoldan
saptirmis, ama sizler yerde ve goklerdeki gizliyi aciga cikaran ve sizin hem
gizlediklerinizi hem de aciga vurduklarinizi bilen Allah’a secde edin!”'™' Ubey b.
Ka’b’mn kirdatinde ifadenin “& )sai Y1 geklinde muhaffef oldugu,'”” ibn

Mes’(d’un Mushafinda “c s Sa” seklinde miisedded oldugu'®”

rivayet edilmistir.
Bu durumlarda da ayetin basi ile sonu arasinda anlam uyumlulugu bozulmamaktadir.

Sessiz olan Kur’an metni sesli hale gelirken ortaya ¢ikan bu vb. ihtilaflara
ragmen Kur’an’in glinlimiize intikalinde vahyin tesis etmeye calismis oldugu temel
muhtevaya mugyir bir durumun olusmamasi'®* isin ehli tarafindan hayret-i micip
bir gelisme olarak algilanmistir. Selebi “Bu giiniin insani Hz. Osman déneminde
vazilmig olan Mushaflart okumaya kalksa, sayet hdfiz degilse hata yapar, manayt
tahrif eder.”'® seklinde bir tespitte bulunarak bu ¢alismalardaki harikuladelige
isaret etmek istemistir. Bu anlamda miistesrikler bile hayretlerini gizleyememislerdir.
Watt bu konudaki diisiincesini “Kur’dn"in yazildig ilk yazida hareke ve nokta yoktu;
Kur’dn bilgisi olmayan, ancak yaziyr anlayan bir kisi, Kur’an’t ¢ozmede, Arap¢a
kelimelerin yapisint bilmeyen bir kisinin diisiinemeyecegi kadar biiyiik zorluklarla

karsilasirdr.” seklinde ifade ederken; Miistesrik Paret de: “Kirdat tarihinde

derinlesip de sessiz harflerden olusan iptidai yazi bi¢iminde sesli harflerin ve es-

1991 Taberd, a.g.e., IX, 510.
192 Taberd, a.g.e., X, 511.
1093 R, Paret, a.g.e., s. 177.
194 Dogrul, a.g.e., s. 41.
193 Selebi, a.g.e., s. 120.
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bicimli sessizleri birbirinden aywran nokta ve ¢izgilerin bulunmadigini,; ayrica imld
konusunda farkli uyugulamalarin oldugunu gorenler, bu durumun Kur’dn’in
okunmasi1 ve anlasimasinda hi¢chir karisikhiga yol a¢madigina hayretle tanik

1
olurlar. %

seklinde ifade etmistir. Islim karsithigiyla tamnan Sir William Muir de
sunlar1 soylemektedir: “Siiphesiz biitiin diinyada, tam on dort asirdir metni hig
degismeden ayni safligi ve inceligiyle ayakta durabilen tek kitap Kur’'an-i
Kerim’dir.” Noldeke nin bu konudaki ifadesi ise sudur: “Kur’dn’in metni olgunluk
ve gercege mutabakati acisindan en giizel surette kalabilmistir.”**’

Hz. Osman sonrast yazilmis olan Kur’an hattindan bir iki 6rnek asagida

sunulmustur:

. ' e 24 Lk
M R SRR B AR i SR e R P

Fignre 10.7: Exemple of a Mushaf in the Kific script. The diacritical dots are

nielte-colowred (red, green, yellowe, and a pale shade of biwe). Note alse the Gyah

separators wd the tentle Gvaft marker, as discussed i Chapier 8. Courlesy qj " the
Nutional Aichive Museuwn of Yemen

Hz. Osman’dan sonraki donemlerde Kiifi yazi ile yazilmig olan Mushaf’tan

bir érnek — Bakara suresinin 210. ayetinin sonu ile 211. ve 212. ayetleri’ 098

19% R Paret, a.g.e.,s. 169.
1977 Sengiil, a.g.e., s. 105.
9% A’azami, a.g.e., s. 141,
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Fiaure 10.6: Example of a Mughaf written fu the Aitfic seript, bearing ad-Dilall’s
dotling scheme. Courtesy of the National Archive Musewm of lemen.

Hz. Osman’dan sonraki donemlerde Kiifi yazi ile yazilmig olan Mushaf’tan

o e Y A o . 1099
bir ornek — Isrd suresinin 1. ayeti

199 A’azami, a.g.e., s. 140.
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G5 BRIl b mas g dxko —. 0

Hz. Osman’dan sonraki donemlerde Kiifi yazi ile yazilmis olan Mushaf’tan
bir ornek — Yisuf suresinin 109. ayetinin sonlart ile 110 ve 111. ayetleri;
Ra’d suresinin 1. ayeti ile 2. ayetinin bas kismi™"

Hz. Osman’in yazdirmis oldugu Mushaflarin, aragtirmacilarinin ¢ogunluguna

gore, sonralar1 Hatt-1 KGff namin1 almis olan Hatt-1 Medeni ile yazildigi kanaati

hakimdir.'""! Yani yukarida 6rnekleri bulunan KGfi hattin daha kadim hali ile.

1100 Marzik, a.g.e., s. 53.
1T Marzik, a.g.e., s. 37; B. Moritz, a.g.m., MEB Islam Ansiklopedisi, I, 506; Kurdi, a.g.e., s. 81.
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2. KIRAAT IHTIMALLERININ AZALTILMASI

Hz. Osman’in yazdirmis oldugu Mushaflarin harekesiz ve noktasiz olmalari
hasebiyle''* degisik okuyus bi¢imlerine imkén saglamasi''®; kendi dénemi bir yana,
sonraki  donemlerde de kirdaat farkliliklarmi  tam  anlamiyla  ortadan
kaldiramamuistir.''®* O giiniin kosullarinda islam devletinin sinirlarinin oldukca genis
olmasi bunda 6nemli rol oynamistir. Hz. Ebli Bekir doneminden itibaren baglamis
olan bu farkliliklar II. ve III. asirda da devam etmistir. Ancak miisliman diinyanin
vahdeti agisindan bu kirdat enflasyonuna bir son verilmesi gerekmis ve c¢ok
ge¢meden ilim adamlari ile yoneticiler tarafindan gerekli tedbirler alinmigtir.

Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan doneminde (685-705) Haccac b. Ytsuf
es-Sakafi(96/714)’nin yaptirmis oldugu noktalama ve harekeleme c¢alismalarinda
yaygin olan kirdatlerden bazilarmin tercih edildigi, digerlerinin ise devre disi
birakildig1 rivayetlerden anlagilmaktadir. Ancak kaynaklardaki veriler, bize bu
standardizasyon esnasinda hangi Olgiitlerle hangi kiradatlerin tercih edildigi

. . . .11
noktasinda kesin bir ipucu vermemektedir.''?®

Bundan dolayidir ki degisik
bolgelerde hakim olan farkli sahabi kiraatleri uzun siire varligini korumaya devam
etmistir.

Haccac (96/714)’in ve Ebu’l-Esved’in Ogrencilerinin 6lim tarihleri esas

almarak o donemdeki calismanin Hicri 90’11 yillarda tamamlandigi géz oniine alinsa

bile, yine ayn1 donemde teessiis etmeye baslayan Kiraat Ekolleri’nin II. ve III. asirlar

192 Hedef, Kur’dn’m yazilmasindan ziyade miisliiman toplumun aym Kur’an iizerine vahdetini
saglamak oldugu i¢in o giiniin kosullarmda yazimdan ziyade kirdat iizerinde durulmustu. izmirli,
a.ge.,s. 19.

1% 0, Keskioglu, a.g.e., s. 159; R. Paret, a.g.e., s. 120; Selebi, a.g.e., s. 91.

194 8. Ozsoy, a.g.e., s. 83; A. Giines, a.g.t., s. 23.

1958, Ozsoy, a.y.
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boyunca''®

ve hatta IV. asrin ilk yarisinda bu konudaki tartigmalar1 devam ettirmesi,
kiraat farkliliklartyla ilgili ihtilaflarin ¢ok kolay son bulmadigini ve Mushaf’in uzun
stire yaygin bir bicimde farkli kirdatlerle okundugunu ortaya koymaktadir. III. asirda
vefat etmis olan Ebll Ubeyd Kéasim b. Sellam (224/838)’1n Kitabu’l-Kiraat’i, Ebl
Hatim es-Sicistani (255/868)’nin eseri ve IV. asrin baslarinda vefat etmis olan Taberi
(310/922)’nin gerek el-Cami’ fi’l-Kiraat isimli eseri gerekse Tefsir’ indeki
kirdatlerle ilgili tercihlere baktigimizda bu tartismalarin ne kadar siirdiigii konusunda
bir kanaat edinme imkanimiz olmaktadir.''”” Ayrica bunlardan énce meshur kiraat
imamlar1 arasinda yer alan EbG Amr (H.154), Hamza (H.156) ve Kisai (H.189)’nin
bu ilme dair yazmis olduklar1 eserler de baslangic donemindeki farkliliklar
gostermeleri bakimindan calib-i dikkattir.''® En sonunda siyasi otorite zamanin
kirdat tstadlarindan Endiliislii Eba Bekir b. Mucahid’e''” (324/935) kiraatleri
sinirlandirma gorevini tevdi etmis ve onun yapmis oldugu tercihlerle kirdat
enflasyonuna bir son verilmek istenmistir.''"°

Her bir kirdat temsilcisinin kendi kirdatini meshur bir sahabi ile Hz.
Peygambere kadar dayandirmasi —ki kirdatlerin peygambere dayandirilmasi
konusunda tartisma vardir-'""" bu kirdatler icerisinden bir tanesinin dogru kabul
edilip kamuya dayatilmasinin oniinde ciddi bir engel teskil ettigi igin, merkezi

otoritenin yonlendirmeleri dogrultusunda Ibn Mucahid farkli bir yontem

benimsemeye karar vererek kirdatlerin sahih ve muteber kabul edilebilmesi igin

1106 Zencani, a.g.e., ss. 58-64.

107 A Giines, a.g.t., s. 10,23.

198 | Karagam, a.g.m., ss. 287-312.
1% fbn Haldun, a.g.e., II, 461-462.
10 Zerkesi, a.g.e., I, 407.

"S Ates, a.g.m., ss. 321-331.
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gecerlilik kistaslarini ilan etme yoluna gitmistir.1112 Bu cercevede gecerlilik

kistaslarini soyle siralamugtir:''

1

hattina uygun olmasi (Rasm)

N
1

Takdiren ve ihtimalen de olsa Osman Mushaflaridan birinin rasm-i

Bir vecihle de olsa Arap¢ca’nin gramerine uygun olmasi (Arabiyyet)

3- Sahih ve muttasil bir senedle Hz. Peygambere ulasmasi (Sened)

4

Ravilerinden biri hakkinda herhangi bir ithamin olmamasi

Bu prensipler dogrultusunda Ibn Mucahid kaleme almis oldugu “Kitabu’s-

Seb’a fi’l-Kiraat” isimli meshur eserinde muteber olan yedi kirdati su sekilde tespit

etmis ve diger kirdatlerin de saz oldugunu ilan etmistir:'''*
Bolge Kirdat imam Birinci Ravi

1. Sam fbn Amir''" (118/736)Hisam (859)
2. Mekke Ibn Kesir (120/737) el-Bazzi (854)
3. Kife Asim (127/744) Hafs'''® (805)
4. Basra Eba Amr''"” (154/770)ed-Diri (860)
5. Kife Hamza (156/772) Halef (843)
6. Medine Nafi (169/785) Vers (812)
7. Kife Kisai'''® (189/804)  ed-Diri (860)

M2 i7mirli, a.g.e., s. 18; O. Ozsoy, a.g.e., s. 83; S. Salih, a.g.e., s. 255.

Ikinci Ravi

Ibn Dakvan (856)
Kunbul (903)
Su’be (809)
es-Susi (874)
Hallad (835)
Kalin (835)

Ebi’l-Haris (854)

11 Zerkesi, a.g.e., I, 407; Suyiti, a.g.e., I, 77; O. Ozsoy, a.g.e., s. 84; Kurdi, a.g.e., s. 108.
114 fbn Mucahid, a.g.e., ss. 53-87; Zerkesi, a.g.e., I, 404-405; Muhaysin, el-Mugni, ss. 18-37; Watt,

Kur’an’a Giris, s. 63.

IS« gl yall 5 Slaall s olall Caalias DA jsimli eseri vardir. ibn Nedim, a.g.e., s. 56; I. Ebyari, a.g.e., s.

114.
"% Hafs, Asim’m ogullugudur. Zencani, a.g.e., s. 62.
T «le) jall € jsimli bir eseri vardir. Ibn Nedim, a.g.e., s. 55.

IS e ad) Jaly 48,80 Jaly dadl Ja) Cialias DA jsimli eseri vardir. ibn Nedim, a.g.e., s. 56; I.

Ebyari, a.g.e., s. 114.
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Ibn Mucahid bu ¢alismasinda ydresinde daha meshur olan Ya’kiib el-Hadrami
(H.205)’nin yerine Kisai (H.189)’yi tercih etmis ve ilk yedinin igerisine Ya’klb el-
Hadrami’yi dahil etmemistir.''"” Kirdat imamlaridan ibn Amir ve Eba Amr
disindakiler Arap kokenlidir.''*

Ibn Mucahid’den sonra bazi arastirmacilar, mesela Ebii Bekr Ahmed b.
Huseyn b. Mihran el-Isbehani en-Nisabtri (H.381) kaleme almis oldugu ‘el-Gaye
fi’l-Kiraati’l-Asr’ isimli eseriyle bu yedi kirdata ii¢ kirat daha ilave ederek Kiraat-i
Asere’yi bir araya getirmistir.''*' Daha sonra Begavi (516/1122) de Tefsir’inde''*
sartlar1 uygun oldugu igin muteber kirdatlerin on oldugunu ifade etmistir. Ileriki
donemlerde bu ti¢ kirdatin de diger yedi kiraat gibi mutevatir oldugunu ispat ederek

onlar1 s6hrete kavusturan ise Ibnu’l-Cezeri (H.833) olmustur.'” Bu ii¢ de

soyledir:''**
1. Medine Ebu Ca’fer b. Ka’ka’(130/747)
2. Basra Ya’kib el-Hadrami''* (205/820)
3. Kife Halef b. Hisam''?® (229/843)

Bazi ilim adamlari ise bu sayiy1 on dorde ¢ikarmustir.''?” Sonraki dért de -bazi

1128

kaynaklarda isimler farklilagsmakla birlikte- " ~* sOyledir:

"9 Karagam, a.g.m., ss. 287-312.

120 7erkesi, a.g.e., I, 406; S. Salih, a.g.e., s. 249.

121 Karagam, a.y.

1122 d,-.’)-ﬁ” (Jbu

123 Cezeri, a.g.e., I, 41-46.

124 7 erkesti, a.g.e., I, 407; Muhaysin, el-Mugni, ss. 38-44; I. Ebyari, a.g.e., s. 139.

123 Kiraatlerle ilgili “assd” isimli bir eseri vardir. ibn Mucéhid, a.g.e., Mukaddime, s. 14.
126 «anliadll DA jsimli eseri vardir. ibn Nedim, a.g.e., s. 56; 1. Ebyard, a.g.e., s. 114; “cle) jall (i
isimli de bir eseri vardir. Ibn Nedim, a.g.e., s. 55.

127 Watt, Kur’an’a Giris, s. 64.

128 5 Salih, a.g.e., s. 250.
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1. Basra el-Hasan el-Basri (728)

2. Mekke Ibn Muhaysin (740)
3. Kife A’mes (765)
4. Basra Yezidi (817)

Ibn Mucahid’in yapmis oldugu c¢alismaya ragmen kirdatler konusunda ¢ok
sesliligin devam etmesi merkezi otoriteyi rahatsiz etmistir. Bundan dolayr merkezi
otorite Ibn Mucéhid’in ulasmis oldugu sonucu bir mahkeme karariyla teyid

ettirmek!'?’

suretiyle bu ihtilaflara son vermeyi hedeflemistir. Hatta muteber kabul
edilen kiraatler disinda her hangi bir kiraatle kilinan namazin cdiz olmayacagina dair
fetva verenler bile olmustur.'”® Ibnu’l-Cezeri Safii ulemésindan bazilarmin bu
konudaki goriisiinii soyle ifade etmistir: “Saz kirdatlerle namaz kilan kimse dalim

e . e e e . 1131
birisi ise namazi batil olur, cahil birisi ise batil olmaz.”

Buna ragmen s6z konusu
yedi kirdat disinda baska kirdatlerin de muteber oldugunu sdyleyen ilim adamlari
eksik olmamistir. Ancak bu tutumlari, onlarin bir ilim adamina layik goriillmeyecek
muamelelere maruz kalmalarina vesile olmustur.''** Hem de Ibn Mucahid’in kiraat
ilmindeki hocas1 olan Ibn S4zin er-Razi’nin aym zamanda sz konusu ilim
adamlarinin da hocasi olmasina ragmen.''>> Mesela ibn Senbiiz (H.328), ibn Mes’ud
ve Ubey b. Ka’b’in kirdatlerinin de muttasil senedli olmalar1 hasebiyle muteber

1134

oldugunu seslendirmesinden dolay1 Ibn Mucahid’in dliimiinden yaklasik 4 ay

once bu goriisiinii geri almaya zorlanmistir. Bazi ilim adamlar1 ise ibn Senb(iz’un

129 Watt, Kur’an’a Giris, s. 63.

1130 {bn Ebi Davad, a.g.c., ss. 53-54; Zerkesi, a.g.e., I, 409-410; Suyiti, a.g.e., I, 83; Kurtubi, a.g.e., I,
35; S. Salih, a.g.e., s. 254.

31 zurkand, a.g.e., I, 461.

1328 Ozsoy, a.g.e., s. 85.

11335 Salih, a.g.e., s. 252.

3% {zmirli, a.g.e., s. 18; S. Salih, a.g.e., s. 251.
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asir1 ileri gittigini, kirdatlar konusunda belirlenen oSlgiitlere riayet etmedigini ve bu
konuyu istismar boyutuna kadar ulagtirdigini ifade ederek s6z konusu muameleleri
bir yoniiyle de hak ettigini dile getirmislerdir. Ibnu’l-Cezeri bu durumu ‘Neredeyse
banl hakka karisacakn.’ seklinde ifade etmistir.'®® Aym sekilde ibn Miksem
‘Gramerle uyumlu ve makul bir anlam tasiyan kirdatlerden birisinin tercih
edilebilcegi’ seklindeki goriisiinii terk etmeye zorlanmustir.''*°

Izlenen sindirme politikalarinin  bir sonucu olarak kirdatlerin yedi ile
siirlandirilmasi genel kabul gormiis bir bakis acis1 olmakla birlikte, 6zellikle ilim
cevrelerinde boyle bir smirlamanin higbir temele dayanmamasi hasebiyle bu
politikaya muhalefet 1zhar eden alimler olagelmistir. Bu alimlere 6rnek olarak
isbiliye Kadis1 Ebii Bekir b. el-Arabi (543/1148) ile Kirat iistadlarindan' ">’ Mekki
b. Ebi Talib (437/1045) verilebilir.'"”® Bundan dolayidir ki zamanmmn kiraat
iistadlarindan Ibnu’l-Cezeri (H. 833/1429), kirdatlerle ilgili kaleme almis oldugu
“en-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr” isimli eserinin giris kisminda sOyle bir tespitte
bulunmustur:

Bel Al ed Wain e s Wlaia) gl g Apilaiall Canliaall anf Cddl g5 A 5 o) 5 Ayl i) 53¢ 8 JS"

e g5 A ey 0 o Al Cisadl G ot O ASH U Vs oy 5sm Y il sl

"ol siiall A e b e e ol il (e ) Aeaall LY (e CuilS o) g Ll 5 (i)

‘Bir vecihle de olsa Arap¢ca’ya muvafik olan, ya da ihtimalen de olsa Osman
Mushaflarina uygun olan, ya da senedi sahih olan her kirdat, reddi cdiz olmayan

ve inkdri helal olmayan sahih kirdatlerdendir. Ve yine bunlar soz konusu yedi, on

351 Karagam, a.g.m., ss. 287-312.

1136 g Salih, a.g.e., s. 251-252; Watt, Kur’dn’a Giris, s. 63; Ceziiri, a.g.e., s. 88.
37 e aaill cile) i) e isimli bir eseri vardir. Zerkesi, a.g.e., 1, 408.

P38 ol e il o a5 e 2SI LS fsimli bir eseri vardir. O. Ozsoy, a.g.e., s. 85.

245



ya da diger makbul kirdatlerin disinda da olsa Kur’dn’in nazil oldugu ahruf-i

. . . . 51139
seb’a kapsamina girerler ve insanlarin onlari kabul etmeleri gerekir.’

Kiraatlerin yedi ile sinirlandirilmasi konusunda degisik yorumlar yapilmistir.
Bunlardan bir tanesi Hz. Osman’in yedi Mushaf yazdirip, yedi ayr1 bolgeye yedi
Kurrd ile birlikte gondermesi iken;''* bir digeri Hz. Peygambere isnad edilen
“Kur’dn yedi harf iizerine nazil olmustur.” hadisidir. Ibn Mucahid kaleme almis
oldugu eserini tamamen bu rivayet iizerine bina etmistir.''*' Ancak Ibn Mucahid’den
once kirdatlerle ilgili eser yazan Ibn Cibr el-Mekki, eserinde kirdat imamlarmin
sayisini bes ile sirlandirmis ve eserinin adim “Kitabu’l-Hamse” koymustur.''*?
Daha onceleri Ebt Ubeyd Késim b. Sellam’in yazmis oldugu eserde ise, kiraatlerin
say1s1 yirmi bes civarindadir.'* Taberi’nin de kiratlerle ilgili kaleme almis oldugu
eserinde bu yedi imama on bes civarinda daha imam ekledigi goriilmektedir.''** ibn
Mucéhid’den sonra da benimsedikleri kirdat imamlarinin sayisina gore eserler yazip
eserlerinin adin1  “Kitabu’s-Seméaniye” ve “Kitabu’l-Asra” koyanlar da
olmugtur.''®

Bundan dolay1 ‘bu yedi kirdat muteber, digerleri muteber degildir’ seklinde
bir yaklasim sergilemek dogru degildir.''*® 4. asra gelindiginde ibn Mucahid’in,
kiraatlerin sayisini yedi ile sinirlama tesebbiisii esnasinda Hz. Osman’in beldelere

gonderdigi Mushaflarin sayisini esas almasi, anladigimiz kadariyla ortaya ¢ikan yeni

durumu benimsenebilir bir zemine oturtmak istemesinden kaynaklanmistir. Burada

139 ibnu’l-Cezerd, a.g.e., s. 9; Suyiti, a.g.e., I, 77.

1140 Cezairi, a.g.e., s. 86.

4 Watt, Kur’an’a Giris, s. 63; 0. Ozsoy, a.g.c., s. 84.
142 uyitd, a.g.e., I, 83.

1431 Ebyard, a.g.e., s. 138.

14 Cezaird, a.g.e., s. 82; H. Albayrak, a.g.m., s. 98.

145 Zerkesi, a.g.e., I, 395,406; I. Ebyari, a.g.e., ss. 138-139.
1146 Zerkesi, a.g.e., I, 407.
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Ibn Mucahid kisilerin kirdat konusundaki uzmanliklarmi, bilgiyi nakletmedeki
giivenilirliklerini (zabt, adalet, emanet, sikalik), dini yasantilarin1 ve ilimdeki
mertebelerini  dikkate almis; ayrica iilkelerindeki insanlarin nezdinde olusan
sOhretlerini  ve adilane sahsiyetlerini de On planda tutarak bir tercihte
bulunmustur.''*’

Aslinda ibn Mucahid’in yapmis oldugu bu smirlama, mesruiyetini Kur’an’mn
yedi harf iizerine nazil olusu ile ilgili rivayetle temellendirmistir. Ancak Hz.
Peygamberin ifade ettigi yedi harfin, soz konusu yedi kirdatle hicbir ilgisi yoktur.''*®
Hadiste gegen yedi harfin yedi kirdat oldugu yorumu, 6zellikle bir kisim kiraat ilm1
nezdinde hala muteber bir bakis acist olsa da''* bu yedi harf, Ibn Mucahid
tarafindan se¢ilmis olan ‘yedi kirdat’ ile kesinlikle karirstirilmamalidir.'™™® Hatta
Jeffery’nin Kitabu’l-Mesahif isimli esere yazmis oldugu 6nsézde belirttigi gibi bu iki
mesele arasinda ilgi kurmak da uygun degildir. Ustelik bu durum, yedi kiraat
imamina atfedilen kirdatlerin muteber, bunun disindakilerin ise gecersiz olacagi
seklindeki bir diisiinceye sevk edecegi gerekgesiyle, Ibn Mucahid bu se¢iminden
otiirii ogu defa siddetli tenkitlere de maruz kalmustir.'">' Ayrica her imamin kirati
icin ¢ok sayida ravi olmasina ragmen''** Ibn Mucéhid’in her bir kirati iki ravi ile
stnirlandirmast da elestirilere konu olmustur.'”®® Sonra bu yedi kirdatin muteber,

digerlerinin saz olusuyla ilgili bir hadis ya da siinnet de yoktur,'** zaten de olamaz.

o . . s A A . . A 11 .
Bu degerlendirme miitaahhirin ulemasindan bir kismmin icma’idir.'"*® Esas olan ise

147 Zerkesi, a.g.e., I, 406; Suylti, a.g.e., I, 83.

148 Rurtubi, a.g.e., I, 38; Cezairi, a.g.e., s. 81; S. Salih, a.g.e., s. 247.
198 Ozsoy, a.g.e., s. 84; M. Aydin, a.g.e., s. 77.

11505 Ates, a.g.m., ss. 321-331.

15! Draz, a.g.e., s. 37; Cezairl, a.g.c., s. 81; S. Salih, a.g.c., s. 248.
1152 Cezaird, a.g.e., s. 85.

1153 Cezair, a.g.c., s. 82.

1154 A

1135 Zurkani, a.g.e., 1, 459.

247



muttasil senedli, ravileri hakinda herhangi bir ithamin bulunmadigi ve Imam
Mushaf’in hattina uygun olan kiraatlerin benimsenmesidir.'"*® Zaten ibn Mucahid’in
cagdaslarindan olan Taberi (310/922)’nin Tefsir’indeki kirdat tercihlerine
baktigimizda, o donemde ilim ¢evrelerinde heniiz yedi ve on gibi sinirlamalarin

olmadigi'"”’

ve sartlar1 uygun olan biitiin kirdatlerin Kur’an’in tefsir ve izahinda
kullamldigr da goriilmektedir.'"® Ayrica daha sonraki dénemlerde Semsuddin ez-
Zehebi (748/1347)’nin kirdat imamlariyla ilgili kaleme almis oldugu ve sahabe
neslinden baslamak suretiyle kendi yasadigi asra kadar Kurrd’nin isimlerini tabaka
tabaka (17-18 tabaka) saydig1 eseri " Juas ¥y cilisal) e Ll &) jill 48 pa" eserinde de
bu durum kendisini hissettirmektedir.''>

Giliniimiizde bu yedi ya da on kirdatten her birine gore Kur’an’1 okuyabildigi
icin gurur duyan ilim adamlari olsa da, siradan Miisliimanlar, ¢ogu kere yedi ya da
on kirdatin varligindan habersizdirler."'*® Tbn Mucahid’in yapmis oldugu bu calisma
bir taraftan diger kiraatlerin giderek unutulmasina ve dikkate alinmamasina katki
saglarken,''® diger taraftan her bir bdlgede makbul olan kirdatlerden sadece cari
olanin bilinmesi gibi bir anlayisi tesis etmistir. Ancak gecerlilik kistaslarina sahip
olan kirdat-1 asrin (on kirdat) giinlimiize kadar varligimi siirdiirdigii de bir
realitedir.''® Ozellikle her imam ve ikiser ravisine ebced hesabmna dayanan birer
harf-i remz vermek suretiyle Imam es-Satibi (H. 590)’nin yedi kirdati ihtiva edecek

sekilde manzum olarak kaleme almis oldugu ‘Sanubiyye=Hirzu’l-Emani’ ile baslayan

ve IX. asirda vefat etmis olan ibnu’l-Cezeri (H.833)’nin on kirdat: icerecek sekilde

116 Zerkesi, a.g.e., I, 407-408.

57 Taberd, a.ge., [, 353.

158 S Salih, a.g.e., s. 248, 253; O. Ozsoy, a.g.e., s. 84; Watt, Kur’an’a Giris, s. 63.

159" Zehebi, Ma’rifetu Kurrai’l-Kibar ala’t-Tabakiti ve’l-A’sdr, Nesre Hazirlayan: Tayyar
Altikulag, 1. Cilt, Nesredenin Yazmis Oldugu Giris, I11. Bbolim, s. 29.

110 Watt, Kur’an’a Giris, s. 64.

"1 H. Albayrak, a.g.m., s. 98.

11625 Salih, a.g.e., s. 256; O. Ozsoy, a.g.e., s. 85; Kurdi, a.g.e., s. 108.
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kaleme almis oldugu eserlerle devam eden kirdat kurslari ve icazet merasimleri
miisliman toplumlarda eksik olmamustir.''® Osmanli Padisahlarindan Yildirmm
Bayazit (H.805/1402)’m Ibnu’l-Cezeri’yi Hicri 798 yilinda Bursa’ya davet etmesi ve
tistadin orada meshur eserleri en-Nesr, Tayyibetii’n-Nesr ve Tahbiru’t-Teysir fi’l-
Kiraati’l-Asr isimli eselerini kaleme almasi ve devlet destekli tedrisat yaptirmasi
kirdat-1 asr’in devamliligini saglayan en 6nemli faktorlerden olmustur.''®*

Bizim {ilkemizde ve Misir’da cari olan kirdat, ilk yedi imamin igerisinde yer
alan ve ravileri Hafs (190/805) ile Su’be / Ebi Bekir(194/809) olan Kife’'nin
imamlarindan Asim (127/744)’m kirdatidir. Magriblilerin pek ¢ogu Vers rivayeti ile
Nafi kirdatine gore okurken, Sudanlilarin ¢ogunlugu da EbG Amr’in kirdatine gore
okurlar."'® Asim’mn hocalar1 olan Sulemi (73/692) ve digerleri Kur’an’1 sahabe
neslinden olan Hz. Ali (40), Hz. Osman (35), Ubey b. Ka’b (30) ve Zeyd b. Sabit
(45)’ten okumuslardir. Béylece Asim’in kiraati muttasil bir senedle Hz. Peygambere
kadar uzanmustir.''®® Yedi kirdatten olan ibn Kesir, Nafi ve Ebt Amr’in kiratleri
Ubey b. Ka’b vasitasiyla; Ibn Amir’in kirdati Osman b. Affan vasitasiyla; Asim,
Hamza ve Kisai’nin kirdatleri ise Hz. Osman, Hz. Ali ve Abdullah b. Mes’ad
vasitasiyla Hz. Peygambere kadar uzanmaktadir.''®” Ancak bir kisim ilim erbabi
kiraatlerin mutevatir senedlerle Hz. Peygambere kadar uzanmadigini, sadece sahabe
nesline dayandigin1 dile getirmistir. Esasen Kurrd’lara nisbet edilen kiraatler, Hz.
Peygamberin ruhsati ¢er¢evesinde okunan kirdatler degildir. Bunlar o ruhsatin

yansimalarindan sadece biri olan Hz. Osman Mushafi’nin derlendigi kiraate aittir.

16 patih Collak, “Reisii’l-Kurrd Ik Miiessesesi ve Esami-i Kurrd Defteri”, Kur’dn ve Tefsir
Arastirmalari-IV (2002), ISAV, Istanbul, ss. 179-240.

164§ Karagam, a.g.m., ss. 287-312.

185 fzmirli, a.g.e., s. 18.

1% Muhaysin, el-Mugni, s. 30.

167 Zerkesi, a.g.e., I, 413.
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Dolayisiyla bu kirdatler, o kirdat imamlarinin se¢imleridir. Her biri, rivayet edilen
kiraatlerden kendince giizel olan1 almig, onu okumus ve 6gretmis; bdylece o kirdat o
kimseden meshur olmustur. Bundan dolay1 Taberi gibi biiyiik alimler kiraatlerin,
Arap gramerinin nes’et etmesiyle birlikte ortaya cikip gelistigi kanisindadirlar. Bu
siiregte okunusu farkli bi¢imde nakledilen bazi kelimeler, dilcilerin ve kirdat
uzmanlarinin igtihadina gore seslendirilmistir. Buna istinadendir ki Taberi ve benzeri
alimler baz1 kirdatleri begenmeyip reddedebilmislerdir. Eger bunlar Hz.
Peygamberden gelen kirdatler olsaydi higbir alim bunlart reddetme veya bunlar
arasinda tercihte bulunma gibi bir cesareti gosteremezdi.''®®

Ibn Mucahid, kiraatlerle ilgili kaleme almis oldugu hacimli eserini tamamen
bu ihtilaflara ayirnustir. Eserinde sure sure ihtilaflara yer veren Ibn Mucahid, insirah,
Tin, Adiyét, Fil, Main, Kevser ve Nasr gibi birka¢ surede hi¢ ihtilafin olmadigini
ifade etmistir.''®” Diger surelerde okunus farklilig1 olan kelime sayisi ise oldukga
fazladir. Bu durum goz 6niinde bulunduruldugunda Kur’an’in mevcut seklini almasi
icin sarfedilen ¢abalarin ne kadar zahmetli oldugu da anlasilmaktadir. Simdi
bunlardan 6nemli gérdiigiimiiz baz1 6rneklere bir goz atalim:

Fatiha suresinin 3. ayeti “csdl a5 <&’ Asim ve Kisai’nin kirdatinde mevcut
sekliyle yer alirken, diger imamlarin hepsi ilk kelimeyi uzatmadan “cpll a5 lla”
seklinde okumuslardir."'”® Kelimeyi bu sekilde okuyan ilk kisinin Mervan oldugu
rivayet edilmistir."'”" Ayrica ilk yedi imamin igerisinde yer almayan Sehl, Ya’kib ve

Halef de bu ifadeyi mevcut sekliyle okumuslardir.''”? Eba Salih bu ifadeyi mahzaf

168 S Ates, a.g.m., ss. 321-331.

1% fbn Mucahid, a.g.e., ss. 690-700.

"7 fbn Mucahid, a.g.e., s. 104.

"7 Eba David, a.g.e., Kitabu’l-Hurdf ve’l-Kiraat, 1.

"72 Mansur b. Ahmed el-Iraki, el-isare fi’l-Kiraati’l-Me’siirat bi’l-Kiraati’l-Meshiirdt, Yazma
Eser, Fatiha Suresi Bolimii.
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nidanin miinadasi olarak diigiiniip “c» » & Gl seklinde okumus, Ali b. Ebi Talip ise
fiil olarak kabul edip “cxdl) & s &la” seklinde “» s kelimesini de mef’ul olarak mansup
okumustur."'”® Taberi bu okuyuslardan "&ls" okuyusunu tercih etmis ve bunu da su
illete bina etmistir: "<W" kelimesi Arap dilinde "dle" kelimesinden me’huz olup
mutlak otorite sahibi olan Allah’in diinya hayati igerisinde insanlarin birbirlerine
hiikkmetmelerine de imkan verecek sekilde daha genis bir sekilde kullanimini ifade
etmek igin kullanilirken, "<lla" kelimesi "<lla" kelimesinden miistak olup otoritenin
sadece en yetkili olan Allah’ta oldugunu ifade etmek i¢in kullanilir. Bu anlamda
Fatiha suresindeki bu ayet kiyamet giiniinde tek yetkilinin Allah oldugunu ifade
etmektedir.''”*

Bakara suresinin 31. “4Sldl o agase & LIS claull aal ale 2 ayetini ibn
Mes’ud “Ceae & seklinde, Ubey b. Ka’b da “lea e & seklinde okumustur.''”

Bakara suresinin 37. ayetindeki “SWlS 4 ¢ éﬁi &% jbaresini alti imam
meveut sekliyle okurken, Tbn Kesir “Glal 45 (3 éﬁi i geklinde okumugtur.''”

Bakara suresinin 48. ayetinde gecen “4eli leis Ji&y ¥ 5 ifadesini Ibn Kesir ve
Ebli Amr “delid gia Ji&5 ¥ geklinde miiennes okurken digerleri mevcut sekliyle
miizekker okumuslardir.'"”’
Bakara suresinin 116. “Ialy & 331 083" ayetini Tbn Amir “lals &) 33 )18

seklinde vavsiz olarak okumustur.''”

173 Selebi, a.g.e., ss. 103-105; Taberi, a.g.e., I, 94-95; Kurtubi, a.g.e., I, 10.
"7 Taberd, a.g.e., I, 95; Hacc(22):56; Mu’min(40):16.

175 Taberi, a.ge., 1,254,

'76 Taberd, a.g.e., I, 280; Cezairi, a.g.e., s. 90.

"7 {bn Mucahid, a.g.e., s. 155.

78 {bn Mucahid, a.g.e., s. 169; Dani, a.g.e., s. 102; Suyiti, a.g.e., I, 77.
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Bakara suresinin 177. ayetini Hamza “/s\s o) 5d) o’ seklinde mevcut
sekliyle mansup okurken, digerleri “Is\s3 o) S (s geklinde merfu okumuslardir.
Ayrica Asim’m bu ifadeyi iki sekilde okudugu da rivayet edilmistir.''®

Bakara suresinin 184. ayetindeki “0xSos alak 49 ifadesini Nafi ve ibn Amir
disindakiler mevcut sekliyle tenvinli okurken, bu iki imam “(Sbus plaka L seklinde
“4,28” kelimesini mudaf olarak tenvinsiz “alk” kelimesini mudafun ileyh konumunda
mecrur ve “(xSwe” kelimesini de “cxSlue” seklinde ¢ogul olarak okumuslardir.''®!

Al-i Tmran suresinin 181, “slus¥) aelii 5 1516 Lo 527 ayetini Hamza Lo i
sl ol 5 ) 18 geklinde ya ile meghul, “aelit 9 seklinde naib-i fail konumunda merfu
olarak okumustur.''®

Al-i Tmran suresinin 184. ““_sall QUSl 5 31 5” ayetini Tbn Amir « Uiy 5ol
a8 seklinde her iki ismin basinda da birer ba ziyadesiyle okumustur.''** Bu
durum Osman Mushaflarina muhalif olmasina ragmen Sam Mushaf’inda
mevecuttur.''*

Nisa suresinin 31. ayetinde gegen “aSlaaiy Sl oSie @S jfadesini bir
rivayete gore Asim “aSlay 5 aSiluw oSie Sy seklinde ya’li okumustur.''*

Nisa suresinin 43. ayeti ile Maide suresinin 6. ayetindeki “slwill e.u-m‘s 7

ifadesini biitin imamlar mufé’ale babindan okurken, Hamza ve Kisai siilasi babtan

"eludl) ailual" seklinde okumustur.''*

179 Bkz. Bakara(2):189.

"8 fbn Mucahid, a.g.e., s. 176.

1181 Av.

82 bn Mucahid, a.g.e., s. 221.

1183 Ayni ifade Fatir suresinin 25. ayetinde de gegmektedir.
1184 Dani, a.g.e., s. 102.

"85 Kurdi, a.g.e., s. 109.

"% {bn Mucahid, a.g.e., s. 232.

87 {bn Mucahid, a.g.e., s. 234.
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Nisd suresinin 94. ayeti ile Hucurdt suresinin 6. ayetinde gegen ) siwis”

ifadesini biitiin imamlar mevcut sekliyle okurken Hamza ve Kisai “sui%” geklinde

11
okumugtur.'"'™®

Maide suresinin 95. ayetindeki “0iSbas ok 3 S 5 ifadesinde yer alan 5 JlS”

ifadesini Nafi ve ibn Amir mudaf olarak tenvinsiz, “al=k” ifadesini de mudafun ileyh

olarak mecrur okumuslardir: “Slus alak § S (1189

Maide suresinin 118. “aSall i jall il Glild agl 825 ) 5 labie agild agdad o ayetini

Tbn Mes’iid “as 1 saad) el elilé agd a5 o)) 5 seklinde okumugtur.''°

£

En’am suresinin 57. ayetindeki “3~1 4= ifadesini Ebd Amr, Hamza, Ibn

Amir ve Kisai “@al) u«ﬂ-‘” seklinde okumuglardir.'"”!

En’am suresinin 137, “aa 5\S 53 aaa¥ o) 08 (€ i) (e i1 035 SIS 7 ayetini Thn
Amir “0)” fiilini mechul, “J¥” kelimesi naib-i fail konumunda merfu, “aa3Y
kelimesini “J¥” masdarinin mef ulu konumunda mansup ve “s43S 5 kelimesini de
“J# kelimesinin mudafun ileyhi konumunda mecrur olarak okumustur: < i <l

Al 5l aadY o) 8 (€ Haal) (4 K192

vl

A’raf suresinin 57. ayetindeki “I& ifadesini “ < kokiinden farkli farkl

: 11
okuyan imamlar olmustur.''®>

A’raf suresinin 149. ayetindeki “Gl iy U, Lsa '3 ol i ifadesini Hamza ve
Kisal “Wl s, W, Wi’ A i gseklinde ta ile ve “Ww)” ifadesini mansup

1194
okumugtur.'"”

88 {bn Mucahid, a.g.e., s. 236.

1% fbn Mucahid, a.g.e., s. 248.

1190 Zerkesi, a.g.e., I, 274.

"1 fbn Mucahid, a.g.e., s. 259.

192 Taberd, a.g.e., V, 353; ibn Mucahid, a.g.e., s. 270; Suyti, a.g.e., I, 77; Kurdi, a.g.e., s. 110.
%3 {bn Mucahid, a.g.e., s. 283.

9% {bn Mucahid, a.g.e., s. 294.
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&

A’raf suresinin 172. ayetindeki “si233" kelimesini Nafi, Ibn Amir ve Eba

193V azilist ayni olmasima ragmen dikey iistiinle “as-ft-bi” seklinde ¢ogul olarak

Amr
okumuslardir.

Enfal suresinin 9. ayetinde ism-i fail olarak gecen “Cu2%” kelimesini Nafi
“c835%” seklinde ism-i mef’ul olarak okumustur.''*

Enfal suresinin 35. ayetindeki “Gsaais #1Sa Y1 canll die 2Dua oS Ly ifadesini
bir rivayete gore Asim “aeia" kelimesini mansup, ““xais ¢\<” kelimelerini de
merfu okumugtur: "4 s £ Y) ) die agila (S Loyt 17

Tevbe suresinin 24.

“Ulgal 5 aSake 5 oSl 53 5 oS 531 5 oS 3l 5 WS 5T IS o B
ayetindeki ‘0S’nin biitiin isimleri ¢ogul kalibiyla gelmisken “»Si ide” kelimesi tekil
kalibiyla harekelenmistir. Eba Bekir’in rivayetinde Asim bunu “sSiie” seklinde
dikey iistiinle cogul okumustur.'"”®

Tevbe suresinin 61. "aes 55 e sall ey s dily (o oS BT &3l U8 ayetinde merfu
olarak gecen “Gaa 5 kelimesini Hamza “4es 5 seklinde mecrur okumustur.''”’

Yiinus suresinin 22. ayetindeki “ il s sl 8 oS i) 3 587 ifadesini [bn Amir
“aall s 5l G aS 3k 63 w7 seklinde okumugtur, 2%

Yinus suresinin 30. ayetindeki “cdlul Lo i IS 55 Slila” jfadesini Hamza ve

Kisal “chilul Lo (ads IS l5 @llia” geklinde okumustur. Taberd bu iki kirdatin de meshur

% fbn Mucahid, a.g.e., s. 298.
1% fbn Mucahid, a.g.e., s. 304.
"7 fbn Mucahid, a.g.e., s. 305.
%8 {bn Mucahid, a.g.e., s. 313.
99 {bn Mucahid, a.g.e., s. 315.
120 {bn Mucahid, a.g.e., s. 325.
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oldugunu, kirdat imamlarmnin her ikisiyle de okudugunu belirtmis ve hangisiyle
okunursa okunsun isabet edilecegini ifade etmistir.'*"!

Ytnus suresinin 58. “Osman laa i 58 |sa jild Gl dlias 5 & Juady 7 ayetinin
Ubey b. Ka’b’tan gelen bir rivayette “Osmesi aa s 5o | ga sild clldg aies j g & Jundy J87
seklinde oldugu bilgisi yer alir. Hafs rivayetinde Asim bunu Kur’an’daki mevcut
sekliyle okumustur. 1202

HOd suresinin 46. ayetinde gecen “zlla e Jae 4 ifadesindeki “Jac”
kelimesini Kisai fiil-i mazi olarak "Gse" okumustur. Bu durumda "_<" kelimesi
mef’ul olarak mansup olmustur. ibn Abbas’in da bu ifadeyi bdyle okudugu rivayet
edilmistir.'*"

Yisuf suresinin 12. yetindeki “Calis &% fiillerini Ibn Kesir “Culis o353
seklinde nefs-i miitekellim mea’l-gayr kalibindan okumustur. Ayrica ilk fiili

(13

Kur’an’daki mevcut “g” kokiinden farkli olarak “i=_)” kokiinden ama iftial
babindan okumus; bu durumda da cezm alameti olarak sonundaki ya diigmiis ve fiilin
sonu mecrur kalmustir. “a3”1** kokii “bol bol yemek, eglenmek’ anlamma gelirken,
“s=” kokii ‘gdzetmek, kollamak® anlamina gelmektedir. Ismail b. el-Mekki’nin
rivayetinde ise Ibn Kesir’in bu ifadeyi "&alis &35 seklinde okudugu bilgisi yer alir.,
Ebt Amir ile ibn Amir de s6z konusu fiilleri nefs-i miitekellim kalibindan okumakla

birlikte siilasi babtan "<alis &%"  seklinde okuduklar: i¢in her iki fiilin sonu da

meczum olmustur. Nafi ise fiilleri mevcut sekliyle gaib kaliptan okumus, ancak ilk

1201 Taberd, a.g.e., VI, 557-558; ibn Mucahid, a.g.e., s. 325.

1202 Ebi David, a.g.e., Kitabu’l-Hurdf ve’l-Kiraat, 1.

1203 Taberd, a.g.e., VII, 53; ibn Mucahid, a.g.e., s. 334; Eba David, a.g.e., Kitabu’l-Hurdf ve’l-Kirat,
1.

1204 «as j* kelimesi ashinda hayvanm otlamasimi ifade i¢in kullanilir. insan i¢in kullanim ise istidre
yoluyla olur ve ‘¢ok yemeyi’ ifade eder. (Ragip el-Isfehani, a.g.e., s. 193); bir diger yoniiyle de kelime
eglenmeyi ve nimet i¢inde olmay1 ifade etmektedir, Araplar soyle derler: ‘aiis cali Us )2* ¢1kAlim,
eglenelim ve piknik yapalim (Ibrahim Mustafa, ... M. Ali en-Neccar, el-Mu’cemu’l-Vasit, ‘&’ kokii)
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fiili Ibn Kesir gibi iftial babindan okudugu i¢in fiilin sonu yine cezm alameti olarak
ya’nin diismesiyle mecrur olmustur: "<l g 120
Ra’d suresinin 4.
“olay G Ol siea a5 Ol s Jikis § s e (e Cllin s Sl slaia adad (a1 A
s ¢
ayetindeki “0l sia e 5 Ol sia 3335 ¢ 5557 boliimiinii Nafi, ibn Amir, Hamza, Kisai ve
ikinci ravisi Su’be (Eba Bekir)’nin rivayetine gore Asim “c” harf-i cerrine atfetmek
suretiyle mecrur okumuslardir: "ol s s 5 o sia Jeiis g 55" 120
ibrahim suresinin 1. ayetinden 2. ayetine gegerken: “al aasll 332l L yoa A1
Allah lafzin1 Nafi ve ibn Amir bedel olarak diisiinmeyip ciimle basi kabul etmis ve
merfu okumuslardir: " &) aeall 3 5el) Jal ja A 1207
Hicr suresinin 8. ayetindeki “4<ildl J3% W ifadesini [bn Kesir, Nafi, Eb Amr
ve [bn Amir “aSild) J5% W seklinde fiili miifred miiennes gaib kalibindan ve “ASilai”
kelimesini de onun faili konumunda merfu olacak sekilde okumuslardir. Ebu
Bekir’in rivayetinde ise Asim na<ilall J 5 L seklinde mechul kaliptan okumustur.'**®
Nabhl suresinin 66.
" ey Ll Gl Lallas Ul a5 g G (e 4 shay (8 Lae oS8 5l lad) 3 oS0 ol "
ayetinde yer alan "»S&%" fiilini EbG Ca’fer disinda Medineli Kurrd’min gogunlugu ve
Kife’nin imamlarindan Asim "aS&5" seklinde siilasi babtan okumustur. Bu ayirimla

ilgili Kisai soyle bir tespitte bulunmustur: Sayet elde edilen igecek siirekli ise Araplar

bunu fiili if’al babindan kullanarak, siirekli degilse siilasi babtan kullanarak ifade

129 fbn Mucahid, a.g.e., s. 345-346.
129 {bn Mucahid, a.g.e., s. 356.
1297 {bn Mucahid, a.g.e., s. 362.
1298 {bn Mucahid, a.g.e., s. 366.
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ederler.”” Diger taraftan ayette gecen "4isks" kelimesinin sonundaki zamir miifred
miiennes kalibindan "a" olmasit gerekirken miizekker kaliptan kullanilmistir.
Bununla ilgili olarak da su agiklamalar yapilmustir: Sibeveyh "a=¥I" kelimesini
"Jdl" vezninden olan miifred isimler arasinda da ifade etmistir. Bundan dolay1
buradaki kullanimda ona raci olan zamir miifred olmustur. Ayni ifadenin Mu’mintin
suresinin 21. "5SS Lgie 3,88 ailie L aS15 Lgishy (8 lae aSiius Bl aladl) i oS0 ol 5"
ayetindeki kullaniminda ise ¢ogul kullanim s6z konusu oldugu igin ona raci’ olan
zamir de uygun bir bigimde miifred miiennes kalibindan gelmistir. Bunun Arap
dilinde ve Kur’an-1 Kerim’de benzer kullanimlari s6z konusudur. Mesela En’am
suresinin 78.
M 1 JB A Sl Guaddl () Lalin
ayeti ile Abese suresinin 11.
"o 3 oL (pad 83 L3l DIST
ayeti bu tiir kullanimin 6rneklerindendir:'*'°
Nahl suresinin 112. “csalls ¢ sl Gl & L8AE” ayetinde yer alan “casadls”
kelimesini EbG Amr ikinci mef’ul konumunda mansup okumustur:
"Casally g sall Oulad il gl 2
Isra suresinin 23. “Jl Legd Ji5 2 ayetinde gegen “S” kelimesini ibn Kesir ve
ibn Amir mansup okumustur. "&a" 1212
Isra suresinin 38. “las,Se ¢l vie 4. S @lld JS” ayetinde yer alan “Ad”

kelimesini ibn Kesir, Nafi ve Ebi Amr “45.” selinde ta’li ve mansup okumustur.'*"

1209 Taberd, a.g.e., VII, 606 (Nahl suresi 66. ayetin tefsiri.)
1210 Nesefi, a.g.e., I, 291; Taberi, a.g.e., VII, 606 vd.

2" {bn Mucahid, a.g.e., s. 376.

1212 {bn Mucahid, a.g.e., s. 378.

1213 bn Mucahid, a.g.e., s. 380.
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Kehf suresinin 25. “(piv 4l ayetinde gecen “4” kelimesini Hamza ve
Kisai mudaf konumunda tenvinsiz okumustur. " ale" 1214

Kehf suresinin 71. ayetindeki “tlal sl g3 ,a) J& ifadesininin son kismini
Hamza ve Kisai “lela) (sl seklinde fiili siildsi babtan ve giib sigasindan, “lela)”
kelimesini de fail konumunda merfu olarak okumustur.'*"

Meryem suresinin 90. ayeti ile Str suresinin 5. ayetinde gegen * & gaud) S5
wia 5hE ifadelerinin her ikisini de Tbn Kesir “4is ¢5hifi i sandl <5 seklinde ta ile
okumustur. Eba Amr ile Eb Bekir’in rivayetine gore Asim ise her iki yerde de "
"aia kil ¢ sl seklinde okumustur.'*'®

\”

Taha suresinin 63. “Uloabdd (@ (P ayetini nokta, hareke, sedde ve cezm
olmamast hasebiyle kirdat imamlar1 dort ayr sekilde okumuslardir.
1- Nafi, ibn Amir, Hamza ve Kisai “glM O” seklinde “0" nin nununu
seddeli, “0%” nin nununu seddesiz
2- ibn Kesir “Gw & seklinde “0"” nin nununu seddesiz, “%” nin nununu
seddeli
3- Hafs “c% 4 seklinde her iki nunu da seddesiz
4- Ebl Amr “wi O” seklinde “0" nin nununu seddeli, “cs®” nin nununu
seddesiz ve kelimeyi ya’li olarak okumustur.'?'”

Enbiya suresinin 45. ayetindeki “0 s, L 13 sleall all aals ¥ 5 ifadesini ibn

Amir “sleall 2all gl ¥ 57 seklinde if’al babindan ve muhatap sigasindan okumustur.

1214 fbn Mucahid, a.g.e., s. 390.

1215 Jbn Mucahid, a.g.e., s. 395.

12 {bn Mucahid, a.g.e., s. 412.

1217 zurkani, a.g.e., I, 366-367; ibn Mucahid, a.g.e., s. 419; Mansur b. Ahmed el-Iraki, a.g.e., Taha
Suresi Bolimii.
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Bu durumda “2<l” kelimesi de mef’ul olarak mansup olmustur.'*'® Benzer érnekler
Kur’an’in diger ayetlerinde de mevcuttur.'*"

Hac suresinin 62. “Jhll) s 4353 (e (525 Wil 5 ayetinde, Ankebiit suresinin 42.
“lomd (e 4350 (e 052 L ol B () ayetinde ve Lokman suresinin 30. 4353 (e 05235 Wil 5
JLUWP ayetinde yer alan "¢ sex" fiillerini Ibn Kesir “0se ¥ seklinde ta ile okumustur.
Sadece Mu’min suresinin 20. “fy Opaly ¥ 490 e gsed pAly” ayetini meveut
sekliyle ya ile okumustur. Nafi ve ibn Amir hepsini ta ile okurken, Ebt Amir de
hepsini ya ile okumustur. Hamza ile Kisai ise Ankeblt suresindeki ifadeyi ta ile
digerlerini ya ile okumuslardir.'**

Mu’mindn suresinin 9. “Osbilay agisha Je a8 557 ayetinde dikey tstiinle
cogul okunan “s¢isha” kelimesini Hamza ve Kisal miifred okumuslardir. Vav’a
hareke verilmeyip dikey iistiin konuldugunda miifred okunan kelime, vav harfine
dikey {Ustlin konularak c¢ogul da okunmaktadir ki kelimenin klasik yazim sekli
boyledir. Kirdat imamlart bu yazimlardan hareketle farkli okuyus sekillerini
benimsemislerdir.'**'

Nir suresinin 52. ayetindeki “a$y ¢ ifadesini ibn Kesir, Hamza, Nafi ve Kisai
“aiy seklinde kaf harfine kesre vererek okumuslardir.'**

Furkdn suresinin 48. ayetinde yer alan “4ies) (3 o 15387 ifadesini Asim
mevcut sekliyle okurken ibn Amir 6treli nun ile i geklinde; Hamza ve Kisai
fethali nun ile /<" seklinde; EbG Amr, Nafi ve ibn Kesir hem nin hem de sin

harfinin étresiyle “) » seklinde okumuslardir.'?*?

1218 Jbn Mucahid, a.g.e., s. 429.

1219 Bkz. Neml(27):80-81.

1220 fbn Mucahid, a.g.e., s. 440.

122! {bn Mucahid, a.g.e., s. 444.

1222 {bn Mucahid, a.g.e., s. 457.

122 {bn Mucahid, a.g.e., s. 465; Buhari, a.g.e., Kitabu Bed’i’l-Halk, 5.
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Suara suresinin 193. ayetindeki “J3¥ fiilini tef’il babindan okuyan Ibn Amir,

Hamza ve Kisai “{xY) & 5,0 ifadesini de s6z konusu fiilin mef’ulu olarak mansup

okumustur: "Cse¥! 7 5l 4 S5 1224

122
1 5

Nem suresinin 25. ayetindeki ) 52525 ¥ ifadesini biitiin imamlar mevcut

sekliyle seddeli okurken Kisai seddesiz ve farkl1 bir bigimde okumustur: I ssall § ¥
Ayni yetin “0silad Lo ¢ s L a3 57 seklinde biten son kismii ise Hamza, Eb Amr,
ibn Amir, Nafi, ibn Kesir ve Eba Bekir’in rivayetinde Asim “0sile L s ¢ sis La aley 57
seklinde ya’li okumuglardir.'*%

Kasas suresinin 48. ayetindeki “/_aUss 2w ifadesini Ibn Kesir, Nafi, Eba
Amr ve Ibn Amir ‘birbirini destekleyen iki biiyii’ anlamina gelecek sekilde degil de
‘sur surta vermis iki biiyiicii’ anlamima gelecek sekilde:” " sl o )" okumustur.' >’

Ankebiit suresinin 58. ayetinde gegen (= agiizd cilallall |slee 5 1 sial il
4al” ifadesini Hamza ve Kisai “esjé ;333”1228 seklinde okumuslardir.'**’

ROm suresinin 57. ayetinde gegen “a¢i s |salls (il a8y ¥ Xuo o8 fijlini [bn
Kesir, Ebli Amr, Nafi ve Ibn Amir “a&5 ¥” seklinde ta ile okumuslardir. Ayrica Nafi
ve Ibn Amir Mu’min suresinin 52. ayetindeki benzer ifadeyi de « ¢llall adii ¥ & s
a¢i_2xe” geklinde ta ile okumustur. Hamza, Asim ve Kisai ise bu ifadeleri her iki
yerde de ya ile okumuslardir.'**°
Lokman suresinin 3. ayetindeki ““s 5 3™ ifadesini Hamza “Gaa sy sl”

seklinde merfu okumugtur.'?'

1224 1bn Mucahid, a.g.e., s. 473.

1225 fbn Mucéhid bu sureyi Sileyman suresi olarak ifade etmis, Neml ismini dipnot olarak
gostermistir. A.g.e., s. 478.

1226 fbn Mucahid, a.g.e., s. 480-481.

27 fbn Mucahid, a.g.e., s. 495.

1228 Bz, Zumer(39):72; Al-i imran(3):151.

1229 {bn Mucahid, a.g.e., s. 502.

129 {bn Mucahid, a.g.e., s. 509.

2! {bn Mucahid, a.g.e., s. 512.
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Secde suresinin 24. ayetindeki “Isssa W ifadesini Hamza ve Kisai « Wl
I ua” seklinde, yani ‘sabretmelerine karsilik, sabrettikleri i¢in’ anlamima gelecek
sekilde okumuslardir.'**

Ahzab suresinin 33. ayetinin basindaki "CSisn & (085" ifadesini Ibn Kesir,
Ebl Amr, Hamza, Kisai ve Ibn Amir “&285” seklinde kaf harfinin kesresi ile
okumuslar ve anlam da ‘vakarli olun’ seklinde degismistir. Bu durumda bastaki vav
1233

harfi de atif vavi olmaktan ¢ikmis ve fiilin ilk harfi olmustur.

Ahzab suresinin 49. ayetinde cinsel iliski anlamma gelen “c» sa¥ ifadesini

1234

LT

Hamza ve Kisai mufa’ale babindan "(¢«<"okumuslardir.
Sebe suresinin 17. ayetindeki “5#S ¥ )a-' Ja s ifadesini Ibn Kesir, Nafi,
Ebii Amr, Ibn Amir ve Eb Bekir’in rivayetinde Asim “s a2 Ja 5” seklinde ya ile ve
megchul; ayrica “ s kelimesini de ndib-i fail konumunda merfu okumuslardir.'**
Fatr' suresinin 33. “les 0312% sl e cilin” ayetinin birinci fiilini de
EbG Amr meghul okumustur: "\ O3l g SAY e clian 12
Yasin suresinin 41. “osaiall Gl b 253 Ules Ul agd &5 ayetini Nafi ve ibn
Amir dik iistiinle "es-?; " seklinde cogul olarak okumuslardir.'**®
Saffat suresinin 125. ayetiyle 126. ayetinin: 2 S8l Gual (5 )X 5 Say ¢ 5o 3)

Ol oY) U1 S5 oS5 ) birbiriyle olan iliskisinde 126. ayetin basindaki mansup olan

Allah lafzim1 ibn Kesir, Nafi, Ebt Amr ve ibn Amir ciimle basi kabul edip merfu

122 ibn Mucahid, a.g.e., s. 516.

1233 fbn Mucahid, a.g.e., s. 522.

124 bn Mucahid, a.g.e., s. 522.

1235 fbn Mucahid, a.g.e., s. 528-529.

:zzj Surenin bir ismi de ‘Melaike Suresi’ dir. Ibn Mucéhid, a.g.e., s. 534.
A

128 {bn Mucahid, a.g.e., s. 540.
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okumuslardir: "cals¥) AL Sy o5 B AR Gl (5,3 Sy osex" Digerleri ise
Kur’an’da yer aldig1 mevcut sekliyle bedel olarak mansup okumuslardir.'***
Sad suresinin 46. ayetindeki “_Jll s)SY 4allay” jfadesinin ilk kelimesini Nafi
mudaf kabul edip tenvinsiz okumustur: "l s 3 dallay1240
Zumer suresinin 38.
dian ) Gilian G Ja as a3l 5l o)l CILSS oa da"
ayetindeki “0liS” ve “ClSuas” ifadelerini Ebd Amr tenvinli okumus ve bu ism-i
failleri fiilleri gibi amel ettirmistir. Bu durmda sonraki kelimeler de mef ul
konumunda mansup olmustur:
Mhaa ) EilSuas 0p Ja daa py S o) o ElasIS a Jan 124
Mu’min suresinin 21. ayetindeki 5 58 agie 23 a2 55187 ifadesini ibn Amir s siS
8.8 oSie 25 seklinde okumustur.'2*
Fussilet suresinin 19. “dl ¢lac| jis) o 525 ayetini Nafi nefs-i miitekellim mea’l-

1334

gayr kalibindan malum olarak okumus ve bu durumda da “sla=)” kelimesi mef ul
oldugu i¢in mansup olmustur: "4l &lae) sl o g4 1243
Stira suresinin 25.
COSE La aley s il (e sdny g il (e 4l Jaiy 531 s 57
ayetinin sonundaki fiili ibn Kesir, Nafi, ibn Amir, Ebd Amr ve Ebd Bekir’in
rivayetinde Asim “0si&” seklinde ciimlenin onceki fiilleriyle de uyumlu olarak gaib

kalibindan okumuglardir.'***

129 fbn Mucahid, a.g.e., s. 548-549.
1240 fbn Mucahid, a.g.e., s. 554.
1241 fbn Mucahid, a.g.e., s. 562.
1242 {bn Mucahid, a.g.e., s. 569.
1243 {bn Mucahid, a.g.e., s. 576.
1244 {bn Mucahid, a.g.e., s. 580.
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Stird suresinin 30. “aSul CunS Lad dnas (e oSial L y” ayeti Medine’lilerin ve
Sam’lilarin Mushafinda “sSoa) CwuS Lo dyas (e oSbal Wg” geklinde fa’sizdir. S6z

konusu beldelerin imamlar1 olan Nafi ve Ibn Amir de bu ayetleri boyle

okumuslardir.'**

Zuhruf suresinin 19. “Gl) gaa 1) & aa (Al AL | sl 5” ayetini [bn Kesir, Nafi

33‘__”1246

ve Ibn Amir “Ces seklinde okumustur. Ayrica ayetin devamindaki 535l

~3” ifadesini de Nafi “adls 15355 seklinde ifal babindan mechul sigasiyla

124
okumugtur.'*’

Zuhruf suresinin 35. “cl) die 5,aV15 Ll saall glia W &lld O Gl 1298

ayetindeki “&” ifadesini Hamza ve Asim disindakiler seddesiz okumuslardir.'**

Aslinda climlenin bagindaki “o"” nafiye oldugu igin “W” da “¥" anlamindadir. Bu
durumda ayet: “Loall 5 sl glia Y1 &l JS W5 seklindedir. Ayeti bu sekilde okuyanlar da

12
olmustur.'*°

Césiye suresinin 32. “led cu, ¥ delully a4 3o 5 &) 0 13)5” ayetindeki “helud
kelimesini Hamza mansup okumustur.'*”'
AKASf suresinin 16. “aeilim e S3ladiy | slee Lo Gual agie J&5 3 il ayetini
ibn Kesir, Nafi, Eba Amr, ibn Amir ve Ebt Bekir’in rivayetinde Asim
“agllin ge slais |slas L Gl agie JiE (pdll il )
seklinde ya ile ve meghul olarak okumustur. Bu durumda fiillerden sonraki ifadeler

de naib-i fail konumunda merfu olmustur.'*?

1243 bn Mucahid, a.g.e., s. 581.

1246 Pussilet(41):38°de meleklerden bahsedilirken benzer bir sekilde "<k, xie" ifadesi kullamlmustir.
Ancak diger taraftan Enbiya(21):26’da ayn1 melekler igin "sbe" nitelemesi de yer almaktadir.

247 fbn Mucahid, a.g.e., s. 585.

1248 Ayrica bkz. Tarik(86):4.

124 fbn Mucahid, a.g.e., s. 586.

1250 Nesefi, a.ge., IV, 118.

12! {bn Mucahid, a.g.e., s. 595.

1232 {bn Mucahid, a.g.e., s. 597.
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Muhammed suresinin 31. “ sl (pobiall s oSie paalaall alas s oS5lal 3 ayetini
Ebii Bekir’in rivayetinde Asim “slus (n sballs oSt (paalaall ol Jis oS35l 5 geklinde
ya ile okumustur.'*?

Fetih suresinin 10. “@ 4le wmle lu 3% ey’ ayetinde yer alan “4ile”
tamlamasimin  sonundaki zamiri Asim disindakiler "4de" seklinde mecrur
okumuglardir.'**

Hucurat suresinin 10. ayetinde tensiye olarak yer alan “&3531 ifadesini ibn
Amir “éiéjil” seklinde ¢ogul okumustur.'**

Zariyat suresinin 46. ayetinin “J# (s ¢ a8y seklindeki bas kismini Ebi
Amr, Hamza ve Kisal 38. ayetten itibaren baglayip her bir peygamber bahsinde
yinelenen “*” harf-i cerrine atfetmek suretiyle mecrur okumuslardir. Digerleri ise
miistetir “USlal 5 ya da S35 fiilinin mef’ulu konumunda mansup okumuslardir.'*

Tar suresinin 37. ayeti ile Gasiye suresinin 22. ayetindeki * laias”
kelimelerini ibn Amir sin ile “_ kit seklinde ince okumustur. ibn Kesir ise Tir
suresindeki bu kelimeyi sin ile okurken, Gasiye suresindekini sad ile okumustur.'*’

Necm suresinin 50. “.Ag¥) 13e clla) 43 5 ayetinin son kismin Nafi ve Eba Amr
“ 5l 18e” geklinde okumuslardir.'>*®

Rahman suresinin 35. “0l i b Gulass b e L ss WSile J¥ ayetindeki
“luaiy” kelimesini Ibn Kesir ve EbG Amr mecrur okumuslardir: "oais B o129

Vakia suresinin 22. “Cue Hs~s” ayetini Hamza ve Kisai onceki ifadelere

atfederek mecrur okumuslardir:

1233 {bn Mucahid, a.g.e., s. 601.
1254 bn Mucahid, a.g.e., s. 603.
1255 fbn Mucahid, a.g.e., s. 606.
1256 fbn Mucahid, a.g.e., s. 609; Nesefi, a.g.e., IV, 187.
127 {bn Mucahid, a.g.e., s. 613.
128 {bn Mucahid, a.g.e., s. 615.
1239 bn Mucahid, a.g.e., s. 621.
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O ooy sl lae pulaaaly Gl 8l s Gl sSL 0 salie (g agale o glay 1260

Hadid suresinin 13. ayetindeki “Us )ﬁi” kelimesini Hamza U s kil” seklinde
if’al babindan okumus; bu durumda basindaki vasil hemzesi kat’ olmus ve anlami1 da
farklilagmistir.'*®!

Hakka suresinin 9. "ibalally GiSaially ald (ay (e 8 el ayetindeki “alé”
kelimesini Ebi Amr, Kisai ve bir rivayete gore Asim “4&” seklinde kaf harfini esre,
ba harfini de iistiin olarak okumus ve anlamu farklilagmustir.'>*>

Humeze suresinin 3. "ealal Al o) sy ayetininin bagindaki fiili Cabir’den
gelen bir rivayette Hz. Peygamberin "oala) Alle o) sl geklinde hem soru edati ile
hem de esreli okudugu bilgisi yer alir. 1**

Orneklerde de goriilecegi iizere kirdat imamlar1 tarafindan neredeyse
Kur'an’in biitliin surelerinde farkli okunan kelimeler bulunmaktadir. Biz her bir
sureden sadece bir Ornek vermek suretiyle bu durumu goérmeye calistik. Diger
kelimelerdeki okunus farkliliklarini da diigiindiigiimiizde Kur'an’in  mevcut
iskeletindeki kiraat ihtimallerinden birisi lizerinde ittifak saglanmasi ve bdylece
evrensel bir kiraatin benimsenmesi siirecinin nasil isledigine dair bir kanaate ulagmis
olmaktayiz.

Ebl Ubeyd, Ebli Hatim ve Taberi gibi alimler eserlerinde degisik kirdatlere

yer verdikten sonra kendi tercihlerinden de bahsetmislerdir.'***

Zaten Taberi’yi kiraat
imamlar1 arasinda fakli kilan, onun, ilmi bir tenkid yontemiyle farkli okuyuslar

arasinda rahatlikla tercih yapabilmesidir.'*®> Bundan dolayr zaman igerisinde

1260 fbn Mucahid, a.g.e., s. 622.

1261 fbn Mucahid, a.g.e., s. 625.

1262 fbn Mucahid, a.g.e., s. 648.

1263 Ebt David, a.g.e., Kitabu’l-Hurdf ve’l-Kiraat, 1.
1264 Taberi, a.g.e., I, 94-95, 254, 280-281.

1265 H. Albayrak, a.g.m., s. 101.
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kirdatler arasindan tercihte bulunma gibi bir gelenek de olugsmustur. Bu tercihlerde
rol oynayan en temel faktor, s6z konusu kirdatler lizerinde Medinelilerin ve
Kifelilerin ittifik edip etmedigidir. Bu yoniiyle Nafi ve Asim’in kirdatleri sened
acisindan en giiclii olan iki kirdattir.'**® Ancak Taberd, aralarinda sorun bulunmayan
kiraatler arasinda tercihte bulunmamistir. Ona gore kiraatlerden birini tercih etme
kistasi, ancak tercih edilenin dogrulugunu gerektirecek bir anlam zenginligiyle
digerinden agik¢a ayrilmasidir.'*®” Aksi takdirde aralarinda ittifak varsa, o zaman
onlardan biri hakkinda ‘kendisiyle okunmasi evladir’ hilkkmiinii vermeye engel bir

durum yoktur.'**®

3. ISTINSAH EDILEN NUSHALARIN AKIBETI

Miisliiman toplumda kiraat farkliliklarinin artmasi ve bunun ciddi ihtilaflara
yol agmasi iizerine 3. Halife Hz. Osman, miisliiman toplumu belli bir kirdat ve ayni
sure tertibine sahip bir Kur’an iizerine birlestirmeye karar vermis ve bunu da
olusturmus oldugu bir komisyonla gerceklestirerek Kur’an’a nihai seklini vermeye
calismustir."**® Hz. Osman déneminde devletin sekiz ayri beldesi oldugu rivayetlerde
yer almaktadir.'””’ Buna mukébil Hz. Osman’in ¢ogalttigi Mushaf sayisi ihtilaflidir.
Muhtemelen yedi Mushaf c¢ogalttigi, birini kendisine ayirdigi, birini baskent
Medine’de fetva ve kirdat makaminda bulunan ve ayni zamanda da komisyon
baskani olan Zeyd b. Sabit’e verdigi, digerlerini de Mekke, Basra, Kife, Sam ve

1271

Yemen beldesine gonderdigi en gii¢lii yorumdur. ©" Hz. Osman’in kendisine ayirmis

1266 Suyiti, a.g.e., I, 83; Cezairi, a.g.e., ss. 90-91.

1267 Taberd, a.g.e.,l, 95.

1268 1 Albayrak, a.g.m., ss. 105-106.

12697 Altikukag, a.g.e., s. 25.

1270 Mekke, Medine, Suriye, Cezire, Basra, Kiife, Misir, Filistin (S. Hizmetli, a.g.e., ss. 204-205.)
1271 Mubhaysin, Tarithu’l-Kur’an, s. 161.
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oldugu bu mushafa ‘el-Mushafi’I-Imdm’, beldelere gondermis oldugu Mushaflara da
‘Mesdhif-i Emsdr’ denilmektedir.'*"

Bazi gezginler eserlerinde Hz. Osman Mushaflarini gordiiklerine dair kayit
diismekte, ancak bunun hangi Mushaf oldugunu belirtmemektedirler. Konuyla ilgili
arastirma yapan ilim adamlarindan Zurkani (1122/1710) “Hz. Osman’in istinsdah
ettirdigi Mushaflarin su anda mevcut olduklarina dair elimizde kesin deliller

yoktur.” seklinde bir tespitte bulunmaktadir.'*”

Bundan doyali s6z konusu
gezginlerin notlarini ihtiyatla karsilamak lazimdir. Zira bu notlarin ¢cogu seyyahlarin
o donemlerde yore halklarindan duyduklar sdylentilerden 6teye gitmeyen haberlere
dayanmaktadir.'*™* fzmirli ismail Hakki Medine Mushafi’nin Yezid ibn Muaviye
zamaninda (H.60-64) yasanan Harre Vakasi’nda (H.63/683),'*” Kiife Mushafi’nin
Muhtar zamaninda (H.66-67)'?’°, Mekke Mushafi'nin ise Hicri 70 yilinda
kayboldugunu dile getirmistir.'>”” Basra Mushafi bir rivayete gore Semerkand’a,
oradan da Taskent’e intikal ederek giiniimiize kadar gelmistir.'>’® Baska bir rivayete
gore ise Basra Mushafi bilinmeyen bir tarihte Kurtuba’ya gotiiriilmiis, ardindan da el

degistirerek kayplara karigmustir.'*”

Bir bagska rivayete gore de Kurtuba
Camii’ndeki Mushaf, Emevi hanedanmin yikilmasindan sonra oraya go¢ eden

hanedan iiyelerinin yanlarda gotirdigii Sam Mushafi’dir."*™ Bir diger rivayete

gore ise Sam Mushafi Leningrad Kiitiiphanesinden Ingiltere’ye intikal eden ve hala

1272 Cezeri, a.g.e., ,16; I. Ersoz, a.g.e., ss. 135-136.

123 7urkani, a.g.e.,l, 397.

217 Sen, a.g.e., s. 251.

1275 Aycan-Sarigam, a.g.e., s. 31.

1276 Aycan-Saricam, a.g.e., s. 43-46.

12770, Keskioglu, a.g.e., s. 246; Misa Carullah, a.g.e., s. 15.
1278 Abdulaziz Salim, a.g.e., ss. 49.

29, Ersoz, a.g.e., s. 138; Dogrul, a.g.e., ss. 65-66.

1280 Abdulaziz Salim, a.g.e., ss. 44-45.
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orada bulunan Mushaf’tir.'*®' Bir baska rivayete gore de bu Mushaf Abdiilhamid
donemine kadar Sam’da kalmig, Abdiilhamid doneminde Sam Camii’nde ¢ikan bir

1282 Hamidullah da, Hz. Osman’m il merkezlerine géndermis

yanginda yanmustir.
oldugu Mushaflarin takib eden ylizyillarda birbiri ardinca kayboldugunu ifade
etmistir. Ancak ona gore bu Mushaflardan iki tanesi bugiin hala elimizdedir.
Bunlardan biri eksiksiz olarak Istanbul Topkapi Sarayi’nda, digeri de birkac sayfa
eksigiyle Taskent’te bulunmaktadir. '**?

Ibnu’l-Cezeri (H.833) Sam’a gonderilen Mushaf ile Misir’da bir Mushaf

gordiigiinii ifade etse de'**

, Zurkani Misir Mushaf’inda isaret ve siislemelerin
bulundugunu, bundan dolay1 s6z konusu Mushaf’in Osman Mushafi olamayacagini
belirtmistir. Yine Zurkani Misir’da Hz. Hiiseyin Mescidi’nde bulunan Mushafin da
eski Kifi yazi ile yazilmis olmasina ragmen Osman Mushafi olamayacagini, bilakis
Rasm-i Osmaninin bir kismina sadik kalinarak ondan kopya edilen bir Mushaf
olabilecegini dile getirmistir.'*** Bu diisiinceyi Ebti Ubeyd Kéasim b. Sellim’in ve ibn
Ebi Davad es-Sicistani’nin Mushaf gonderilen sehirleri sayarken Misir’dan
bahsetmemeleri de desteklemektedir. Ayirca Misir’a ilk Kur’an niishasin1 Haccac b.

Yisuf es-Sekafi (96/714) nin gonderdigi de rivayet edilen bilgiler arasindadir.'**

Sam Mushafi’'m gordiigiinii ifade eden birkag ilim adami daha vardir.'*’
Endiiliislii Arap seyyahi Ibn Cubeyr (H.614) 580 yilinda Dimask’a ugradigini ve
Dimask Biiyilk Camiinde bu mushafi gordiigiinii belirtmistir.'**® Mevlana Sibli

(1914)’nin Tehzibu’l-Ahlak Mecmuasi’nda (1911/1311) belirttigine gore Ebi’l-

1281 Zencani, a.g.e., s. 46.

12820 Keskioglu, a.g.e., s. 249.

1283 Hamidullah, a.g.e., ss. 28-29.

1284 0. Keskioglu, a.g.e., s. 249.

1285 7urkand, a.g.e., I, 398.

128 Abdulaziz Salim, a.g.e., ss. 24-25; Dogrul, a.g.e., s. 68.
1287 Zencani, a.g.e., s. 45.

1288 7. Sen, a.g.e., s. 247.
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Kasim es-Sebti de Hicri 657 senesinde bu Mushafi Sam Camii’nin maksuresinde
gormiistiir. Abdiilmelik de ayn1 Mushafi Hicri 725 senesinde orada gordiigiinii ifade
etmektedir.'*® Daha sonra ibn Kesir (H.774) ve ibnu’l-Cezeri (H.833) de s6z konusu

1290 bn Kesir Daha 6nce Taberiyye

Mushafi orada gordiiklerini ifade etmislerdir.
sehrinde oldugunu belirttigi mushafin Hicri 518 yilinda Sam’a (Dimask)
nakledildigini dile getirmistir. Bir rivayete gére bu Mushaf sultan II. Abdiilhamid
déneminde Sam Camii’nde ¢ikan bir yanginda yanmistir.'*!

Osman Mushaflar1 disinda sahabe Mushaflarindan Hz. Ali ve Abdullah b.
Mes’d’un Mushaflarii gérdiigiini ifade eden ilim adamlar1 da olmustur.'®? Mesela
Ibn Nedim (H. 380) yasadigi dénemde Hz. Ali’nin el yazisi ile yazmis oldugu bir
Mushafi bir kisim sayfalar1 eksik olarak Ebli Ya’la Hamza el-Haseni’de gordiigiinii
belirtmistir.'*” Siret yazari ibn ishak(H.151) ise Abdullah b. Mes’iid’a ait oldugu
sOylenen ¢ok sayida Mushaf gordiigiinii, ancak bunlar igerisinde birbirinin ayni olan
iki tane bile ¢ikmadigin ifade etmistir.'***

Hz. Osman’1n kendisine ayirmis oldugu Mushaf’in (el-Mushafu’l-imam) —ki
bu mushafi kendisinin yazdig1'*”’ ve sehid edildigi esnada bu mushaftan okumakta
oldugu, sehadetiyle birlikte kan damlalarinin Bakara suresinin 137. ayeti igerisinde
yer alan “ade)) manll 525 4l eS0ud” ifadelerinin iizerine diistigii rivayet edilir-'>"°

akibetiyle ilgili de farkli yorumlar yapilmigtir. Bu mushafin Hz. Osman’in

sehadetinden sonra bir miiddet Medine’de kaldig1, daha sonra sir oldugu sdylenir. Bir

128 Dogrul, a.g.e., s. 65.

1200, Keskioglu, a.g.e., s. 248-249.

1291 Ersoz, a.g.e., s. 137; O. Keskioglu, a.g.e., s. 249.

1292 Zurkani, a.g.e., I, 398; Zencani, a.g.e., s. 46.

12 jbn Nedim, a.g.c., s. 44.

2% jbn Nedim, a.g.c., s. 42.

1295 Abdulaziz Salim Hz. Osman’in kendisinin bizzat Mushaf yazmastyla ilgili kanaate katilmaz. Ona
gore Mushaflari gorevli sahabiler yazmustir. a.g.e., s. 47.

12% Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 22.
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rivayet gére Emeviler’in, Ispanya’ya gittiklerinde yanlarinda gétiirdiigii Mushaf Sam
Mushafi degil, bu Mushaf’tir.'®’ Zaten o tarihten bu yana bir kisim iilkeler soz

konusu mushafin kendilerinde oldugunu iddia etmislerdir.'”® Bu ilkeleri soyle

siralayabiliriz:
1- Tiirkiye : Istanbul Topkap1 Saray1 Miizesi
2- Ozbekistan : Taskent Dini Idare Kiitiiphanesi
3- Misir : Kéhire Hiiseyin Mescidi
4- Trak : Basra
5- Suriye : Humus

Hamidullah’in Osman Mushaf’1 olabilecegini ifade ettigi Istanbul Topkap1
Saray1 Miizesindeki mushafin, baz1 sayfalarindaki kan izleri hala mevcut olsa bile,
Imam Mushaf olamayacag: asikardir. Zira bu Mushaf kirmizi renkli harekelere
sahiptir ve bazi ayetlerin sonunda dairesel sekiller mevcuttur.'”” Malum oldugu
tizere Osman Mushafi nokta, hareke vb. sekillerden ari idi. Diger taraftan Hz.
Osman’in sehadeti esnasinda kaninin iizerine damladig ifade edilen ayetin; anlam
acisindan ‘savunmasiz bir kisinin i¢inde bulundugu halet-i ruhiyeyi yansitiyor
olmas1’ sanki bu ayetin 6zellikle se¢ildigi izlenimini uyandirmakta ve bize boyle bir
hadisenin vuku bulmamis olabilecegini hissettirmektedir.** Hamidullah’in Osman
Mushafi olabilecegini ifade ettigi ikinci Mushaf ise Taskent’te Diyanet Isleri
Kiitiiphanesi’nde bulunan Mushaftir. Bu Mushaf noktasiz olmasi hasebiyle dikkat
cekicidir. Ancak bazi tarihgiler bu Mushaf’in Taskent’e nasil intikal ettigini

tartigmiglardir. Ortaya ¢ikan yorumlardan birincisi Memliikliller doneminde

7 Dogrul, a.g.e., s. 66.

12% Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 22-31.
1299 Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 31.
139 Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 44.
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Misir’dan intikal ettigi, ikincisi ise Ibn Battuta (H.770)’nin Basra’y1 ziyareti
esnasinda gordiim dedigi Mushaf’in Timurlenk vasitasiyla Basra’dan Semerkand’a
aktarildigi seklindedir. Bu yorumlardan ikincisinin dogru olabilecegi {izerine
kanaatler serdedilmis, ancak bu durumda da sdz konusu Mushaf’in Imam Mushaf
degil de, Hz. Osman’in sehirlere gonderdigi Mushaflardan Basra Mushafi olabilecegi
kanaati agir basmistir. Buna karsi ¢ikan aragtirmacilar ise Taskent Mushafi’nda
kullanilan yazinin Hz. Osman donemi yazisin1 degil, Hicri 3. asir yazisini yansittigi
ileri slirmiis ve bu Mushafin da kuvvetle muhtemel asil niishalardan g¢ogaltilmig
olabilecegini dile getirmislerdir."*"'

Uzerinde kan lekesi bulunan Mushafi (el-Mushafu’l-imam), manevi degeri
olmasi hasebiyle Emevilerin propaganda vasitast olarak kullandigi tarihgiler
tarafindan aktarilan bir bilgidir. Bdyle olunca da zaman igerisinde eski tarihli
Mushaflardan bir tanesinin iizerine kan damlatip, bunun Hz. Osman Mushafi
oldugunu iddia edenler eksik olmamistir. Bundan dolay:1 degisik beldelerde bulunan
Mushaflardan hangisinin imadm Mushaf oldugunu tespit etmek zorlasmustir.'>*
Ancak Hz. Osman’in kanmn iizerinde yer aldigi Imdm Mushaf’in, Emevilerin
Iktidar1 siiresince hicret yurdu olan Medine’de, Hz. Osman’in evinde muhéfaza
edildigi; daha sonra Imam Malik(H.175)’in de naklettigi gibi 5 asirlik Abbasi
iktidarinin baslangic yillarinda, Abbasilerin Medine’yi tamamen istila ettigi Hicri

169 senesinde, Medine’den yonetim merkezi olan Basra’ya aktarildigi bilinmektedir.

Ayrica Kiraatlerle ilgili eser yazan ilk alimlerden EbG Ubeyd Kasim b.

B Abdulaziz Salim, a.g.e., ss. 28-29.
B2 Ersoz, a.g.e., s. 135.
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Sellam(H.224)’1in Abbasi Devlet Yoneticilerinin Kiitiiphanelerini elden gecirdigi
dénemde bu Mushafi Irak’ta gérmesi de bu bilgiyi dogrulamakatadir.'*®?

Degisik iilke tarihgilerin yapmis oldugu yorumlar analiz edildiginde, hal-i
hazirda diinyanin farkli iilkelerinde bulunan eski Kur’an niishalarinin bizzat Hz.
Osman’in yazdirmig oldugu Mushaflar1 degil, bilakis o Mushaflardan ¢ogaltilan
sonraki donem Mushaflarini yansittig1 anlagilmaktadir. Erken dénem miifessirlerden
Taberi bile, ‘Medinelilerin Mushafi, Samlilarin Mushafi’ gibi nitelemeler yaparken,
Hz. Osman Mushaflarini degil, onlardan g¢ogaltilan Mushaflar1 kastediyordu. Zira
onun donemindeki ihtilaflar, yazinin iskeletinden ziyade hareke farkliliklarina

dayaniyordu ve bu durum Hz. Osman Mushaflarindan sonra ortaya ¢ikmustr.'>*

Tayyar Altikulag ikisi Tiirkiye’de (Topkap: Sarayr Miizesi” ile Tiirk ve Islam
Eserleri Miizesinde) birisi de Kahire’de bulunan ve Hz. Osman tarafindan
yazdirildigina inanilan ti¢ Kur’an niishasi iizerine yapmis oldugu kapsamli aragtirma
ve inceleme sonucunda, bu Mushaflarin orijinalinden kopya edildigi sonucuna
varmistir. Altikulag’a gore, s6z konusu Mushaflar Hicri birinci asrin ikinci yarisinda
veya ikinci asrin birinci yarisinda, Miladi olarak da yedinci-sekizinci asirlarda
yazilmus niishalardir."%

S6z konusu kadim hatli Mushaflar ister Hz. Osman’in yazdirmis oldugu
Mushaflar olsun isterse olmasin, aslinda Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflarin
ne oldugu konusu, Kur’an’in sonraki nesillere intikali a¢isindan ¢ok 6nemli bir konu

olmadig1 gibi Kur’an metinin mevsukiyetine golge diisiirecek bir konu da degildir.

Zira bu Mushaflar rivayetlerde bahsi gecen sehirlere intikal ettigi andan itibaren

1303 Abdulaziz Salim, a.g.e., s. 31-32.

B304 Y. Albayrak, a.g.m., s. 125.

1395 Buradaki Mushaf ile ilgili Mustafa Altundag’in da bir calismasi vardir: “Istanbul Topkapt Mushafi
Hz. Osman’a Mi Aittir? 7, Ma’rife, Sy. 1, ss. 53-87, Konya, 2002.

139 T Altikulag, “Hz. Osman i Mushaflar: Orijinal Mi?”’, haberyedi.com.tr, 1 Ekim 2007.
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onlarin hattina bagh kalinmak suretiyle yiizlerce, hatta binlerce niisha ¢ogaltilmak
suretiyle her bir yorede bol miktarda yeni Mushaflar ortaya ¢ikartilmustir.*%” 36/657
senesinde yaganan Siffin Savagi’nda bile Muaviye’nin ordusunda bes yiiz civarinda
Mushafin bulunduguna dair haberi dikkate aldigimizda, o donemde Miislimanlarin
elinde bulunan Mushaf sayis1 hakkinda bir kanaat edinme imkdnimiz olmaktadir.'**
Ancak o giinlin kosullarii diigiindiigiimiizde bu kadar kisa siirede bu kadar ¢ok
sayida Mushafin ortaya c¢ikartilmis olmast pek miimkiin gdriinmemektedir.
Dolaysisiyla bu rivayeti bes yiiz civarinda Mushaf degil de, bes yiiz dolayinda
Kur’an sahifelerinden olusan niisha seklinde anlamamiz daha dogru olacaktir. Ancak
ilerleyen donemlerde Mushaflarin istinsdhi ile ilgili c¢aligmalar hizli bir artig
gostermistir. Bu anlamda en Onemli ¢alismayr Haccac b. Yusuf es-Sekafi
(714/96)’nin yaptirdig1 tarihin bize sunmus oldugu verilerden anlasilmaktadir. O,
noktalama c¢alismasini yaptirdigi donemde ¢ok sayida Kur’an niishasi da istinsdh
ettirerek degisik bolgelere gondermistir.”*” Haccac’in Hz. Osman’dan elli sekiz sene
sonra vefat ettigini géz onilinde bulundurdugumuzda aradaki zaman diliminin ¢ok da
uzun olmadigmi fark etmis oluruz. Bunun yani sira o donemde ilmin kusaktan
kusaga aktarilmasinda sifahi tevatir'® sisteminin de vazgecilmez bir unsur
oldugunu goz ardi etmedigimizde, bu yoniiyle de Kur’an’in, zayi olmasi pek miimkin
olmayan ikinci bir garantorle muhafaza altinda oldugunu anlamis oluruz.

Diger taraftan Hz. Osman Mushaflarinin akibetini arastirma konusu yapan

ilim diinyasiin, Hz. Peygamber doneminde yazilan vahiy kesitleriyle ilk halife Hz.

BO7 zurkani, a.g.e., I, 398; S. Salih, a.g.e., s. 275; ibn Nedim, a.g.e., ss. 14-16; DIB Heyet, Kur’an
Yolu, I, 23.

1308 7. Sen, a.g.e., s. 252.

B9 Dogrul, a.g.e., s. 68.

1319 yalan iizerinde ittifik etmesi miimkiin olmayan ¢ok sayida insanin nesilden nesile aktardig1 bilgi
ve uygulamalar.
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Ebi Bekir zamaninda derlenen Kur’an metnini arastirma konusu yapmamasi',

Kur’an’in naklinde sadece sozlii tevatiir sisteminin degil, yazili tevatiir sisteminin de
¢ok mitkemmel isledigini ortaya koymaktadir. Vahyin yazildigi bu malzemeler bu
giin elimizde olmasa bile, onlardan hareketle istinsdh edilen Mushaflar nesilden
nesile aktarilmak suretiyle, Kur’an’in Hz. Peygamberden itibaren herhangi bir
degisime ugramadan giinimiize kadar gelmesi saglanmistir. Hz. EbG Bekir
doneminde derlenen Kur’an metninin, Hz. Omer’in kiz1 ve aym zamanda Hz.
Peygamberin zevcesi olan Hafsa’nin vefatindan sonra donemin Medine valisi
Mervan b. Hakem tarafindan imha edildigini daha once rivayetlerden hareketle
ortaya koymustuk. Mervan’in bu mushafi yaktirmasi ‘ileriki donemlerde ihtilifa
vesile olabilir’ endisesine dayanityordu. Bu durum Hafsa mushafi ile Hz. Osman’in
cogalttigt Mushaflar arasinda birtakim farkliliklarin oldugu izlenimini uyandirsa da
bunlarin Kur’an’in ana iskeletiyle alakali olmadigin1 sdyleyebiliriz. Ziya Sen’in bu
imha faaliyetiyle ilgili olarak “Béylesi onemli bir faaliyet sadece teorik birtakim
endiselerden dolayr vuku bulmamistir. Burada pratik olarak bir takim sikinti,
tartisma ve hatta ¢atismalarin giin yiiziine ¢ikip meseleyi bu noktaya ulastirmig

#1312 oo . .
12 tarzindaki degerlendirmesi,

olabilecegi ihtimalleri de goz ardi edilmemelidir.
kanaatimizce kurgusal ve abartili bir yaklagimdir. Durum gergekten bdyle olsaydi
Halife Hz. Osman’in s6z konusu Mushafi Hafsa’ya iade etmesi ¢ok anlamli olmazdi.
Hz. Osman bu Mushafi goniil rahatligiyla Hafsa’ya iade edebilmisse burada ciddi

sikintilarin olabilecegi intibain1 ima etmek, art niyetli bir kisim arastirmacilarin

ekmegine yag siirmekten bagka bir anlam tagimayacaktir.

B0, Keskioglu, a.g.e., s. 253.
B2z Sen, a.g.e., s. 253.
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Hz. Peygamber doneminde yazilan vahiy kesitlerinin ne oldugu konusu ise

isin dogrusu pek irdelenmemis ve tarihin sessizliginde bir sir olarak kalmigtir."*"?

B30, Keskioglu, a.g.e., s. 253-254.
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SONUC

Allah elgilerinin Yahudiler wvasitasiyla insanogluna teblig etmis oldugu
vahiylerin, s6z konusu toplumlar tarafindan nuzil siireclerinde kaydedilememesi;
buna mukabil aradan gegen uzun yillarin ardindan derlenerek zabt u rabt altina
alinmasi, s6z konusu din mensuplar1 tarafindan da itiraf edilen bir durumdur. Yahudi
ve Hiristiyan diinyasindaki bu duruma karsilik son peygamberin teblig etmis oldugu
vahiy kesitlerinin ise daha nuzll siirecinde yazilarak kayit altina alindig tarihin bize
tevariis ettirdigi bilgilerdendir. Hz. Peygamberin vefatinin ardindan gegen 1400 yili
askin zaman diliminde Kur’an’in muhafazasina yonelik olarak miisliman diinyada
hakim olan kanaat ‘Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber doneminde ezberlendigi ve
yazildig1, Ik Halife Hz. Ebti Bekir doneminde cem’ edilmek suretiyle iki kapak
arasma alindig1 ve Ugiincii Halife Hz. Osman déneminde de ¢ogaltilarak giiniimiize
kadar intikal ettirildigi’ seklindedir.

Hz. Peygamberin sagliginda Kur’an’in yaz ile kayit altina alinmasi daha ¢ok
Medine déneminde gerceklesmistir. Zira Islamiyetin ilan edildigi donemde
ArabistanYarimadasinda yazi, sadece ihtiya¢ duyuldugu zaman bagvurulabilecek
kadar az kullanilan bir haberlesme ve kiiltiir aracidir. Bu baglamda Mekke
doneminde Hz. Peygamberin miintesibi bulundugu Kureys Kabilesi igerisinde okuma
yazma bilenlerin sayisinin parmakla gosterilebilcek kadar az olduguna; 6zellikle de
ezilen ve hor goriilen kitlelerden olmalar1 hasebiyle Miisliimanlar arasinda okur-
yazarlik oraninin oldukca diisiik olduguna sahit oluyoruz. Ancak Medine doneminde
durum degismistir. Hz. Peygamber bu doénemde ilk Islam Universitesi de
denilebilcek olan ‘Suffe’yi kurdurarak Miisliimanlar arasinda okur-yazarlik diizeyini

artirmaya yonelik 6nemli adimlar atmistir. Boylece 6zelde Miislimanlar genelde de
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biitiin Yarimada olmak {izere, bolgede ilmi bir hareketlilik olusmaya baslamis ve
yaz1l bolge insanin hayatinda daha etkin bir bigimde kullanilir hale gelmistir. Bu
acidan Kur’an metni, Arap kiiltiirtindeki s6zlii donemle yazili donem arasinda ayrici
bir halka olarak da kabul edilmektedir.

Medine donemindeki ilmi hareketlilikle birlikte Miisliimanlarin yazili
kiiltiiriin  ¢ocuklart olan Yahudi ve Hiristiyanlarla daha yogun bir diyaloga
geemesinden sonra gerek Hz. Muhammed’in kendisi gerekse arkadaglari vahiy
kesitlerinin yazilmasi konusu iizerinde durmuslardir. Bundan dolay1 Allah Rastlu
kendisine 0zel katipler edinmistir. Bu katipler hem resmi yazigsmalar1 saglamis, hem
nazil olan vahiyleri yazmis, hem de iglerinden yabanci dil bilenler Yahudi ve diger
din mensuplarindan gelen yazilar1 ve mektuplart Hz. Peygambere terclime
etmislerdir. Bu baglamda vahiy yazan sahabilerin sayisi sinirli olmakla birlikte
zamanla artis da géstermistir.

Bunlarin yan1 sira yazilan Kur’an kesitlerinin, yazim malzemelerinin
yapisindan Otiirli (yasst tas, kiirek kemigi, deri, vs.) kitap haline getirilme imkan
olmadigi i¢in de Hz. Peygamber vefat ettiginde Kur’an Miisliimanlarin elinde derli
toplu bir halde degildir. Diger taraftan Hz. Peygamberin vefatindan 6nce ortaya ¢ikan
yalanci1 peygamber Miiseyleme’nin, {lk Halife Hz. Ebd Bekir’in hilafetinin birinci
yilinin sonlarina dogru biiyiik bir tehlike olmasi iizerine, Miisliimanlarla Miiseyleme
taraftarlar1 arasinda Yemame’de yasanan savasta ¢cok sayida Kurrd sehid edilmistir.
Ozellikle Kurra’nim &liimii, bir yéniiyle Kur'an’in okunus sekillerinin unutulmas1 ve
zarar gérmesi anlamina da geldigi i¢in, bu durum Kur’an’1 toplama konusunda Hz.

Omer’i alarma gegirmistir.
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Bu vesileyle Allah Ras(ilu’niin teblig etmis oldugu vahiy kesitleri Hz. Omer,
Hz. Ebl Bekir ve Zeyd b. Sabit’in 6zverili gayretleriyle derlenmistir. Bu c¢alisma
esnasinda Allah Rasllune inzal olunan biitiin vahiyler yazilan Mushafa dahil
edilmistir. Miistesriklerin, bir kistm Ehl-i Siinnet ve Sii alimlerin ‘bu ¢alismada bazi
vahiy kesitlerinin Mushaf’a alinmamis oldugu’ seklindeki yaklasimlar1 ise
temelsizdir. Bu baglamda Ahzab suresinin 23. ayetinin Hz. Osman zamaninda
Mushaf’a dahil edildigini aktaran rivayetin de gercekle uzaktan yakindan bir ilgisi
yoktur. Zira birbirinden farkli, hatta birbiriyle ¢elisik gibi algilananan (nasih-
mensih) vahiylerin korunmus olmas1 gergegi, ilk giinden itibaren Hz. Muhammed’in
teblig etmis oldugu vahiylerin tamamina sahip oldugumuzun en gii¢lii delilidir.

Hz. Eb(i Bekir’in vefatinin ardindan Ugiincii Halife Hz. Osman zamanina
kadar Kur’an’la ilgili yeni bir ¢alisma yapilmamistir. Hz. Osman zamaninda
Kur’an’la ilgili yeni bir ¢alisma yapma ihtiyacini ortaya ¢ikartan temel durum, Hz.
Omer devrinden itibaren Miisliimanlasan bolgelerde Kur’an’in okunmasi ile ilgili
olusan kirdat farkliliklaridir. Bu farkliliklarin olusmasinda gerek Hz. Peygamber
devrinde gerekse Hulefa-i Rasidin doneminde kullanilmig olan yazinin hareke ve
noktadan yoksun olmasi 6nemli rol oynamustir.

Kiraat farkliliklarinin miisliiman toplumun birligini ciddi anlamda tehlikeye
diisiirecegine dair sinyallerin alinmasi iizerine, Hz. Osman yine selefi Hz. Ebl
Bekir’in gorevlendirmis oldugu Zeyd b. Sabit’in baskanliginda olusturmus oldugu
bir komisyon ile Kur’an-1 Kerim’i belli bir tertip {izerine ¢ogaltarak birer okuyucu ile
devletin beldelerine gondermistir. Ancak hareke ve nokta kullanilmadigi i¢in metin

yine alternatif okuyuslara acik kalmistir. Bunun yansimalarindandir ki onun devletin
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beldelerine gondermis oldugu Kur’an hafizlari bile bulunduklar1 yorelerde, uzun siire
farkli okuyuslarin 6niinii alamamuslardir.

Tabiin donemine gelindiginde harekeleme ve noktalama yapilmak suretiyle
Kur’an’a yeniden miidahale edilme zorunlulugunu ortaya ¢ikaran durum, Hz. Osman
metninin hala alternatif okuyuslara imkan saglamasidir. Bu baglamda Haccac b.
Ytsuf es-Sakafi (H.96) bu giin elimizde bulunan Kur’an metninin kiraatiyle ilgili son
hamleyi yaptirmis ve harekeleri tespit ettirmek suretiyle kesin okuyus sekillerinin
belirlenmesini saglamistir. Ancak Haccac’dan sonraki iki asir boyunca (II. ve III.
asirlar) Kur’an’in okunusuyla ilgili ihtilaflar siirmistiir. IV. asra gelindiginde
kirdatleri smirlandirma gorevi zamanin siyaset¢ileri tarafindan kendisine tevdi
edilmis olan Ibn Mucahid(H.324)’in kiraatleri yedi ile smirlandirma operasyonu bile
bu tartismalari tam anlamiyla dindirememistir. Hatta ondan sonraki donemde de
gecerlilik kistaslarina sahip oldugu icin muteber kiraat sayist ona, hatta biraz daha
esnetilmek suretiyle on dorde kadar ¢ikabilmistir. Giinlimiizde bu yedi ya da on
kiraatten her birine goére Kur’an’1 okuyabildigi i¢in gurur duyan ilim adamlar1 olsa
da, siradan Miisliimanlar, ¢ogu kere yedi ya da on kirdatin varligindan habersizdir.
Ancak gecerlilik kistaslarina sahip olan kiraat-1 asrin (on kiraat) giiniimiize kadar
varligini stirdiirdiigii de bir realitedir.

Sessiz harflerden olusan Kur’an metni sesli hale gelirken bu tiir siireclerden
geemis ve yaziy iyilestirme siireci ancak {i¢iincii Hicri / dokuzuncu Miladi yiizyilin
sonlarinda tamamlanabilmistir. Bundan sonra 6. Hicri asirda Muhammed b. Tayfur
es-Secavendi (560/1165), hem ayetlerin sonlarina hem de ayet i¢cinde ciimlenin
tamamlandig1 yerlere, manay1 goz Oniine alarak bu giinkii noktalama isaretlerininkine

yakin iglevleri olan ve adina ‘secavend’ denilen isaretleri koymustur.
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Boylece her donemde yazilarak cogaltilan Kur’an-1 Kerim, nesilden nesile
aktarilmak suretiyle giiniimiize kadar gelmistir. Ancak mevcut sure ve ayet
muhtevastyla bugiin elimizde bulunan Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygambere kadar
uzanip uzanmadig1 konusu, miisliiman diinya agisindan siiphe gotiirmeyen bir kabul
olmasina ragmen; Avrupalilar agisindan siirekli tartisilan bir konu olmustur. Cagdas
miistesriklerin pek c¢ogu, ozellikle Wansbrouhg ve ekolii, vahiy kitdbinin, ifade
edildigi gibi Hz. Peygamber ve hemen sonrasi donemde degil; bilakis yiizyillara
varan bir zaman diliminde anonim olarak olustugunu dillendirmistir. Bu ekol
kanaatimizce Tevrat ve Incillerin olusum siireclerinin de etkisinde kalarak,
Mislimanlarin  Kur’an’t yazi ve ezber yoluyla aktardigi onceki donemleri
kavramakta ve kabullenmekte zorlanmistir.

Ancak oryantalist gelenek icerisindeki bu asir1 yaklasimlara karsilik, bugiin
elimizde bulunan Kur’an metninin, Hz. Osman redaksiyonunu yansittigini ifade eden
daha 1liml yaklagimlar da yok degildir. Bu ilimli yaklagimlara gére bugiin elimizde
bulunan Kur’an metnine neyin dahil edilecegine ve yine Kur’an metninden neyin
cikartilacagina Hz. Osman’in heyeti karar vermistir. Surelerin sayisini, sirasini ve
harekesiz metnin iskeletini bu heyet belirlemistir. Bu belirleme esnasinda Kur’an
metnine, degil Kur’an’a ait olmayan sahte metinler, tek bir bozuk metin bile
almmamistir. Ayrica ekleme, c¢ikarma, degistirme anlaminda biiyiik degisiklikler
olmadigindan tarihe yansiyan ciddi bir ihtilaf da olmamustir.

Oryantalistlerin bu 1limli bakis agisinin, ger¢egi kismen yansitmakla birlikte
oldukea eksik ve yanli bir bakis agis1 oldugunu da tarihi veriler bizlere sunmaktadir.
Zira Kur’an metni Hz. Osman zamanina Hz. Peygamberden baglayan bir silsile ile

ulagmis ve Hz. Osman’in heyeti yeni bir metin icat etmemistir. Aksine bu heyet, var
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olan materyallerden hareketle, s6z konusu metni tertip ve okuyus anlaminda
sekillendirmeye c¢aligmistir. Yani bugiin elimizde bulunan Kur’an metni,
cagdaslarinin Hz. Muhammed’in agzindan duymus oldugu vahiyleri —nadiren ayni
kiraatle olmasa bile- oldugu gibi aktarmaktadir. Usiilciilerin, Fakihlerin ve Islam
alimleri’nin ilizerinde ittifak etmis oldugu “Elimizdeki Kur’dn peygambere inzal
olunan, sahifelerde yazili, peygamberden tevdtiir yoluyla naklonulan, tilavetiyle

)

taabbiid olunan, mu’ciz ve miiciz bir kitaptir.” tammm da bu diislinceyi
desteklemektedir. Ortada siiphe gotiirmeyen bir ger¢ek vardir ki, o da tarihi agidan
Kur’an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’e ayrilik kabul etmez bir bi¢imde bagli olusudur.
Bugiin diinyanin degisik bolgelerinde bulunan Kur’an-1 Kerim’lerin birbiriyle uyum
icerisinde olmasi, 6zelde Arap Yarimadasinin genelde de tiim insanlik tarihinin en

biiyilk hadisesi olan Hz. Muhammed’in risaleti ve mesajinin ne kadar saglam

temellere dayandiginin tarihsel sahididir.
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OZET

Tez, ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Hz. Muhammed’in icinde
yasamis oldugu toplumun yazi ile ilgili durumunu tdrihi verilerden hareketle
analiz etmek suretiyle, saghginda Hz. Muhammed’in Kur’dn’1 yazdirdigina dair
haberleri degerlendirmeye tabi tuttuk. Ayrica Ebiui Bekir donemindeki cem’

calismasini ele aldik.

Ikinci béliimde Hz. Osman doneminde Kur’an ile ilgili yapilan calismalar
inceledik. Bir kistm miistesriklerin Kur’dn’in en iyi ihtimalle Emeviler doneminde
derlenmeye basladigina dair tezlerini daha iyi analiz edebilmek icin bu béliimde
Hz. Osman donemindeki ¢caliymalar: aktaran rivayetleri tiarihsel-tenkitci yontemle

tahlil ettik.

Uciincii boliimde Hz. Osman sonras: kitabet ve kirdat boyutuyla yasamis
oldugu siiregleri ele alarak Kur’dn’in bu giinkii seklini alincaya kadar gegirmis

oldugu evreleri ortaya koymaya calistik.

Neticede Kur’dn’in Hz. Muhammed’in saghginda yaziya gecirildigine,
ancak yazi malzemelerinin elverissizliginden dolay1 bugiinkii anlamda tertip
edilemedigine; Hz. Ebii Bekir doneminde kullanimi kolay bir malzeme iizerine
yazilarak bir kitap haline getirildigine; Hz. Osman doneminde de bugiinkii tertibe
gore swralanarak Miisliiman toplumun belirli bir okuyus iizerine birlestirilmeye
calisildigina sahit olduk. Ayrica Hz. Osman’dan sonraki donemlerde alternatif
okuyuslara acik olan Kur’dn ifadelerin Miisliiman toplumlarda farkl sekillerde
seslendirilmesinden dolayi Kur’dn’in harekelenmesine, noktalanmasina ve kirdat

ihtimallerinin azaltilmasi igin siyasi tedbirlerin alinmasina da sahit olduk.
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Aydin, Zeynel Abidin, The History of the Textualization of the Qur’an in
the period of the Caliph Othman and afterwards the Caliph, Ph. D. Thesis,
Advisor: Prof. Dr. Salih Akdemir, 266 p.

ABSTRACT

This thesis consists of three chapters. In the first chapter, we studied the
situation of the scripture in the society where Prophet Muhammad had lived from
the point of historical approach. Also we studied the reports concerning the
Qur’an had been written in the Prophet Muhammad’s time. Caliph Abu Bakr’s
works on jam’ of the Qur’an (to bring together the Qur’an) is examined in this

part.

In the second chapter, we studied works of Caliph Othman related with the
Qur’an. We criticized Orientalist’s works which claim that the Qur’an was
collected in the Umayyad Caliphate period. For this purpose in this chapter, we
studied reports in the Caliph Othman’s period through historical and critical

perspective.

In the third chapter, we studied the process of the Qur’an in terms of
qiraah and kitabeh afterwards the Caliph. Also we analyzed the phases of the

Qur’an until its current shape.

In conclusion, we put forward that the Qur’an was written in the Prophet
Muhammad’s time even though it could not arrange as we understand today
because of the lack of writing equipment. The Qur’an has textualized with usable
materials and arranged to the current form in the time of Caliph Abu Bakr. Also
we realized that the political cautions have been taken to prevent different readings
of the Qur’an and to make correction and punctuations of the text after the period

of Caliph Othman.
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