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Kurtubi tefsiri, ayetlerin tefsiri bakimindan tarihsel olarak ne kadar
ehemmiyete sahipse, kiraatleri i¢ine almasi ve onlar1 tevcih etmesi yoniinden de o
kadar onemlidir. Doguda ¢ok meshur olan Kurtubi tefsiri, aslinda ahkam tefsiri
olmasina ragmen kirdat meselelerine de ¢ok genis yer vermistir.

Kurtubi’nin miistakil bir kirdat kitabinin bulunduguna dair bir bilgi yer
almasina ragmen, bu eserin elimize ulasmamustir. Fakat miellif, tefsirinde bu kitaba
ihtiyag hissettirmeyecek derecede kirdat meselelerini ayrintili olarak incelemistir.

Miiellif, yedi harf konusundaki goriislerinin hemen tefsirinin bas tarafinda
anlatmistir. Ona gore bugiin mevcut olan Mushaf hatti, Kur’an’in indigi yedi harften
yalniz birini kapsamaktadir. Diger alti harf okunmamis bu sebeple kaybolup
gitmistir. Bugiin artik diger harfler esas alinarak okumanin imkéni yoktur. Bu
sebeple Hz. Osman (r.a.)’in cemettigi Mushaf hattin1 okumak zorunlulugu
bulunmaktadir.

Eserde, kiraaatler tefsir baglaminda ele alinmasina ragmen, miiellifin, sahih
ve sazz kiraatler konusundaki goriislerini, sahih kiraatlar i¢in ileri siirdiigii sartlarini,
tercihlerini, tercih sebeplerini 68renebiliyoruz. Kurtubi, sahih kiraatleri kabul i¢in
alimlerce ileri siiriilen sartlar1 aynen kabul etmektedir.

Mdellifimiz kendine 6zgl tercihlerinde de daha ¢ok meshur yedi kiraat

imamindan ¢ogunlugun {izerinde ittifak ettigi kiraatleri tercih etmistir.
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The commentary of Qurtubi is important in having “qiraats”, recitals of the
Holy Qur’an and giving preponderance some of them, as well as it’s interpretation of
the verses are so important historically. Such as the commentary of Qurtubi Wich
famous in the east, is actually a commentary on the Qur'anic verses dealing with
legal issues soit widely contains of issues of qiraats.

In addition to this, despite on being found a information about a special book
concerned qiraats, it hasn’t been known where it is. But the author has examined the
issues of qiraats such deeply that it hasn’t been needed to it.

Qurtubi explained some opinions on the qiraat and on the seven letters in the
beginning of the commentary According to him, the present Quran has only one
letter of the seven letters on which the quran had been revealed and the other six
letters have been lost, so it is impossible to recite the quran with them.

With studying on the commentary, we may find the writer’s opinions on
proper and irregular qiraats, the condition of the proper qiraats, and on his
propendances and reason of these.

The commentary is including a lot of irregular qiraats between proper qiraats
and given some of them preponderance but generally he preferred the propers. So he

has an important role in establishing the seven letters.


http://en.wikipedia.org/wiki/Qur%27an
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ONSOZ

Farkli okuma big¢imleri siire¢ igerisinde iki alanda gelisim gostermistir.
Bunlardan biri kiraatlarin pratik olarak nesilden nesile aktarilmasi ve &gretilmesi
digeri de tedvin hareketinin baslamasiyla teorik bazda kitabi olarak da kaynaklarda
ele alinmasidir. ilk donemlerde kiraat birikimi, dilbilimsel bir olgu olmas1 hasebiyle
dilciler tarafindan ele alinmis ve dil kaynaklarinda gerek dil kaidelerinin referansi
olarak ve gerekse kiraatlarin dilsel temelleri olarak incelenmistir. Ozellikle ikinci
asrin son dénemlerinde liigavi tefsir olarak bilinen Me’ani’l-Kur’an eserleri ile kiraat
birikimi tefsir kaynaklarima girmis ve gerek ayetlerin dilsel aciklamalarinda ve
gerekse anlam ve yorum baglaminda yogun bir bigimde kullanilmistir. Sonraki
stirecte ise kiraat farkliliklar: tefsir kaynaklarinda daha da geliserek kullaniimaya
baslanmigtir. Taberi, Zemahseri, ibn Atiyye, Ebu Hayyan vd. bunun en giizel
Ornegidir.

S6z konusu tefsirler ayn1 zamanda bir kiraat kaynagini da andirmas1 hasebiyle
akademisyenlerin ilgisini ¢ekmis ve bu kaynaklarin kiraat yaklagimlart bilimsel
baglamda incelenmeye tabi tutulmustur. Bu tefsirlerin kiraat yaklasimlar1 gerek Arap
diinyasinda ve gerekse iilkemizde doktora seviyesinde ¢alisilmistir. Bunlar igerisinde
Kurtubi tefsiri, kiraat baglaminda sadece makale diizeyinde ve kitap boliimii seklinde
incelenmisken miistakil olarak ele alinmamistir. Bu nedenle gergekten kiraatlari
yogun bir bigimde kullanan Kurtubi tefsirinin bu anlamda ele alinmasi, incelenmesi
ve kiraat yaklagiminin ortaya konulmasi gerekmektedir.

Kurtubi Tefsiri ahkam tefsirleri arasinda sayilmakla beraber kirdat konusuna
genisce yer veren, miitevatir kirdatlar1 6nceleyen, kiraatlar arasinda tercihde bulunan
ve kirdatlar1 hiiccetlendiren, miidrec kiraatlar1 tefsir kabilinden degerlendiren ve
tercih ettigi mana ve hiikiimlerde delil olarak kullanan hacimli bir tefsirdir.

Kurtubi tefsiri iizerinde birgok tahkik ¢alismasi yapilmasina karsin biz Misirh
Dr. Muhammed ibrahim Hafnavi ve Mahmud Hamid Osman tarafindan tahkik
edilmis, 1423/2002 Misirda orta boy iki cilt fihrist ile beraber on iki cilt olarak
basilmis nUshasini tercih ettik. Kurtubi’nin ¢alismamizin esasini teskil eden bu eseri
yaninda el-Veciz, et-Tezkire, et-Tizkar gibi ©6nemli eserleri de elimizde
bulunmaktadir. Bu eserlerin, Kurtubi’nin gerek yedi harf ve gerekse kiratlarla ilgili

yaklasimini ortaya koymada Onemli katkilar sagladigimi belirtmek gerekmektedir.



Vil

Bunlar yaninda yukarda bahsedildigi gibi bu alanda yapilmis gerek makale
seviyesinde ve gerekse kitap boliimleri seviyesindeki ¢aligmalar da bu belirlemelerde
onemli katkilar saglamistir.

Calismamiz esnasinda Kurtubi Tefsirini bagtan sona taramaya calistik. Girisg
kisminda Kurtubi’nin hayati, eserleri, hocalari, 6grencileri ve bilimsel anlayigini ele
almaya calistik. Birinci bolimiin ilk kisminda Tefsirini yazmadaki amaci yaninda
tefsirinin 6nemi, kaynaklari, hakkinda yapilan bilimsel ¢alismalar ve niishalar
iizerinde durduk. ikinci kisimda ise 6ncelikle Kurntubi dzelinde Kur’an tarihi, yedi
harf meselesi ve kiraati isleyis tarzini ele aldik. Bu baglamda Kurtubi’nin 6zellikle
yedi harf meselesine bakigini ve tercihini diger eserlerinin de yardimiyla belirlemeye
calistik. ikinci bolimde ise tercih ve ihticac olgusunu inceledik. Ik énce genel olarak
kiraat ilminde tercih ve ihticac olgusunun cergevesini belirlemeye, kiraatta tercihin
ve ihticacin gerekliligi konularini tartismaya calistik; sonra da bu belirleme
cercevesinde Kurtubi’nin tercih yoOntemleri, tercihte kullandigi argiimanlar ve
tercihini hiiccetlendirme bi¢imleri olan hiiccet ¢esitlerini detayli bir sekilde ortaya
koyduk.

Bu caligmamizda bize destegini, kiymetli vakitlerini ve goriislerini
esirgemeyen damisman  hocam  Yrd.Dog¢.Dr. Necati TETIK’e, tezimin
olgunlagsmasinda fikirlerinden faydalandigim hocalarimdan Prof.Dr. Sadik KILIC,
Prof.Dr. Lutfullah CEBECI ve Yrd.Dog.Dr. Abdulkadir YILMAZ’a; ayrica tezimin
olgunlasmasinda ve yaziminda desteklerini gérdiigiim Dog.Dr. Mehmet DAG ve Ars.
Gor. Abdulvahap OZSOY arkadaslarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Erzurum-2009 ihsan iLHAN
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GIRIS
KURTUBI’ NIN HAYATI, ESERLERI VE TEFSIRI

Kurtubi, Islam alimleri arasinda ¢ok énemli mevkiye sahip olan ve basta
tefsir olmak tizere hadis, fikih, kiraat, nahiv gibi ilm1 sahalarda tebariiz etmis velud
bir miielliftir. Tabakat ve teracim kitaplar1 yaninda ansiklopedilerde de hayati,
eserleri ve ilmi konumu ile ilgili kisa da olsa bilgiye rastlamak miimkiindiir'. Ancak
hayat1 ve ilmi konumu hakkindaki genis malumati miiellifimiz hakkinda yapilan 6zel
calismalarda bulmaktayiz’. Bu nedenle biz de miifessirimiz Kurtubi’nin hayatini,
sahsiyetini, ilmi konumunu, tefsiri ve diger eserlerini detaya girmeden bir tez

konusunu agmayacak sekilde ele almaya ¢alisacagiz.

A. Kurtubi’nin Hayat1, Sahsiyeti ve Ilmi Konumu

Hicri yedinci ylizyilda yetisen ve “el-Cami li -Ahkami’l- Kur’dn...” adh
tefsiri ile sohret bulan ve tarih sahnesinde temayliz eden Kurtubi, anilan tefsirin
mukaddimesinde kendini, fakih, alim, amil, allame, muhaddis olarak vasiflamakta ve
akabinde isimin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekr b. Farh el-Ensari
el-Hazreci el-Endulust el-KurtubT olarak belirtmektedir.?

Kurtubi’nin bu tamimlamasindan adinin Muhammed; babasinin adinin

Ahmed; nesebinin, Ensarin Hazrec kabilesi; kiinyesinin, Ebu Abdillah; nisbesinin,

! Kurtubi’nin Hayat1 hakkinda bkz. Ibn Ferhun, Ibrahim b.Ali Muhammed el-Ya’meri el-Maliki, ed
Dibacii’l Miizheb fi Marifeti A’yani’l Mezheb, Beyrut, ts Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye s. 317 vd; es
Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tabakatii’l Miifessirin, tah: Ali Muhammed Omer, Kahire,
1396, s. 79; ed-Davudi, Semsiiddin Muhammed, Tabakatii’l Miifessirin, Kahire, ts. I1,65; Ibn Imad,
Ahmet, Siiziiratii’z- Zeheb fi Ahbari min Zeheb, Beyrut, Darul- Kiitiibi’l- flmyye, ts. I11,335; et-
Tilmisani, Ahmed b. Muhammed el Mukri, Nefhu’t-Tib min Gusni’l-Endiilsi er-Ratib, Tah: ihsan
Abbas. 1968, Beyrut, 11,210-211; Altikulag, Tayyar, “Kurtubi” mad., DiA, Istanbul, 1995,XXVI,
456 vd.

2 Kasabi, Mahmut Zelat, el-Kurtubi ve Menhecuhu fi’t-Tefsir, Kahire 1979, s. 6-31; Selman,
Selman Mahmut, el-imamii’l-Kurtubi, el-imam‘ii-1 Kurtubi Seyhu Eimmeti’t-Tefsir, Dimesk,
1993, s. 63-96; Eryarsoy, Besir, Kurtubi Hayati, Eserleri, Tefsiri ve Tesiri, Bur¢ Yay. Istanbul,
2005, 1,13-68.

3 Kurtubf, CAmi’ li-Ahkam’l-Kurén ve’l- Miibeyyin lima Tezammenehu Mine’s-Siinneti ve Ayi’l
Kuran, Tah: Muhammed Ibrahim el-Hafnavi, Mahmud Hamid Osman, Kahire, 2002, I, 11; Al
Ismail, Nebil b. Muhammed ibrahim, ilmu’l-Kiriat, Riyad, s. 341. Kaynaklar, Kurtubi’nin isim,
kiinye ve lakab olarak farkli tanitmaktadirlar. Mesela Kurtubi tefsirinin sadece mukaddimesini tahkik
eden Muhahammed Talha, Kurtubi’yi “el-imam, el-Allame, el-Miifessir, ez-Zahid, Eb{ Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Ebl Bekr b. Farh el-Ensari, el-Hazreci, el-Endilusi, el-Kurtub sonra Misri,
el-Maliki” seklinde tamitir. Bkz. Miinyar, Muhammet Talha Bilal, Mukaddimetii’t-Tefsiri’l-
imami’l-Kurtubi, 1995, s. 5.



Endiilis’iin Kurtuba sehri ve lakaplarinin da es-Seyh, el-imam, el-Alim, el-Allame,
el-Muhaddis, el-Mifessir®, el-Muhakkik, Semsiiddin® oldugu ortaya ¢ikmaktadir®

Temel kaynaklarla birlikte Kurtubi ve eserleri ile ilgili yapilan ¢alismalarin
timi de, O’nun Endiiliis’tin en biiylik sehirlerinden olan Kurtuba’da dogdugunu
ittifakla belirtmislerdir.” Ancak ayni kaynaklar bu biiyiik miifessirin sahsiyetini biitiin
yonleriyle aydinlatacak; O’ nun dogum tarihi, ¢ocuklugu, gencligi, yetismesi, ailesi,
sosyal ve kultlrel hayat1 ile ilgi gerek dogrudan ve gerekse dolayli yollardan
herhangi bilgiden bahsetmemekte® fakat dogum tarihi ile ilgili bazi tahminlerde
bulunmaktan da geri durmamaktadirlar.

“Kurtubi ve Tefsirindeki Metodu™ adli bir doktora ¢alismasi yapan Kasabf,
Kurtubi’nin tefsirinden yola ¢ikarak Kurtubi’nin dogum tarihini tahmini de olsa tayin
etmeye c¢alismakta ve sOyle demektedir: “Kurtubi’nin Muvahhidler® déneminde
dogdugunu sdyleyebilirim. O’nun Hicri altinct yiliz yilin son halkasinda veya bu
tarihten biraz 6nce dogmus olmasi da muhtemeldir. Bu tarih, 580-595 yillari
arasina yani son halife olan Yakup b. Yusuf b. Abdilmii’min’in iktidarina denk
gelmektedir.”* Yine Kurtubinin Hayati, Eserleri ve Tefsiri ile ilgili doktora galigmasi
yapan Bel’am ise, Kurtubi’nin hicri yedinci asir baginda veya altinci asrin sonunda
dogmus olacagini ifade etmektedir.”” Tefsirinin mukaddimesi ile ayni paralelde olan
“el-Veciz™™ adli eserini tahkik eden Alaiiddin Ali Riza da, Kurtubi’nin hicri altinci

asrin sonlarinda, El-Heyti, tercih edilen goriise gore hicri yedinci asrin baglarinda®™

* Kurtubf, bu lakabr kendi kullanmadigi halde ondan bahseden kaynaklarin en gok kullandigi, el-
Miifessir ve el-imam lakaplaridir.

® Kurtubf, bu lakapla anilmasini, tevazu sahibi olmasindan ve “Kendiniz temize ¢ikarmaym” (Necm,
53/32) ayetinin itab ettigi zimreden olma endisesiyle, hos karsilamaz. (Selman, s. 13.)

® Selman, s.13

" ibn Ferhun, s. 317; Suyuti, Tabakat, s. 79; Davudi, 11,65; Kasabi, s. 8; Selman, s. 13; El-Heyti,
Abdulkadir Rahim Ceddi, EbG Abdillah el-Kurtubi ve Ciihuduhii fi’n-Nehvi ve’l-Liiga fi
Kitabih el- Cami’li Ahkami’l-Kuran, Amman, 1996, s. 21.

¥ Miikrem Abdilal Salim, es-Sevahidii’s-Si’riyye fi Tefsiri’l-Kurtubi, Kahire: Alemi’l-Kiitiib,
1998, I, =z

% Muvahhitler; Magrib-i Endiiliis’te (515-667/1121-1269) tarihleri arasinda hiikiim siirmiislerdir.
Bkz; Hasan Ibrahim Hasan, islam Tarihi, Ter: ismail Yigit, Kaythan yay. 1986, V, 265282

10 Ibrahim Hasan, Yusuf b.Abdiilmii’min’in, halifelik donemini el-Kasabi’den farkli olarak(580-
595/1184-1199) tarihlerini vermektedir.

! Kasabf, s. 8

12 Senusi, Miftah Bel’am, el-Kurtubi, Hayatuhu ve Asaruhu’l-ilmiyyeti ve Menhecuhii fi’t-Tefsir
Bingazi, 1998, s. 86

3 Miiellifimiz Kurtubi’nin eserlerinin konu edildigi yerde gerekli bilgi verilmistir.

* Kurtubi, el-Veciz fi Fedaili Kitabi’l-Aziz, tah: Alaiiddin Ali Riza, Kahire, 1991, s. 13

15 El-Heyti, s. 21



Meshur Hasan Selman ise, hicri yedinci asrin ilk on yilinda -600-610 yillar1 arasinda-
diinyaya geldigini belirtmektedirler.*®

Dogdugu ve hayatinin belli bir donemini geg¢irdigi sehre nisbet edilen Kurtub?
ismi, O’nun taninmasinda en biiylik alamettir. Bu kelime, mutlak olarak
sOylendiginde ilim ehlinin zihnine ilk olarak miiellifimiz gelmektedir. Bu kadar
sOhret olmasina karsin kaynaklarda hayat ile ilgili detayl bilgilere rastlanmamasinin
muhtemel nedenleri sunlar1 olabilir. Birincisi, mutekaddim alimler muteahhirin
alimler gibi hayatin1 konu edindikleri 4limin/ miiellifin dogum ve 6liimleri gibi 6zel
konulara ilgi duymamislar ve bu konularda bilgi aktarma yoniine gitmemislerdir.
Yalnizca onlarin ilmi konumlarini ve te’liflerini degerlendirmislerdir. Bu nedenle
tarithe mal olmus bir¢ok alimin/miiellifin dogum tarihi muamma olarak kalmis ve bir
takim emarelerden hareketle tahminlerde bulunulmustur.” Ikincisi, Kurtubi’nin
ailesinin makam ve mansib sahibi ya da ilim ve irfan sahibi olarak toplumda dnemli
bir konumda bulunmadigindan dolay1 tarihgiler ve biyografik eser sahipleri, O’nun
bu yonleri ile ilgilenmemislerdir. Sadece O’nun bilgi ve birikimini, kiiltliriinii elde
ettigi hocalarmni ve hocalarinin ilmi konumlarini anlatmiglardir.™

Kurtubi’nin 6zel hayati ile ilgili ilk bilgilere yine kendi eseri olan ve ilim
diinyasinda kendinden s6z ettiren “el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an” adli tefsirinde
bulmaktayiz. Ancak Kurtubinin verdigi bu bilgiler de ailesinin yalnizca bir yoniinu
anlattig1 dar bir alan1 kapsamaktadir. Babasinin halk ile beraber tarlalarinda gilivenli
bir sekilde giinliik islerinde calisirken ve hicbir seyden haberleri olmadiklar1 halde
diismanin  saldirisina  ugradiklari, babast da olmak {izere bircok kisinin
oldiiriildiigiinden bahsetmektedir. Bu bilgiyi Ali Imran suresi 169. ayetini agiklarken
5. meselede soyle vermektedir: “Bir toplum evlerinde bulunup da, kendilerinin
haberi bulunmaksizin, diisman onlara sabahleyin bir baskin diizenleyip, onlardan bir
takim kimseleri Oldiirecek olursa, bu oOldiirtilenlerin hitkmii, savas meydaninda
oldiiriilenlerinki gibi mi olur, yoksa diger 6liilerin hilkkmiinde mi olur? Bu sorun, -
Yiice Allah'a tekrar Miisliimanlarin oraya donmesi igin niyaz ettigimiz- Kurtuba'da
bizim bagimiza geldi. Diisman, 627 yili Ramazan ayinin ti¢lincii giinii sabahinda,

insanlar tarlasinda isiyle mesgul iken, baskin yapti, kimini 6ldiirdii, kimini esir ald.

1° Selman, s. 20
7 Selman, s. 14
18 Ayni eser, ayn1 yer



Oldiiriilenler arasinda rahmetlik babam da vardi. Hocamiz kirdat Alimi EbG Hucce
diye bilinen Ustad Ebu Cafer Ahmed'e babamin durumunu sordum. Bana, onu yika
ve namazini kil, dedi. Ciinkii baban, miisliman ve kafir saflar arasindaki meydan
savaginda Oldiiriilmiis degildir. Daha sonra, hocamiz Rabi’ b. Abdurrahman b.
Ahmed b. Kabi' b. Ubey'e sordum. O da; O, meydan savasinda oldiiriilenler
hiikkmiindedir, dedi. Arkasindan Kadi el-Cemaa diye bilinen Ebu'l-Hasen Ali b.
Katral'a -etrafinda bir gurup fukaha da bulundugu halde- durumu sordum, bunlar da:
Onu yika, kefenle ve namazini kil, dediler, ben de bdyle yaptim. Bundan sonra ise,
bu meseleyi Ebu'l-Hasen el-Lahinin et-Tabsira adli eserinde ve baska kitaplarda
gordiim. Eger, bunu daha Once gormiis olsaydim, onu yikamaz, kaniyla ve
elbiseleriyle onu defnederdim.”"

Bu bilgiden hareketle Kurtubi, Kurtuba’nin dis mahallesinde oturan® ve
ciftgilikle gecinen bir aileye mensup oldugu ve 3 Ramazan 627°de Kurtuba’da
ikamet ettigi ve o donemde babasinin himayesinde — tahminen yirmi-yirbes
yaslarinda- genglik caginda® oldugunu soyleyebiliriz.

Ayn1 zamanda dini ahkdma Onem verdigini, fikhi meseleleri en ince
teferuratina kadar arastirdigini ve hayatimi bu esasa gore sekillendirdigini ve
kendisinin de Kurtuba da devrin meshur alimlerinden® fikih, nahiv, kirdat vb. dini
ilimler o6grendigini, ilim ve ilim ehli ile biiyiik bir baglantisi oldugunu da
belirtebiliriz.”

Bu ifadeler, Kurtubinin ilim hayatinin i¢inde olmakla beraber heniiz ilmi
seviyesinin (babasinin durumu gibi) herhangi bir dini meselede tek basina goriis
ortaya koyacak veya tercihde bulunacak seviyede bulunmadigina isaret etmektedir.
Arastirmaci ve tahlil edici ruha sahip olan Kurtubi, bu konuyu Hocas1 Ebul Hasan el-
Lahmi’nin “et-Tebsire” adl1 eserine vakif olunca, neden kendi kendine bu bilgiye
daha once sahip olmadigina ve babasin sehit olarak defin etmedigine yakinmaktadir.
Bu duygusal yaklasimi da o donemde onun ilmi seviyesini ortaya koymaktadir.

Yine Kurtubi’nin hayati ile ilgili ikinci bilgiye O’nun tefsirinden sonra

Onemli eseri olan “et-Tezkire fi Ahvalil ve Umiri’l- Ahire” de bulmaktayiz. Kurtubi,

9 Kurtubf, Cami’, II,

2 Heyti, s. 21

! Selman, s. 17

%2 Hocalar1 basligina bkz. s. 9
% Selman, s. 15



soz konusu eserde insanin degisimi ile ilgili bir olay1** anlattiktan sonra hayati
hakkinda su anektodu vermektedir. “Ben genclik doneminde diger insanlarla
mahallemizde bulunan Makberet-i Yahud’denilen® bir kabristandan hayvan surtinda
Kurtuba'nin disina toprak tastyorduk. Béylece kerpi¢ ustalart kabristandan bizim
tasidigimiz et, kemik, tiiy gibi unsurlarla karismis topragi kerpi¢ yapiminda
kullanmaktaydilar.”® Bu bilgilerden hareketle Kurtubi’nin, miitevazi bir hayata
sahip oldugu -haseb ve neseben Ustiin olmakla beraber- orta halli, dikkat ¢cekmeyen
bir aileye mensup oldugunu ve genglik donemini Kurtuba’da gecirdigini sdylemek
mumkdndr.

Kurtubi’nin hayati ile ilgili tiglincli bilgiye Bakara suresinin 245. ayetinin
aciklamalarinda bulmaktayiz. Kurtubi s6z konusu ayetin sebebi niizulii hakkinda
bilgi verirken delil olarak getirdigi hadisi kendisinin bizzat arz yoluyla aldigi
hocasini, yer ve tarihi de bildirmektedir. Kurtubi, sdzkonusu hadisi hicri 628 yili
Rabiulahir ayinda, kirdaten hocasindan aldigin1 haber vermektedir. Bu tarih,
Kurtubi’nin o yillarda Kurtuba’da bulundugunu ortaya koymaktatidar. Bu bilgileri,
ilim aldig1 hocasini ve ayrildigi memleketi Kurtuba’y1 6zlemle sunmaktadir.”’

Kurtubi’nin Kurtuba’dan ayrilist ile ilgili bilgiye yine tefsirinde
rastlamaktayiz. Isra Suresinin 45. ayetini tefsir ederken kendi hicreti ile ilgili
basindan gegenleri sdyle anlatmaktadir: "...Ulkemiz Endiiliis’'te Kurtuba’ya bagl
(Mensur adint ta;zyan)28 bir kalede basimdan séyle bir olay ge¢mistir: Diismanin
ontinden kagarken yana dogru bir baska tarafa cekildim. Aradan fazla zaman
ge¢meden arkamdan beni yakalamak tizere iki atli yola koyuldu. Duzlik bir arazide
oturuyordum. Beni takib eden bu iki atliya karst beni gizleyecek hi¢bir sey yoktu. O
esnada Yasin suresinin bas taraflarimi ve Kur'an-i Kerim'’in baska boliimlerini

okumaktaydim. Beni izleyen iki kisi yammdan gectiler, sonra gegtikleri ayni yerden

 Kurtubf, et-Tezkire fi Ahvali’l-Mevta ve Umiiri’l-Ahireti, tah: Isamiddin es-Seba Bediyyi, 2002,
Kabhire, s. 24

% Meshur Selman bu kabristan hakkinda su agiklamay: yapmaktadir.”Kabristanin isminden ilk akla
gelen buranin bir Yahudi yerlesim yeri oldugudur. Ancak bu ihtimal ¢ok uzaktir. Ciinkii Yahudilerin
yasadig1 mahalle kabristandan uzakta Kurtuba’nin giiney bati tarafinda bulunmakta ve “Babu’l
Yehud” diye adlandirilan bir kapisi bulunmaktadir. Bu kapi da kuzey dogunun en u¢ kismindadir.
Miisliimanlar, bu kapiya “babu leyon” “babu talbire” ve “babu’l yehud” gibi ismler vermektedirler.
Sonra Musliimanlar bu kapinin ismini tefaiilen/hayra yormak, olarak “Babu’l Hiida” seklinde
degistirdiler. Bkz., Selman, s. 18.

2 Kurtub, et-Tezkire, s. 24

?" Kurtubi, Cami’, 11, 201

28 Selman, s. 19; Kurtuba’nin kuzey dogusunda bulunan bir kaledir. Bkz; Selman, s.19



geri dondiiler. Bu sirada onlardan birisi digerine: "Bu bir Deybiluh’dur"™ -Seytan
anlaminda- dediler. Allah onlarin basiretlerini kor etti ve beni géremediler. Bundan
dolay Yiice Allah'a cok hamd-i senalar ettim."*°

Dr. el-Kasabi, s6zl edilen bu kalenin h. 632 (1234-1235) yilinda Kurtuba
cevresinde Hiristiyanlar tarafindan diisiiriilen kalelerden birisi olabilecegine ve
sonunda da 23 Sevval 633 (1.VIL.1236) yilinda Kurtuba’nin da diistiigiine, bunun
lizerine ahalinin sehri terk ettiklerine dikkat ¢cekmekte ve Kurtubi'nin Misir'a gelmek
lizere Ispanya'dan ayrilmasi 633'li yillardan sonraya rastladifinda siiphe olmadig
sonucuna varmaktadir.*

Yine Dr. el-Kasabi'nin, Endiiliis’ten Misir’a gelmek isteyip de Said veya
Kabhire'ye dogru gitmek isteyenlerin, ister kara ister deniz yoluyla gelsinler, mutlaka
Iskenderiye'ye ugramak zorunda olduklarmi belirtmektedir. Diger taraftan miiellif,
Kurtubi'nin (ileride bahsedilecegi gibi) bazi hocalarinin iskenderiye'de yasamis
olduklarindan hareketle, 6nce Iskenderiye'de bir siire kaldig1, ondan sonra da Said'de
yer alan Minye'ye gitmis olmas1 gerektigi ve hocalarindan biri olan Muhaddis Ebd
Muhammed Abdulvehhab b.Revvac’in 648 h. (1250-12551M.) de vefat etmesi
dolayisiyla da 648'den Once Iskenderiye'ye varmis olmasi gerektigi sonucuna
varmaktadir. * Iskenderiye yaninda Kurtubf, Feyyum, Mansura, Kahire ve Minye’de
de bulundugu belirtilmektedir.*®

Demek ki Endiiliis ve Kurtuba’nin Hiristiyanlarin eline gegmesiyle Kurtubi,
Iskenderiye’ye gelir, bir siire ilim tahsiline orada devam eder, biiyiik bir ihtimalle
Iskenderiye'de kendisinden ilim tahsil edecegi kimsenin kalmadigi kanaatina
vardiktan sonra Hasibogullar1 Miinye’si diye bilinen sehre hicret eder ve yerlesir.
Kurtubi, Pazartesi gecesine rastlayan 9 Sevval 671 (30. IV. 1273) gunu Minye'de
vefat etmigtir.®

Kurtubi’nin hayatina dair aciklamalara yer veren biitliin tarihgiler ve
biyografik eser sahipleri, miiellifimizin sahsiyetinden dvgiiyle bahsetmekte ve O’nun

guzel meziyetlerle donanmig ahlakini meth ve sena etmektedirler. S6z konusu

 Fars¢a’da Cin anlamia gelmektedir. (Miikrem, Sevahit, |, »)
% Kurtubf, Cami’, VV,603
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eserlerin hemen hemen tamami, ittifakla O’nun sahsiyetini su ifadelerle
tanitmaktadirlar:  Cpleidall Lindl 6 Guna i Gpe sl G pled) e Laled] 5 Spadlall i) e (1 IS 4]

e s sl s sl ey ClSH k) 28 IS5 Ciricaly Salie g4 g7 G L 3 A Y] ) sel (o aguins Ly
Lélh 4wl ) “Allah'in salih kullarindan, diinyaya karsi zahid, vera'/takva sahibi, dhiret
islerinden kendilerini ilgilendiren seylerle mesgul olan, zamanini Yiice Allah'a
yOnelmek, ibadet etmek ve tasnif ile degerlendiren, kimseye yiik olmayan ayni
zamanda dis goriiniise deger vermeyip dogal yasamayt tercih eden basinda bir takke
ve tek bir kat elbise ile yetinen drif alimlerdendir. >

Sunu hemen belirtmek gerekir ki, Kurtubi’nin zahitligi, tipki bazi
tasavvufcular gibi temiz nimetleri kendine haram kilmak ve bu nimetlerden uzak
yasamak degildir. O’nun zahidligi, bu anlayistan uzak; helal/temiz nimetler ve diinya
lezzetlerinin hayatinin hedef ve gayesi olmamasidir. O, diisiincesini ahiret hayati i¢in
yogunlastirmis, boylece diinyay1 kendi aleyhine bir giic kilmamistir. O yasamak igin
yiyen ile yemek i¢in yasayan arasini tefrik etmistir.

Kurtubi, bazi tasavvufcularin temiz/helal yiyeceklerden faydalanmanin
zahitlige ters oldugu diisiincelerine karsi ¢ikmakta ve onlarin bu yanhs anlayislarini
bircok ayetin tefsirinde de reddetmektedir. Bunlardan en garpici olani1 su ayetin
tefsirinde gormekteyiz. « Guad ¥ alli o) 540 ¥y A% Al Ja L e T sasad § 1okl cuall Ly
(padli/Ey iman edenler! Allah’in size helal kildig1 iyi ve temiz nimetleri (kendinize)
haram etmeyin ve (Allah’in koydugu) siirlari agsmayim. Ciinkii Allah haddi asanlar1
sevmez”™

Kurtubi, bu ayeti mufessir Taberi ve Hasan-1 Basri’den alintilar yaparak
diinya nimetlerinden istifade etmenin ziihde ters diistiiglinii iddia edenlerin
yanlighgina dikkat ¢ekerek tefsir etmektedir. Ciinkii bu ayet ve benzeri diger ayetler,
bu anlamda varid olmus hadisler, ziihde asir1 gidenler ile mutasavviflardan batila
sapan yaklasimlart reddetmektedir. Zira bunlarin her birisi kendi yolundan
uzaklasmig ve ziihd hakikatinin sinirini agmuslardir.*” Kurtubi, diinya nimetlerinin
helal ve temiz olanindan istifade etmenin ve evlenmenin dini bir gereklilik oldugunu

vurgulamakta ve Hz. Peygamberin emrinin de bu dogrultuda oldugunu

* {bn-i Ferhun, 1, 317; Davudyi, 11, 69-70; el-Mukarri, 11, 210-211
% Maide, 5/87
" Kurtubf, Cami’, 111, 603-604; Kasabi, s. 33-34
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sOylemektedir. Ciinkii bunlar1 terk etmenin zahitlik olamayacagin1 vurgulayarak
tasavvufta ve ziihtte asir1 gidenleri reddetmistir.*

Yine rizki elde etmek i¢in ¢alismanin Allah’in kullar i¢in koydugu kanun
(stinnetullah) oldugunu ve bunun da bir takim cahil zahitlerin sdylediklerinin aksine
tevekkiile ters olmadigini vurgulamaktadir.®®* Aym sekilde Sufiyyeden birgoklarinin
temiz yiyecekleri terk etme konusunda delil getirdikleri ve Allah’in kullarina verdigi
rizikdan faydalanmanin zahitlige ters oldugunu belirten Hz.Aise’den rivayet edilen
”kendinize temiz yiyecekleri haram ediniz. Ciinkii seytanin askerleri ancak o riziklar
sayesinde damarlarda dolasirlar” anlamindaki soziiniin aslinin olmadigini, Kur’an’in
da bu rivayeti reddettigini ve sabit/sahih slinnet bu anlayisin hilafina oldugunu
belirtmektedir.*

Kurtubi’nin vera’ ve ziihd sahibi oldugunun en 6nemli gostergelerinden biri
de yazmis oldugu: “Kam'u’l-Hwrsi bi’z-Ziihdi ve’l-Kanaati ve Reddu Ziilli’s-Suali
bi’l-Kesbi ve’s-Sinaati” ve “et-Tezkire fi Ahval’il-Mevta ve Umuri’l-Ahire”" adli
eserleridir.

Yine tarih¢ilerin Kurtubi’ i¢in “dogal yasar, zorlamadan kag¢inir, basinda bir
takke ve elbise ile yasardi” ifadeleri de, O’nun dis goriiniimiine dikkat etmedigi ve
eskimis elbiselerde dolastifi anlamina gelmemektedir. Hem tefsirindeki goriisleri
hem de yasadig1 devirde Endiiliis halkinin dis goriiniime ¢ok titiz olmasi bu anlayisi
reddetmektedir.*” Nefhu’t-Tib eserinin sahibi el Mukarri’de, bu ciimleyi, Endiiliis
halkinin dis goriiniimlerine ¢ok asir1 diiskiin olmalarina karsilik Kurtubi’nin onlar
gibi asir1 olmadigi mutedil bir hayat tarzi edindigi seklinde agiklamigtir.®® Kaldi ki
Imam Kurtubf, giizel giyinmenin takvaya ters olmadigini, aksine insanda egreti duran
bicimsiz elbiseler giymenin takva oldugunu sdylemenin kuru bir iddia oldugunu,
A’raf suresinin 26. ve 32. ayetlerinin® tefsirinde ¢arpici bir sekilde soyle ifade

etmektedir. "Bu, kaba elbiseler giymek, algak goniilliiliige, ehemmiyetsiz seyleri terk

% Ayrica bak. IV,171-174 (A’raf /22), VI, 89 (Meryem /25), VII, 278-279 (Kasas /77)

% Kurtubf, Cami’, VI, 89; Ayrica bkz, V1,15, 25

“ Kurtub?, Cami’,V1, 626

1 Bu eserlerle ilgili gerekli bilgiler “Eserleri” bagliginda verilecektir.

*2 Kasabi, s. 35

** el-Mukri, 11, 210-211

*<«Takva elbisesine gelince, o daha hayirlidir..” ( A’raf/26), “De ki: "Allah'la kullari icin ¢ikardig
zineti, temiz ve hos riziklar1 kim haram kilmistir?" De ki: "Bunlar, diinya hayatinda iman edenler
icindir. Kiyamet giinii ise yalniz onlaradir." Iste Biz, ayetleri bilenler I¢in bdylece agiklariz”
(A’raf/32).



etmeye daha yakinlastiricidir anlayisi tamamen miicerret bir iddiadan ibarettir.
Ciinkii ileride de ylice Allah'n izniyle aciklanacag iizere, faziletli ilim adamlari
takvay1 elde etmis olmakla birlikte, ince ve yumusak elbiseler giyerlerdi.”*> Durum
boyle olduguna gore ayet-i kerime degerli elbiselerin giyilebilecegine, Cuma ve
Bayramlarda insanlarla karsilasacagi vakitlerde, kardeslerin ziyaretine gidilecegi
zamanlarda bunlarla siislenilebilecegine isaret etmektedir. Ebu'l-Aliye der Kki:
Miisliimanlar birbiriyle ziyaretlestikleri vakit giizel elbise giyerlerdi. Simdi bunlar
nerede, keten ve yiin gibi kaba elbiseleri tercih edip bu s6zi edilen tutumlardan yiiz
ceviren, onlara iltifat etmeyen ve: "Takva elbisesine gelince o daha hayirlidir"*®
diyenler nerede. Heyhat! Acaba soziinii ettigimiz bu kimseler takva elbisesini terk
etmis kimseler miydi? Allah'a yemin ederim ki hayir, bilakis onlar, hem takva sahibi
kimselerdi, hem bilgili ve akilli kimselerdi. Onun diginda kalanlar ise kuru iddialarin
sahibi kimselerdir. Kalplerinde takva namina bir sey yoktur”*’

Kurtubi’nin eserlerini okuyan kisi onun hayatini ciddiyet ve gayret lizere bina
ettigini, bikmadan, usanmadan Omriinii ilme, arastirmaya ve eser te’lif etmeye
adamis oldugunu gorecektir. Yine onun istirahati ve dinlenmeyi ilimle mesgul olmak
olarak algiladigini anlayacaktir. Bu nedenle onun sahsiyetini konu edinen biyografik
eserler, onun hayatini veciz bir sekilde “O’nun zamani, Rabbine kulluk, itaat, ibadet
ve eser tasnifle mamurdur” seklinde tanimlamaktadirlar.*®
I. Hocalar1

Kurtubi’nin, mubhtelif ilim dallariyla mesgul olmasi yaninda farkli sehirlerde
yasamasi ve ilim tahsil etmesi, hocalarinin da farkli ve sayisal acidan g¢oklugu
sonucunu dogurmustur.” Ciinki Kurtubi, hayatinin 6nemli bir kismi olan genglik
dénemini diinyaya geldigi Kurtuba’da gecirmis ve ser’i ilimlerin temellerini orada
ogrenmistir. Fakat ilmi kariyerini tamamlamadan Misir’a go¢ etme zorunda kalip bu
yolculukta da Iskenderiyye, Kahire, el-Feyyum ve el-Mensur gibi sehirler de bir
miiddet ikamet etmis, Miinye de yerlesmis ve ilim tahsil etmistir.*® Bu nedenle

Kurtubi ‘nin hocalarmni, aldig: ilim ve bulundugu sehir bakimindan tasnif etmek

5 Kurtubi, Cami’, 1V, 162

6 el-A'raf, 7/26

4T Kurtubf, Cami’, 1V, 172

8 {bn-i Ferhun, 1, 317; Davudi, 11, 69-70; el-Mukri, 11, 210-211
* Heytf, s. 26

% Selman, s. 63
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mumkiindir. Bu tasnifi 6lim tarihlerini esas alarak yapanlar varsa da* biz ilim ve
kiiltiir merkezleri olan Endiiliis ve Misir merkezli ele almay1 tercih etmegi uygun
gorduk.

a. Endiiliis’de ilim tahsil ettigi hocalar

Imam Kurtubi’nin Endiiliis’deki hocalarmin en bariz 6zelligi sikca onlardan
bahsetmesi, onlara talebe oldugunu ifade etmesi ve problemli konularda ve tatabbu’
gerektiren ilmi inceliklerde onlara miracat etmesidir.*

I. Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Kaysi el-Kurtubi
el-Endulusi®

Ibn-i Ebu Hucce* diye tanman® ve Kurtubi’nin tefsirinde adin1 en ¢ok andig1
hocasidir®. Kurtuba ehlinden olup kirdat, hadis, nahiv ve fikih alimidir. Kiinyesi Ebu
Ca’fer’dir.”” Maliki mezhebine mensup olan Ebu Ca’fer, 578 /1182 yilinda
Kurtuba’da dogdu.® Ebu Cafer el-Kurtubi, Kurtuba da kir4at, hadis ve fikih dersleri
vermekte iken sehrin diismanlar tarafindan isgal edilmesiyle Isbiliyye’ye hicret etmis
burada kendine ait bir ev edinerek yerlesmis ve ayni dersleri burada da okutmustur.
Sonra diisman Isbiliyye’de rahat birakmamis, buradan Sebte denilen yere gitmek igin
bir gemiye bindiginde diismana ailesi ile birlikte esir diistii. Bu esarette ailece ¢ok
sikint1 ve iskence gormiis ve bu cektigi dayanilmaz igkence lizerine Muyurka da 643
/1258 yilinda vefat etmistir.*

Ebu Ca’fer, Kurtubi’nin kirdat ilmini ilk aldigi hocalarindandir®.Yine ansizin
diisman baskini ile 6len babasinin cenazesini hakkinda ilk soru sordugu hocas1 Ebu
Ca’fer’dir. Kurtubi, babasi ile ilgili konuyu sorarken hocasindan okudugu derslerden
de zimnen bahsetmektedir. Soyle ki, “Kirdat alimi hocamiz, Ebu Huce diye taninan

Ustad Ebl Ca’fer Ahmed’e baskinda &len babama sehit muamelesi yapip

* Heyti, s. 26

°2 Selman, s. 63

% {bn Kesir, el- Bidaye ve’n Nihaye, Mektebetii’l-Mearif, Beyrut, ts. XIl1, 213; Senusi, s. 108.

> Eryarsoy ve Gezer “Ebti Hucce” diye tanitmislardir. Muhammed Talha Bilal Miinyar ise “ibn-i Ebi
Hucce” diye tamitiyor, Bkz; Eryarsoy, s. 19; Gezer, Arif, Kurtubi’nin Hadis ilmindeki Yeri,
basilmamis doktora tezi, 1999, s. 21; Tiirki, Abdullah Abdu’l-Muhsin, Mukaddimetu Kurtubf,
Beyrut, 2006, s. 6.

% Kasabi, Ebi Hucce okunmasimimn yanhs olduguna dikkat ceker ki, dogru olani da kaynaklarin verdigi
sekli ile Ibn-i Ebi Hucce’dir. Kasabi, s. 12

% Kurtubf, Cami’, 11, 616, 111, 323, 1V, 606, VI, 233

* Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, ts., ys., |, 49; Senusi, s. 108

%8 Bagdatli Ismail pasa dogum ve dliimiinii (h:562-642) tarihi olarak verir, I, 49

> Kasabi, s. 12; Senusi, s. 108

60 el-Merakisi, ez-Zeyl ve’t Tekmile, tah: Thsan Abbas. Beyrut, 1960, V, 585; Selman, s. 64
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yamayacagimi sordum. O da bana yika ve namazini kil, ¢iinkii baban iki taraf
arasinda catismada Oldiiriilmis degildir, dedi”® Kurtubi’nin bu ifadesi, hocasi Ebu
Ca’fer’in Imam Kurtubi’nin nezdinde ilminin ve degerinin biiyiik bir konuma sahip
oldugunu gostermektedir.®
Yine imam Kurtubi, hocasindan ¢ok kere “isittim” anlamina gelen hadis alma
“ _dea Ul (s dal oliwY) Lisud Cmed’kavramiyla nakiller yapmaktadir. <eesgekli olan
Slw Y/ lsad Ceaw Kirat tistadi hocamiz Ebl Ca’fer soyle derken isittim:” Jsdr b sdlf
sy dan ol (ol g grall da il sesidl] s G dane e O jden Ul s dall (5 padl] Ciaaall
“Muhaddis, Nahiv ve Kiraat iistad1 olan Ebu Hucce diye maruf olan hocamiz 3 _xe
Ebl Ca’fer Ahmet b. Muhammed b. Muhammed el-Kaysi el-Kurtubi’den ¢ok kere
soyle derken igittim.”*

Kurtubi bu tanimlamalariyla, bahsi gecen hocasindan kirdat, nahiv ve hadis
dersi aldigi, c¢ozemedigi fikhi meseleleri 6grendigini belirtmektedir. Bu ders
siralamasini Sasall g il (o sall JLY) “Kardat, nahiv ve hadis alimi olan”seklinde de
yapmaktadir.®

Kurtubi’nin en 6nemli hocalarindan olan Ebu Cafer ilgi duydugu nahiv, kiraat
ve hadis alanlarinda eserler kaleme almistir. Bu eserlerin bir kismini Kurtubi de
tefsirinde kullanmaktadir.

II. Rebi’ b Abdirrahman b. Ahmed b.Rabi’ b. Ubeyy el-Es’ari:

Kurtuba halkindan olup, Kurtuba’nin son kadisidir ve Ebu Siileyman kiinyesi
ile taninmak tadir.*® Kurtuba’y1 vatan edinen Ebd Siilleyman, Rumlarin Kurtuba’y1
istila etmesinden sonra Isbiliyye’ye goctii ve burada h. 633 yili Sevval ay1, Pazar
glini vefat etti.”

Kurtubi, babasinin diisman tarafindan 6ldiiriilmesi sonucu nasil defin edecegi
ile ilgili problemini ¢6zmek i¢in hocalarindan Ebli Huce’ye sorduktan sonra mutmain

olmadigindan devrin kadist olan Ebi Siileyman’a sordugunu belirtmektedir.®® EbQ

81 Kurtubf, Cami’ 11, 616

82 Selman, s. 64

83 Kurtubf, Cami’, VI, 233

8 Kurtubi, et-Tezkire, s. 536

8 Kurtubf, Cami’, IV, 606

% ibnii’l-Ebbar, Ebl Abdullah, et-Tekmile, tah: Seyyid izzet Attar el-Huseyni, ys., 1956, |, 67;
Kasabi, s. 13; Selman, s. 65

®" fbnii’l-Ebbar, |, 67; Kasabf, s. 13; Selman, s. 65; Heyti, s. 26

%8 Kurtubf, Cami’, I1, 617, Selman, s. 66.
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Siileyman’in en 6nemli hocasi, kendisinden hadis, fikih, kirdat, nahiv, edebiyat ve
siir 6grendigi Abdullah b.Siileyman b. Davud b. Omer el-Ensari’(6:612/ )’dir.*

I11. EbG Amir Yahya b Amir b. Ahmed b. el-Es’ari

Kurtubi, tefsirinde adin1 andig1 ve “es-Seyh, el-Fakih, el-imam, el-Muhaddis,
el-Kadi” , “Seyhuna el-Kadi Lisanii’l-Miitekellimin” diye tavsif ettigi hocasidir.
Ayrica Kurtubi, hocasini nesebi ve mezhebi olarak Es’ari oldugunu ve kendisinden
Kurtuba’da hadis aldigin1 beyan etmektedir.™

Kurtubi’nin bir 6nce bahsttigimiz hocast Rebi’ b. Abdirrahman’in kardesi
olup ve kiinyesi Ebu Amir ‘dir.”* Ibn Ferhun da ed- Dibac adli eserinde bu zati
sehven Yahya b. Abdurrahim olarak tanitmistir.” Ebu Amir ilk 6nce Kurtuba’ya kadi
tayin oldu. Hicri 633 yilinda Kurtuba’nin Rumlarin eline ge¢mesinden sonra
Kurtuba’dan ayrildi ve Girnata’ya kadi tayin edildi. Ve orada h.640 yilinda vefatetti.
Ayrica h.553 yilinda dogdugu ve h.638 veya 639 yili Rebiii’l-evel ayinda vefat ettigi
de rivayet edilmektedir.”

IV. Ebii’l Hasen Ali b Kudral

H. 563 yilinda Kurtuba’da dogdu. Tam adi, Eb0’l Hasen Ali b. Abdillah b.
Muhammed b.Yusuf el-Ensari el-Kurtubi el-Maliki’.EbG’l-Hasen’dir. Zamaninin en
onde gelen alimlerden ders aldi ve Endiiliis’lin Sibte, Kurtuba, Satibe, gibi degisik
sehirlerinde kadilik gorevlerinde bulundu. Ilim ve amel yoniiyle ¢aginin en 6nde
gelenlerinden olup, degisik ilim sahalarinda s6z sahibi bir alimdir.”™

Kurtubi, daha 6nce bahsi gegen babasinin cenazesini hiikiim itibariyle ne
sekilde defin edecegini, iigiincii olarak hocas1 Eb(i’l- Hasen’e sormus, O da cevaben
“babani yika, kefenle ve namazini kil” diye cevap verdigini nakletmektedir.”

V. Ebu Muhammed Abdullah b.Sileyman b. Davud b. Havdillah el-Ensari

el-Endulist

% fbnii’l-Ebbar, 1, 67; ibn Ferhun, s. 142; Kasabi, s. 13

"0 Kurtubf, Cami’, 11, 201; Kurtubf, et-Tezkire, s. 460.

! Kasabf, s. 17; Selman, s. 68

72 {bn Ferhun, s. 353

3 {bn Ferhun, s. 353; Kasabi, s. 16

" Eb(i Abdillah ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, tah: Suayb el-Arnavudi-Muhammed Nuaym el-
Iraksusi, Beyrut, 1413, XXII1, 304; Selman, s. 68 vd.

> Kurtubf, Cami’, 11,617
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H. 549 yilinda dogdu. Babasindan Kiraat-1 Seb’ay’1 6grendi. Vers kirdatindan
icazet aldi. Kurtuba da ve degisik yerlerde kadilik yapti. H.622 yilinda Rebiu’l- evvel
ayinda vefat etti”®. Kurtubi’nin bu son iki hocasinin da kadi oldugunu gérmekteyiz.

b. Misir’da ilim tahsil ettigi hocalar1

Kurtubi, Kurtuba’dan ayrildiktan sonra oliinceye kadar Misir’da Miinyetii
Beni Hasib’e yerlesti. Buraya gelitken de Iskenderiyye, Kahire gibi sehirlere de
ugradi. Iste gecici olarak konakladigi ve kendine vatan edindigi yerlerde de ilim
almaya devam etti. Buralardaki devrin 6nemli ilim ehline talebelik yapti.” Bu
hocalarindan tebariiz etmis olanlar1 kisaca tanitacagiz.

I. Ebu’l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. ibrahim b.Omer el-Ensari
el- Kurtubt el-Maliki

Kiinyesi Ziyaiiddin olup Ibnii’l Miizeyyen olarak tanman Eba’l-Abbas,
Maliki fikhm en énde gelen simalarindan biridir. H. 578" yilinda Kurtuba’da
dogdu. Iskenderiyye’ye goctii ve burayr vatan edindi.”® Kiiciik yasta babasiyla
birlikte hadis 6grenmek i¢in Mekke, Medine, Kudiis, Misir ve daha bagka ilim
merkezlerine seyahatlarda bulundu.® Hadis, fikih, liigat gibi bir¢ok ilimde soz sahibi
olan Ebu’l- Abbas, Sahih-i Miislim’i serh ederek “el-Miifhim®" ismini verdi. El-
Mukri, bu eserle ilgili su tespiti yapmaktadir: “Miislim Sarihlerinden Imam-1
Nevevi'nin serhinde sikca basvurmast ve onu kaynak olarak gdstermesi onun
kiymetini ve serefini gostermesi igin yeterlidir, Ciinkii el-Miithim kitaplarin en
kiymetlilerindendir.”® Ayrica Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’i ihtisar etmistir.
Kendisi Magrib alimlerinden hadis dinlemis. Ondan da magrib ve masrikte olanlar
hadis almig ve eserlerinden istifade etmislerdir.* Ebu’l- Abbas, 656 yilinda zi’l-ka’de

aymin dordiinde Iskenderiyye’ de vefat etti.®

76 Zehebi, Siyer, XII, 41; Ibn Ferhun, s. 142; Selman, s. 69—70

7 Selman, s. 70

'8 Selman, temel kaynaklardan farkli olarak da dogum tarihini 598 olarak vermektedir. Bkz; s. 71

™ fbn Ferhun, s. 68; ibn Kesir, Bidaye, XII1, 213; el-Miikri, II, 615; Bagdadi, 1,50

% ibn Ferhun, s. 69

8 ibn Kesir, Bidaye, XIII, 213; Zehebi, Muhammed Hiseyn, et-Tefsir ve’l Miifessirun, Beyrut, ts.,
11,321; Bagdadi, 1,50

% el- Mukri, 11, 6159

8 el- Kasabf, s. 26; Selman, s. 71

8 bn Ferhun, s. 68; Ibn Kesir, el-Bidaye, XII1, 213; el-Mukri, II, 615; ibn imad, III, 273
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Kurtubi, tefsirinde en ¢ok bahsettigi, au¥) 4l lans o Siadllelale w0 Vb,
seklinde sena da bulundugu ve goriislerine yer verdigi hocasidir® Ayni zaman da el-
Miifhim ve Izharii men Ecaze’l Ved’a fi’l-Edbar adli eserlerinden de istifade
etmistir®

I1. Ebu Muhmmed Abdu’l-Vehhab b. Zafir b. Ali b. Fetuh b. EI-HUseyn
el-Kureysi

Ebu Muhammed,554-648/1159-1250 tarihleri arasinda yasamis ve ibn Revac
diye sohret bulmustur. Iskenderiye Medresesinde yetisen hadis alimlerdendir.”’
Kurtubi, bu hocasi ile uzun miiddet beraber olmus ve O’na ait kitaplardan birazini
hocasma okumus oldugunu et-Tezkire adli eserinin bir¢ok yerinde agiklamaktadir.®
Kurtubi’nin hadis ilmini biiyiik 6l¢iide bu hocasindan aldig1 anlasilmaktadir. Ciinki
eserinde bazi hadisleri s6z konusu hocasina isnat ettigi goriilmektedir.*

III. Ebu Muhammed Abdu’l-Mu’ti b. Mahmut b. Abduw’l-Mu’ti Ebii’s-
Sena el-Lahmi el-Iskenderiyyi

Iskenderiyye ulemasinin en biiyiiklerinden, ziiht ve takvasi ile séhret bulmus
ve usul’d-din de Ustat olan el-Lahmi, iskenderiyye sinirinda Babu’l Aziz de kendisi
i¢in yaptirilmis Ribatta daima va’z ve nasihatta bulunurdu. Omriiniin sonlarma dogru
Mekke’ye gitti ve hac ibadetini ifadan sonra oraya yerlesti. Ikametinin ikinci yilinda
h.638 Zilhicce ayinin yirmisinde vefat etti. Mu’lat kabristanina defn edildi®

el-Lahmi, te’lif ettigi eserleri Ogrencilerine imla ettirmistir. Bu eserleri,
”Serhii’t- Delaleti ala Fevaidi’r-Risaleti lil-Kuseyri, Serhu Menazili’s-Sairine lil-
Hereviyyi, Serhii’r Riayeti lil-Miihasibi” dir.

Kurtubi, hocasi el-Lahmi’nin imlaatlarindan bazisini dinlemis ve 06zellikle

Kuseyri risalesinden istifade etmis ve tefsirinde ondan nakilde bulunmustur.”* Ayrica

% Bkz; Kurtubi, Cami’ 11, 85,390, 394, 11, 44, 630, 1V, 329, 484, VI, 16, 38, 39, VII, 71, 353; et-
Tezkire, s. 32, 94, 128, 143, 507, 577.

% Kurtubi, Cami’,11,85; et-Tezkire, s. 177.272.551; Selman, s. 71-72

87 Zehebi, Siyer, 23,237; ibn imad, V, 242; Zchebi, Tezkiretu’l-iber, tah: Salahuddin el-Miincid,
Kuveyt, 1966, V, 200; Senusi, s. 112; Heyti, s. 28

8 Kurtubi, et-Tezkire, 229, 313, 314, 316, 422. “Kurtubi’nin Hadis ilmindeki Yeri” adli doktora
calismas1 yapan Arif Gezer bu sahsin Kurtub’i’nin hocasi olduguna dair bir bilginin tefsiri ve
fihristlerinde bulunmadigini ed-Davudi’nin ondan ilim aldig1 bilgisini ifade etmektedir. Bkz; Gezer,
s. 23

8 Ornek icin bkz; Kurtubf, et-Tizkar, fi Efdali’l-Ezkar, Beyrut, 1986, s. 75, 101,110; et-Tezkire, s.
93,589;

% Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-Ziiniin An Asami’l-Kitab ve’l-Fiinun, istanbul, 1971,
I, 882; Selman, s. 76

% Kurtubf, Cami’, VI, 41
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“Semi’tii Seyhena el-Imam Eba Muhammed Abdu’l-M’uti bisegri’l-iskenderiyye”
ifadeleriyle Ondan hadis dinledigini seraheten bildirmektedir.*

IV. EbG Ali el-Hasen b. Muhammed b. Muhammed b.Amrak el-Bekri

Ebl Ali, h. 574 yilinda Dimesk’de dogdu. ilim 6grenmek ve hadis almak igin
basta Mekke olmak iizere Nisablr, Herat, Merv, Bagdat, Musul, Erbil, Halep ve
Misir gibi 6nemli ilim merkezleri olan sehirleri gezmistir. Bir miiddet fel¢ hastaligina
yakalanmig ve Omriiniin sonuna dogru tekrar Misir’a donmiis ve Hicri 654 yilinda
Misir’da vefat etmistir®

Kurtubi, bu hocasindan “es-Seyh, el-Imam, el-Muhaddis, el-Hafiz, el-
Miisned” gibi lakaplarla bahsetmekte ve Ondan Misir da iken el-Mensure’nin
karsisinda el-Cezire de 647°de hadis aldigin1 beyan etmektedir.*

V. ibnii’l Ciimmeyzi

Kurtubi’nin kendisinden ilim aldig1 hocalarindan birisi de el-Climeyzi’dir.
Tam adi1 soyledir: el-Allame Bahauddin Ebu’l Hasen Ali b. Hibetullah b. Selame
b.Misellim b. Ali el-Lahmi, el-Misri es-Saf’1’dir. Misir’da 559/1061 yilinda diinyaya
geldi. Kiigiik yasta Kur’an’1 ezberledi. Ilim tahsili igin ilmi seyahatlarda bulundu ve
bircok alimle miilaki oldu. Dimesk’te 568 yilinda Ebu’l Kasim b. Asakir (6:571)’den
Sahih-i Buhariyi dinledi. el-Kadi Serefiiddin Ibni Ebi Asrtin (:585)’e Kiraat-1 Asereyi
okudu ve Ondan fikih 6grendi. Bagdat’ta basta Siihdetii’1-Kéatibe (6:570) olmak lzere
bircok alimden hadis dinledi. Hadis, Fikih ve Kiraat’ta otorite alimlerden olan ibnii’l
Ciimmeyzi (649/1251) yili zi’lhicce ayin yirmi dordiinde vefat etti.*®

Kurtubi, tefsiri ve diger eserlerinde hocast ibn Ciimmeyzi’ye oldukg¢a yer

2196

verdigini gormekteyiz. Bazen “Ali b. Hibetiillah es-Safii”™ seklinde, genelde
kinyesiyle belirtmekte nadiren “Ebu’l Hasen es-Safii”®" gogunlukla “Ebu’l-Hasan
el-Lahmi™® olarak bazen de “Ebu’l-Hasen ve el-Lahmi”® gibi isim, kinye ve

nesebden soyutlayarak hocasindan aldigi bilgilere yer vermektedir.

% Kurtubf, Cami’, V, 741

% Kurtubf, et-Tezkire, |, 1444; Zehebi, Siyer, XXIII, 326-327; el-Mukri, I, 459; Selman, s. 78;
Kasabi, s. 27

% Kurtubi, Cami’, V111,141; Kurtubi, et-Tezkire, s. 94,428; Zeheb, Tefsir, 11, 321.

% Zehebi, Siyer, XXI11,253; Zehebi, Ma’rifetii’l-Kurrail-Kibar, tah: Tayyar Altikulag, Istanbul,
1995, 111, 1289; ibn Cezeri, Muhammed b. Ali b. Yusuf, Gayetii’n Nihaye fi Tabakati’l-Kurra, nsr:
G. Bergstraesser, Misir, 1932, 1, 583

% Kurtubf, et-Tezkire, s. 229; Suyuti, Tabakat, s. 79

% Kurtubf, et-Tezkire, s. 313

% Kurtubf, Cami’, 1, 337, V, 133, XII, 179
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Ibnii’l-Ciimmeyzi’nin Safii mezhebinden, Kurtubi’nin de Maliki olmasi
herhangi bir tezat olusturmamaktadir. Ciinkii Endiiliiste de otorite olan fakihler
maliki mezhebin tedrisi ile elbette yetinmemisler bilakis Safii mezhebinin tedrisinde
bulunmuslardir.*®

VI. Hafiz el-MUnziri

Kurtubi’nin hadis aldig1 ¢aginin en 6nde gelen alimlerden ve et-Tergib ve’t-
Terhib adli eseriyle meshur olan Hafiz Zekiyyliddin Ebu Muhammed Abdulazim b.
Abdilkavi b. Abdullah b. Selame b. Sa’d b.Sald el-Miinziri’dir.

El-Miinziri, 571 yili Saban aymin ilk giinlerinde Misir’da diinyaya geldi.
Babasi Abdulkavi’nin himayesinde egitime basladi ve ondan hadis 6grendi. Kur’an’1
hifz etmesinden sonra babast onu hadis egitimine yonelmesi icin tesvik ediyor ve
sa’yll gayretini hadis kitaplarinin tahsilinde harcamasini arzu ediyordu. Bu nedenle
hadis hafiz1 ve gilizide alim olmasinda babasini biiyiik katkisi vardir.

el- Miinziri, onbiri yasinda iken babasi gen¢ yasta (38) vefat etti. Ama o
babasinin arzusunu gerceklestirmek ve onun hatirasina vefa i¢in ilim meclislerine
devam etti, ulemada hadis dinlemeden usanmadi. Hadis 6grenmek ve bu ilimde
icazet almak icin Iskenderiyye’ye Sam’a ve Hicaz’a yolcululuk yapti. Béylece biiyiik
alimler arasinda otorite oldu ve “Hafizu'l-Vakt, Mistr’'in Muhaddisi ve Hafiz1” gibi
tinvanlara layik goriildii.

[limde otorite olan el- Miinziri, ayn1 zamanda tevazu ve ziihd sahibi, azla
yetinen, vera ve takva sahibi olan bir zattir. Hafiz el- Miinziri, Ziilka’de ayinin dordii
Cumartesi giinii 656 (2 Kasim 1258)’de vefat etmistir. el-Miinziri, “et-Tergib ve’t-
Terhib” adli Unlii eseriyle beraber ahkam, ilim ve ibadet gibi degisik konular1 ele
aldigt Kirk Hadisler, Sahih-i Mduslim, Ebu Davut ve el-Hatibu’l-Bagdad’ nin
Siineni’nin Mubhtasarlari, el-Hilafiyyat ve Mezahibii’s-Selef eserlerini te’lif

etmistir.*

% Kurtubf, Cami’, I, 229, 294, 11, 320, V111, 118

100 K asabf, s. 25-26

101 Zehebi, Siyer, XXI11, 319-320; ibn Kesir, Bidaye, XIII, 212; el-Miinziri, Abdullah b. Selame, et-
Tergib ve’t-Terhib, Dimesk, I, 8-35; Subki, Tacuddin Abdulvehhab, Tabakatii’s-Safiiyyetii’l-
Kibra, ts. ys. VIII, 259
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Kurtubi, bu hocasindan ¢  abiel/ te deso U 28l (o jdial) Bélad) lisud Ciran |
hocamiz hafiz el-MUnzin, es-Safit Ebii Muhammed Abdul’Azim den isittim” seklinde
bahsetmekte ve bazan kendi re’yini hocasinin goriisii tizerine bina etmektedir.*®
I1. Ogrencileri

Hayatin1 ilim 6grenmeye, 6gretmeye ve eser te’lif etmeye hasreden Miifessir
Kurtubi’den pek ¢ok kimsenin ilim 6grenmis olmasi muhakkaktir. Ancak kaynaklar
O’nun 6grencilerinin kimler oldugu hususunda yeterli bilgiye yer vermemektedirler.
Kurtubi’nin hayati ile ilgili bilgi veren temel kaynaklar kendi oglu Sihabiiddin Ebu’l-
Abbas Ahmed’in Ondan ilim aldigmmi1 ve rivayette bulundugunu zikrederler.'®
Meshur Selman, kaynaklarin O’nun 6grencilerinden bahsetmemesini; Kurtuba’dan
ayrilip Miinye’ye gelmek zorunda kalmasina baglamaktadir. Bu zorunlu gé¢ O’nun
hayatinda 6nemli izler birakti. Kalbi kirik, iizlintii i¢cinde ve 1zdirapli bir halde idi. Bu
durum onu toplum igine girmekten uzaklastirdi, yalnizca ilim ehli ile ve onlardan
muttaki olanlarla hemhal olmakla yetindi der ve bununla ilgili olarak Kurtubi’nin
ilim meclislerinde devrin kadilar1 ile Ser’i Mes’eleleri nasil tartistigina dair alintilar
yapar.'*

Herhalukarda engin ufuk, derin ilim sahibi olan Kurtubi, birgok ilim
adamindan istifade ettigi gibi, kendisinden de pek ¢ok ilim ehlinin istifade etmis
olmast miimkiindiir. Bu nedenle yine Meshur Hasan Kurtubi’nin ifadelerine
dayanarak kaynaklarin aksine Kurtubi’nin bizzat eserlerinin miitealast sonucu
isimlerini tespit ettigi O’nun Ozellikle bes 6grencisi oldugu bilgisine ulagtigini
belirtmekte ve onlarin kisaca biyografilerini vermektedir, onlar sunlardir.'®

1. Sihabiiddin Ahmed

Kurtubi’nin oglu olup tam adi soyledir: Ahmet b. Muhammed b.Yahya
Necmiddin b. Celal el-Kavsi (6:731/ ).Sihabiiddin Ahmet, degisik ilim alanlarinda
s0z sahibi bir alimdir®. Kaynaklar Sihabtiddin’in babas1 Kurtubi’den hadis ve icazet

aldigimi bildirmektedirler.*”

192 Kurtubf, Cami’, 1V, 372, 510, VI, 42.

193 Davudi, 11, 66; Kasabf, s. 40; Heyti, s. 32,

104 Selman, s. 87

105 Selman, s. 89

196 Selman, s. 91

97 {bn Hacer, el Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine, Beyrut, ts., I, 305; Suyutl, Tabakat, s. 79
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El-Kasabi, es-Siibki’nin Tabakatii’s-Safiiyye adli eserinde, Seyh Ebu’l Abbas
Ahmed b. Ferh el-Isbili diye birisinine muttali oldugunu ve bu kisinin Kurtubi’nin
oglu ve ogrencisi Ziyauddin Ebu’l Abbas oldugu zanniyle hayati ile ilgili bazi
bilgiler tespit etmeye gayret etmistir. Ebu’l Abbas’in 625/1227 ‘de diinyaya geldigini
Cumadeltla 645/1247 ‘de diisman muhasarasindan kagarken esir diistiglinii ve sonra
Allah’in onu kurtardigindan bahsetmektedir.'®

Meshur Hasan Selman ise, el-Kasabi’nin yanilgi i¢inde oldugunu ve bu
goriisiin sasilacak ve zorlama oldugunu belirtir. SOyle ki, ibn Ferh el-Isbili ile
Sihabiliddin el-Kurtubi arasinda higbir bag yoktur. Tam isimleri bile birbirine
uymamaktadir. Kurtubi’nin oglu el-Ensari olup Kurtuba’dan Misir’a goctiigli halde
Ebu’l-Abbas ise, Lahmi olup Dimask’a gelmistir. Kurtubi, ibn Ferh digeri ise
Ferah’dir. Ayrica ez-Zeheb? Ibn Ferah el-isbili’nin dgrencisidir’® ve onu en iyi
tantyan da odur. Hocasinin Kurtubi’nin oglu oldugu ger¢ek olsaydi onu Kurtubi’ye
nisbet etmeyi nasil unuturdu. Selman bu husuta sézii uzatmanin abes oldugunu da
belirtmektedir. Ayn1 zamanda higbir tabakat kitab1 bu nisbette bulanmamustir ki, bu
da Ibn Ferah’in Kurtubi’nin oglu olmadigimni tek basina anlatmaya yeterlidir.**°

Kanaatimizce Selman, el-Kasabi’nin bu goriisiinii reddederken asir1 gitmekte
ve el-Kasabi’yi haksiz tenkit etmektedir. Ciinkii el-Kasabi, Ibn Ferh el-Isbili’nin
Kurtubi’nin oglu Sihabiiddin oldugunu sdylememektedir. Sadece ulastig1 verilerden
hareketle tahmin yliriitmekte ve ayni zamanda Meshur Selman’in serdettigi goriisleri
de takdiri sual olarak kendi kendine sorarak bu delillerinde kuvvetli oldugunu
belirtmektedir. Kasabi, sonug olarak goriisiinii su climlelerle bitirmektedir. Biitiin bu
goriisler gercevesince ben Ibn Ferah’in Miifessir Kurtubi’nin oglu oldugunu kesin
sOylemiyorum, kalbime dogan zanla tahmin ederek onu ilim ehlinden birisine nisbet
ediyorum. Umarim benden sonra gelecek arastirmacilar bu hakikati ortaya
cikaracaktir.” Bu ifadelerden de anlasildig1 gibi Kasabi, goriislinii zahiri delillere
mebni kesin bir iddia olarak degil, subjektif olarak nitelenebilecek isari bir takim
referanslara dayandirmaktadir.

2. Ebi Ca’fer b. Ziibeyr

108 Kasabf, s. 40 vd. Ayrica bkz; Suyiti, Tabakat, s. 518; ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Tsh.
Vezaretu’l-Mearifi’l-Hindiyye, Beyrut, Tsz., IV, 1486.

109 Zehebf, Tezkiretu’l-Huffaz, 1V, 1486

119 5elman, s. 90
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Biyografik eserlerden yalnizca el-Merakisi’nin Kurtubi’nin 6grencisi olarak
tamttign Ebu Ca’fer’in tam adi, Ahmed b. ibrahim b.ez-Ziibeyr b. Muhammed b.
[brahim b.ez-Ziibeyr b.Asim es-Sekafi el-Asim? el-Girnati’dir.*** el-imam, el-Hucce,
el-Hafiz, el-Allame, Seyhii’l-Kurra’ ve el-Miiheddisin bi’l-Endiiliis lakaplar1 ile
anilir.™? Ebd ca’fer, 628 de Endiiliis’iin sehirlerinden Ceyyan’da™® dogdu, 708’de
Girnata’da vefat etti.** el-Merakisi 4/ <3S, _w ill (o _sies sl b jill e 2 (5] - 4ie Lina
mas e  (Kurtubi’den Ebu Ca'fer b. Ziibeyr hadisi bize bildirdi ki ona Misir’dan
yazardy) seklindeki ifade ile onu Kurtubi’nin 6grencisi olarak saymaktadir.'*® Bel’am
es-Sentis1 de, Kurtubi’nin olan miinasebetlerinin kardeslik ve sevgi temeli lizere
oldugunu, onlara iltifatta bulundugunu ve te’lif eserlerle ve dagisik ilmi konularda
onlara 6nemli kiiltiirel katkida bulundugunu agiklarken Eba Ca’fer b. Zibeyr ile
yazigtigini ve ona mektup gonderdiginden bahsetmektedir."®Bu her iki bilginin
1s1ginda EbG Ca’fer, bugliniin ifadesi ile mektupla egitim veya uzaktan egitim alan
Ogrencisi olarak degerlendirmek dogru olacaktir.

Ebi Ca’fer’in “el-I’lam bimen hateme bihi’i-Katrii’l-Endiiliisi mine’l A’lam”
adli Endiilis tarihi ile ilgili mistakil bir eseri vardir.™*’

3. ismail b. Muhammed b. Abdii’l-Kerim b. Abdii’s-Samet el-Harasetani

Meshur Hasan Selman ibn Hacer’e dayanarak Kurtubinin &grencilerinden
oldugunu ve yas1 itibariyle O’na 0Ogrenci olmasinin miimkiin oldugunu
belirtmektedir. el-Harasetani, 639°da Recep ayinda dogdu, 709°da Muharrem ayinda
vefat etti.**

4. Ebu Bekir el-Kastalant

Ebu Bekr el-Kastalani, 614°de Zilhicce aymin yirmi yedisinde dogdu. Tam
ad1 sdyledir: Ebu Bekir b. El-imam es-Sehid Kemaliiddin Ebi’l-Abbas Ahmed b.
Eminiiddin Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. el- Hasan b. Abdullah b. el-Meymun
el-Meymdani el-Kastalani el-Misri’dir. Mekke’de yasadi ve orada ¢okc¢a hadis 6grendi

ve icazet aldi, alim ve fazilet erbabi ile arkadaghik etti, asrinda bagkalarmin

11 Merakist, V, 585

112 gelman, s. 91

1 Ceyyan; Kurtuba’nin dogusunda ve Kurtuba’ya on yedi fersah mesafede bulunan Endiiliis sehridir.
Yakut, Abdullah el-Hamevi, Mu’cemu’l Biildan, Beyrut, ts., 11,195

114 Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 1V,1484.

15 Merakisi, V, 585

18 genusi, s. 91-92

17 Selman, s. 92

18 Selman, s. 93
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ulasamadig ilmi seviyeye kavustu. 686 yilinda Muharrem ayinin on sekizi cumartesi
glnu vefat etti.**

Selman, ibn-i Resid el-Fehri’nin Milii’l-‘ibe’ adli eserde mezkiir zatin
hayatin1 verirken

“ bl ) ve A e pm Y] 038 lia] Cnan 2y S wf Lisud JIE” gecen ifadeye
dayanarak onu Kurtubi’nin 6grencileri arasinda saymaktadir.'®

5. Ziyauddin es-Satrici

Meshur Selman’imn Kurtubi’nin 6grencisi oldugunu belirttigi bu zatin tam adi
sOyledir: ”Ziyauddin Ahmed b. Ebi es-Suid b. Ebi’l-Meali el-Bagdadi” ’dir.
Kendisi,” es-Sadrici ““ olarak tanininir. Selman, Kurtubi’nin et-Tezkire adl1 eserinde,
“bu eseri Ziyauddin Ahmed b. Ebi’s-Sulid b. Ebi’l Meali el-Bagdadi’ye takdim ettim
ve istedigine sunmasi hususunda da kendisine izin verdim” seklinde gegen ifadesi
nedeniyle bu zat1 Kurtubi’nin dgrencilerinden saymaktadir.'*

Kaynaklarin hemen hemen ittifakla belirttikleri Sihabliddin Ahmed’den ve
Meshur Hasan Selman’in tespit ettigini belirttigi zikri gegen diger dort 6grencilerin
disinda da Kurtubi’nin daha baska 6grencilerinin bulunmasi1 miimkiindiir. Ciinkii-
hemen tanitacagimiz gibi- bir¢ok sahada temel eserler te’lif eden Kurtubi’nin
ogrencileri, isimlerini verdiklerimizle sinirli olamaz. Ayni zamanda Kurtubi’nin

(13

yasadig1 Miinyetii Beni Hasib ilim ve alimlerin ve Nil’in kenarinda bulunan “el-
mescidii’l-cami’” ilmi tedrisin merkeziydi. Bu mesciddeki ilim tedrisinde
Kurtubi’nin rolii inkar edilemez.

Biitiin bunlarla beraber Kurtubi’nin eserlerinden istifade eden, ilmi olarak
onlardan faydalanan, onlar1 nesr ve tedris etmekle hizmet eden herkes O’nun
ogrencisidir. Ozellikle Tefsiri, Islami ilimler ve Arap dili ve edebiyat: ile mesgul
olanlarin vaz gecemedikleri temel kaynaklardandir. Bu nedenle ibn Teymiyye, ibn
Haldun, Ibn Kesir, ibn Hacer, es-Suyuti, Bedrii’l-Ayni ve es-Sevkani gibi bir¢ok

zirve alim Ondan bahsetmisler ve Ondan istifade etmislerdir.'*

119 Selman, s. 93
120 Selman, s. 94
12 Selman, s. 94
122 Selman, s. 94-95
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B. Eserleri

Bu baglik altinda Kurtubi’nin gerek tefsir ve gerekse diger ilmi disiplinlere ait
eserleri ele alinacak; bu baglamda kaynaklarda hakkinda bilgi bulunan eserlerle ilgili
gerekli bilgiler sunulacaktir.

I. TEFSIRI

Kurtubi’nin en hacimli ve en kapsamli eseridir. Tez konumuz olmasi

nedeniyle birinci boliimde daha kapsamli bilgi verilecektir.

1. et-TEZKIRE

Kurtubi’nin tefsirinden sonra en 6nemli eseri olan et-Tezkire’nin tam adi :
“et-Tezkire fi Ahval’il-Mevta ve Umuri’l-Ahire” dir.*® Kurtubi, tefsirinde bu eserine

cokca atifta bulunmustur.®

Ciinkii kitabin isminden anlasildigir gibi, Kur’an-1
Kerim’de genisce yer verilen 6lim ve ahiret hallerinden bahsetmesi nedeniyle konu
acgisindan miinasebet diistiikge bu eserine atifta bulunmustur.

Kurtubi, bu eserini iki cilt halinde yazmistir. Bu kitap; o6liim, Sliiler, hasr,
cennet, cehennem ve fitnelerle ilgili haber ve eserleri bir araya getiren kitaplarin en
sohret bulamidir.” Et-Tezkire i¢in “konusunda bir benzeri yoktur” denilmistir.'®
Kesfiiz-Ziinun sahibi Haci Halife bu kitabin kalin bir cilt olarak tanitir.**’Bizim
elimizde olan et-Tezkire de iki cildin birlestirerek tek cilt halinde 592 sayfa olarak
matbu olan seklidir.'®

Kurtubi, et-Tezkire’nin mukaddimesinde Allah’a hamd ve sena ettikten sonra
bu eserinin te’lifindeki metodunu su sekilde agiklamaktadir: “Sonra kendim igin bir
hatirlatma ve 6liimden sonra da salih bir amel olmasi amaci ile 6liim, 6liilerin halleri,
hasr, nesr, cennet, cehennem, ¢esitli fitneler ve kiyametin alametleri gibi konulari
hatirlatan ve bu konular1 6nder ve bu iimmetin giivenilir alimlerinin kitaplarindan
kendi goriistime ve rivayetime uygun olarak veciz (6zlii) bir kitap yazmayr uygun
gordiim ve bu kitaba et-Tezkire bi Ahvali’l-Mevta ve Umtiri’l-Ahireh ismini verdim.
Kitab1 bablara ayirdim ve her babin akabinde bir veya birka¢ fasil da ekledim. Bu
fasillarda, hadisin ihtiya¢ duyulacak garip lafizlarinin beyani, hadisdeki fikhi

123 Suyuti, Tabakat, s. 92; ibn Ferhun, s. 317; Zehebi, Tefsir, 1I, 321; Bagdadi, I, 517; Yusuf Serkis.
Mu’cemu’l-Matbiiiti’l-Arabiyye ve’l-Muaurrebe, Misir, 1928, 11, 15042,

124 Kurtub?, Cami’, 1, 138, 231, 346, 495, 507, 510, 631, 11, 235, 467, 468, 610, 618, 638, VI, 355 vd.
125 Senusi, s. 137; Heti, s. 36;

126 Selman, s. 130; Senusi, s. 137

127 Katip Celebi, Kesf, 1, 390; Gezer, s. 34

128 Kurtubf, et-Tezkire, s. 3
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hiikmiin veya bir problemin izahin1 gaye edindim ki, kitaptan azami menfat ve yarar
saglanmasidir.”**

Et-Tezkire’yi ilk Once es-Seyh Abdiilvahhab b. Ahmed el-Misri es-Sa’rani
(0:973) ihtisar etmis ve “Muhtasaru Tezkiretii’l-Imam Ebi Abdillah el-Kurtubi”
olarak ismlendirmistir."*® Bu Muhtasar ilk defa 1300/1882 yilinda Kahire’de Bulak
Matbaasinda basilmis™ sonra 1301/1883’de yine Kahire’de Seref Matbaasi
tarafindan basilmistir.*** Daha sonra degisik yer ve tarihlerde de basilmigtir.'*®

Kétip Celebi ise, et-Tezkire’yi kimin ihtisar ettigini belirtmeksizin “ilim
adamlarindan bazilar1 bunu ihtisar etmistir” demekle yetinmis™ ve bu ihtisarin
imam-1 Sa’rani’ye nisbet etmekte siiphe duymustur. Ancak bu siiphesi, imam-1
Sa’rani’nin bu muhtasar1 kendisi tarafindan yapilip hicri 908’de bitirildigini bizzat
belirtmesinden sonra mevcut eseri O’na nisbet etmemesinde ya unutkanlik ya da bu
esere muttali olmamasina dayanmaktadir.”® Sa’rani’nin bu muhtasar1 Hasan Tahsin
Emiroglu tarafindan kisaltilmis Tezkire-i Kurtubi adiyla Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.**®

Kurtubi’nin et-Tezkiresini ihtisar eden diger bir alim ise es-Seyh Ahmed b.
Muhammed b. Ali es-Siuhaymi, el-Ezheri (6:1178/1764)’dir. Yapmis oldugu
muhtasara da “et-Tezkiretu’l-Fahire fi Ahvali’l-Ahire” ismini vermistir.**’
Muhammed Ibrahim Selim tarafindan da tezkire’nin bir kismi alinarak tahkik ve
ta’likle birlikte “Yevmii'l-Fevzi’'l-Ekber Mesahidu Yevmi’l-Kiyame ve Ahvaliha” ismi
ile miistakil bir kitap olarak basilmistir. Ayrica Imam-1 Suyuti (849/911) de “Serh’s-
Sudiir bi Serhi Hali’l-Mevta ve’l-Kubiir” adli eserinde et-Tezkire’den azami derecede
istifade etmistir.”®® Yine bu eser, Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ahmed b.
Muhammed Zerruk tarafindan “et-Tezkiretii’I-Kurtubiyye bi-serhi’s-seyh Ahmed
Zerruk” adi ile serh edilmistir. 899/1493 tarihinde Ahmed Osman Ahmede yayma

129 Kurtubf, et-Tezkire, s. 3; Senusi, s. 137; Katip Celebi, Kesf, 1, 390

130 Serkis. Mu’cemu’l-Matbuat, I, 1046; Kasabi, s. 45; Selman, s. 133; Heyti, s. 36; Senusi, s. 137; el-
Firet, Yusuf Abdurrahman, el-Kurtubi’l-Mufessir Sireten ve Minhacen, 2008, s. 107.

31 Selman, s. 133; Senusi, s. 137

132 Selman, s. 133

133 Aymi eser, aymi yer; Bu eserle birlikte Ebii'l-Leys imamiilhiida Nasr b.Muhammed b. Ahmed
Semerkandi’nin Kurretii’l-uyun ve matrahii’l-kalbi'l-mahzun adli eseri basilmistir; Ay1 eser Daru’l-
Fikr tarafindan 1996 tarihinde 178 sayfa basilmigtir.

134 Katip Celebi, Kesf, 1, 390

1% Selman, s. 135

136 Altikulag, DIA, XXVI, 456.

37 Serkis. Mu’cemu’l-Matbuat, 11, 1504; Senusi, s. 137; el-Firet, s. 107

138 Serkis. 1,1081; Gezer, s. 37 vd.
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hazirlamis ve Cem’iyyetii’d-Da’veti’l-Islamiyye el-Alemiyye tarafindan Trablus‘da
487 sayfa olarak basilmistir.

Hediyyetii’l-Arifin sahibi bu eserin el-Iskenderani, Ebu Ali Omer b.Yusuf
b.Abdillah el-Maliki tarafindan “Cevheretii’l Miizhire fi Hatmi’t-Tezkire”ad1yla bir
serh yapildigini bildirmektedir."*

1. et-TIZKAR™

Kurtubi’nin bu eserinin tam adi: “et-Tizkdr fi Efdali’l- Ezkdr”dir.*** Kurtubf,
kitabin mukaddimesinde bu eseri neden kaleme aldigini su ifadelerle agiklamaktadir:
”Kur’an okumak, amellerin en faziletlisi, makamlarin en yiicesi, zikir ve sdzlerin en
sereflisi olmas1 beni bu konuda kitap te’lif etmeme sevk eden temel sebeptir. Iste bu
mevzuda Kur’an’in, O’nu okuyanin, dinleyenin ve O’nunla amel edenin faziletlerini,
Kur’an’im yiiceligini, tilavet keyfiyetini, Kur’an okunurken aglamanin manasini, riya
ve gosteris i¢in okuyanin kinanmasi vb. bir¢ok konuyu igeren veciz (6zlii) bir kitap
yazmay1 diisiindiim. Bu diisiincemi gergeklestirmede ilk hedefim, ibadetlerin, cihadin
ve namazin faziletleri hakkinda tergib ve terhib babindan yazildigi gibi ben de
Kur’an’in faziletleri hakkinda kirk hadis-i nebevi yazmak istedim. Bunu
gerceklestirmek icin istihare ettim ve Allah’dan bana kolay kilmasini istedim. Bana
bu yiice kitabin, O’nu okuyanin, dinleyenin, O’nunla amel edenin fazileti hakkinda
kirk bab tahric ettim ve bunu “et-Tizkdr fi Efdali’l- Ezkdr” olarak isimlendirdim.”**

Kurtubi’nin bu eserinin igerigi olan “Kur’an’’in faziletleri”ile ilgili bir¢ok
baslik Tefsirinin mukaddimesi ile uzunluk ve kisalik bakimindan farkli da olsa
hemen hemen Ortlismektedir. S6z konusu eseri et-Tizkar da “Kur’an’in Yedi Harf
Uzere Indirildigini” bildiren hadis gibi dzetle isledigi bir konuyu mukaddimesinde
daha derinlemesine ele almistir. Ayrica et-Tizkar’da ele almadigi Kur’an ilimlerine
ait Kitabin siinnetle agiklanmasi, Kur’an’in tefsiri ve yalniz re’y ile tefsirinin azabi
gerektirdigi, Allah’in Kitabin1 6grenme ve anlama konusu ve Kur’an’in Hz.Ebu Bekr
ve Hz.Osman zamanlarinda derlenmesi gibi bir takim konular1 et-Tizkar’da yer
vermedigi halde mukaddimesinde detayli olarak izah etmistir.® Icerik olarak

mikaddimesi ile oOrtiisen bu eserini Kurtubi tefsirinden sonra yazdigini bu eserde

139 Bagdadi, 1,422

140 By isim et-Tezkar seklinde de okunmaktadir. Yildirim, “Kurtubi”, XXVI, 456; Gezer, s. 39
1 fbn Ferhun, I, 317; Katip Celebi, Kesf, |, 383; Zehebi, Tefsir, IL, 321; Bagdadi, I, 517

142 Kurtubf, et-Tizkar, s. 5-7; Kasabi, s. 47; Firet, s. 104

3 Kurtubf, Cami’, 1, 61 vd.
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“Kur’an’in Yedi Harf Uzere Indirildigini” hadisini anlatirken bu konuyu Kitab-1
Cami’ Ahkami’l-Kur’an da agikladik ifadesinden anlamaktayiz.**

Katip Celebi de bu kitabla ilgili olarak verdigi bilgide de mukaddimedeki
bilgilere vurgu yaparak sunu ifade etmektedir.” Bu kitab1 Kur’an-1 Kerim’1 okuyanin,
dinleyenin, geregince amel edenin fazileti, Kur’an’m saygmligi ve okuma

99145

keyfiyetine dair kirk fasila ayirmstir.

Ibn Ferhun et-Tizkar’in Nevevi’'nin “et-Tibyan fi adabi Hameleti’l-Kur’'an”’
adli eserinin metodu tizere kaleme alinmis ancak bu kitap ilmi bakimdan ondan daha
Ustlin ve doyurucu olduguna dikkat ¢ekmistir."*®

Kurtubi’nin bu 6énemli eseri Atatiirk Universitesi dgretim Gyelerinden Yrd.
Dog. Dr. Necati Tetik ve Yrd. Do¢. Dr. Abdulmecit Okcu tarafindan yer yer kisa
notlar ilavesiyle ve tahkikli olarak “En Giizel Zikir Kur’an’dir” adiyla terciime
edilmistir.**’

V. KAM’U’L-HIRS

Kurtubi’nin ahlakla ilgili olan bu eserinin tam adi: “Kam 'u’l-Huwrst bi’z-Zihdi
ve’l-Kanaati ve Reddu Ziilli’s-Suali bi’l-Kesbi ve’s-Sinaati” dir. ibn Ferhun ed-
Dibac ‘da bu eseri Kurtubi’ye nisbet ederek, “sahasinda bundan daha giizel bir esere
vakif olmadim” diyerek methetmektedir. Ancak Ibn Ferhun bu eserin son iki “kesb
ve smait” kelimelerinin yerine “Kiitiip ve Sefaat” diye vermistir.***Davudi ve Zehebi
de ondan nakille ayn ifadeleri kullanmaktadirlar.**® Kanaatimizce manaca da uygun
olmayan bu iki kelimeyi tefsirin farkli baskilarindan kaydetmis olmalaridir.

Kurtubi, Tefsirinde ve et-Tezkire’de bu eserine hem uzun ismini vererek hem
de kisaltilmis olarak atifta bulunmaktadir. en-Nisa suresinin 4/32. ayetinin «  /s/Lu/,
tlad o 4l /Allah i Litfundan isteyin” béliminu tefsir ederken biz bu hususa dair
doyurucu agiklamamizi “Kam’u’l-Hirs bi’z-Ziihd ve’l-Kanaat” eserimizde genisce
yaptik.”™® Yine Zariyat Suresi 51/22. ayetinin tefsirinde yeterli agiklamayi ayni

ifadelerle tanittigi s6z konusu eserde verdigini belirtmektedir.”'Ayrica Kurtubi

144 Kurtubf, et-Tizkar, s. 30

145 Katip Celebi, Kesf, 1,383

146 fbn Ferhun, 1, 317

Y7 Kurtubf, et-Tizkar, ter: Necati Tetik, Abdulmecit Okgu, Aktif yay. istanbul, 2008.
148 Ayn1 eser, ayn1 yer; Bagdadi, I, 517

149 Zehebi, Tefsir, 11, 321

130 Kurtubt, Cami’, 111,149

1 Kurtubl, Cami’,1X,40
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Furkan suresi 25/20. ayetinin tefsirinde tevekkiilin anlami {izerinde agiklama
yaptiktan sonra sozii edilen kitabinin “Kam 'u’l-Hwrsi bi’z-Ziihdi ve’l-Kanaati ve
Reddu Ziilli’s-Sudli bi’l-Kesbi ve’s-Sinaati”’seklinde uzun ismini vererek bu kitapta
gerekli agiklamay: yaptigini beyan etmektedir.™

Kurtubi’nin kirk bab olarak tasnif ettigi bu eseri yukarda da isaret ettigimiz
gibi degisik isimlerle tanitilmis ve basilmigtir. Dr Kasabi, Brokelman’a dayanarak bu
eserin bir niishasinin 8787 no ile Berlin Kiitliphanesinde digerinin de 2737 no ile
Istanbul Fatih Kiitiiphanesinde oldugunu belirtmektedir.'® Ayrica Kurtubi’nin bu
eseri ismi Kam 'u’l-Hirst bi’z-Ziihdi ve’l-Kanaati ve Reddu Ziilli’s-Suali bi’l-Keffi

)

ve’s-Sefda’” seklinde tek cilt halinde ve 214 sayfa olarak basilmigtir.™

V. el-MUKTEBES

Kurtubi’nin bu eserinin tam adi: “el-Muktebes fi Serhi Muvatta Malik b.
Enes” olup, Imam-1 Malik’in (93/179) Muvatta’smin serhidir. Fakat Kurtubi’nin
Tefsiri Uzerine doktora ¢alismasi yapan el-Heyti “bu eseri Muvatta’nin serhleri
arasinda goéremedigini ve bu kitabin yazma ve matbu’ olarak mevcut olduguna dair
herhangi bir bilgiye rastlamadigini “ifade etmektedir."

Kurtubi, daha 6nce yazdigir bu eserine dair tefsirinde bircok yerinde atifta
bulunmaktadir. Namazda oturus, tesehhiit ve selamin fikhi hiikmiinii aciklarken “biz
onu el-Muktebes adli kitapta agikladik” seklinde atifta bulunmustur.”® Yine Bakara
Suresi 222. Ayetinin “Sana kadinlarin ayhalini sorarlar. De ki: O, bir ezadir.
Ayhalinde olan kadinlardan uzak durun.” ayetinin tefsirinde hayiz kaninin miktar ile
ilgili fukahanin goriislerini serdettikten sonra hayizli halin en ¢ok ve en azi ile ilgili
konulart “el-Muktebes fi Serhi Muvatta Malik b. Enes” adli eserinde yer verdigini
belirtmektedir.*’

V1. el -ESNA

Yiice Allah’in giizel isimlerinin agiklamalarina dair olan bu eserin tam ismi

“el-Esna fi Serhi Esmdi’l-Lahi’l-Hiisna ve Sifdtihi’l-Uly@”dir.  Kurtubi’nin

182 Kurtubf, Cami’, V11,19

153 Kasabi, s. 48; Firet, s. 109

1 [SAM Kaiitiiphanesi Dem. No; 28602

155 Heyti, 5. 39 vd

1% Kurtubt, Cami’, I, 172; VI, 412.

137 Kurtubt, Cami’, 11,11,86, 178; 1V, 366; VI, 412; VII; 355; IX, 387
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biyografisine yer veren kaynaklarin bircogu bu eseri de O’na nisbet etmislerdir.™®
Kurtubi, tefsirinde 6zellikle Allah’in Esma-i Hiisna’sii zikreden ayet-i kerimeler
gectikce daha genis ve doyurucu bilgi i¢in daha 6nce yazdigi bu eserine atifta
bulunmaktadir.”°Ayrica ayni muhteva ile ilgili olarak et-Tezkire’sinde’® ve et-
Tizkar’da'® da bu eserine yonlendirmektedir.

El-Kasabi bu eseri hi¢bir yerde bulamadigimni ifade ederken,'®’el-Heytl ise
Medine-i Miinevvere’de Arif Hikmet Kiitiiphanesinde 88 ve 296 numaralari ile iki
ciiz halinde bir niishasinin bulundugunu belirtmektedir.**Ayrica “Kurtubi’nin Hadis
[lmindeki Yeri” adli doktora calismasi yapan Arif Gezer ise tespit etti§i yazma
nushalar1 s0yle siralamaktadir:

1. Sileymaniye Kituphanesi, Yazma Bagislar, No. 691, 1 cilt,
262x172,183x113 mm. 208, yk. 19 st. Nesih, Mukavva Ciltli.( Bu haliyle
eksiktir.2.cildi yoktur)

2. Stleymaniye Kituphanesi,Pertevniyal, No. 448,248x180,175x110mm.251
yk,16 st.,Nesih, Mukavva Cilt.

3. Suleymaniye Kdtiiphanesi, Carullah, No.1024 ve 1025, Bu haliyle tamdir.
Fakat bir yanlishik sonucu, Kurtubi’nin hocast Ebu’l-Abbas el-Kurtubi adina
kayitlidir,*®

Ayrica bu eser, Salih Atiyye Hatmani’nin tahkikiyle Bingazi de 2001 yilinda
cem’iyyetii’d-da’veti’l-islamiyye  el-alemiyye tarafindan 429 sayfa olarak
ba51lm1§t1r.165

VII. el-LUMA’U’L- LU’LUIYYE

I3

Kurtubi, Fadari’ye ait [’srindti’n-Nebeviyye adli esere yaptigi serhe “el-
Liimau’I-Lii liiiyye fi Serhi’l-I’srindti n-Nebeviyye” adim1 vermektedir.'® Kurtubi’yi
ve eserlerini konu edinen biyografik eserler O’nun bu eserinden

bahsetmemektedirler. Ayni zamanda Kurtubi iizerine ¢aligma yapanlar da boyle bir

158 fbn Ferhun, I, 317; el-Mukri, 11, 211; Heyti, s. 34; Selman, s. 146; Senusi, s. 142

159 Kurtubf, Cami’, 1, 56, 302, 561, 589, 631, 11, 206, 281, 282, 412, 466, 565, V/, 466, X, 466, 467
180 Kurtubf, et-Tezkire, s. 444

181 Kurtubf, et, Tizkar, s. 19

162 Kasabf, s. 47

163 Heytf, s. 34; Senusi, s. 142

164 Kurtubf, Cami’,V, 601, VIII, 449; Gezer; s. 40-41

185 fsam kiitiiphanesi Dem. No;138602

186 Selman, s. 152; Heyti, s. 39; Senusi, s. 144 Firet, s. 113
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esere muttali olamadiklarini bildirmektedirler."” Bu nedenle bunu Kurtubi’nin kayip
olan eserleri arasinda saymak uygun olacaktir.

Kurtubi tefsirinde iki yerde birbirinden farkli iki isimle bu esere atifta
bulunmakdadir. Isra suresi 44. ayetinin tefsirinde bu eserinden sdyle
bahsetmektedir.” Bu manada gelen haberler ¢oktur. Biz onlardan birazin1 Fadari’ye
ait Isriniyyadti n-Nebeviyye nin serhi el-Lum 'u’l-Lii’liiiyye’ de anlattik.”*® Nahl
Suresi 37-38 ayetlerinin tefsirinde ise; “Biz haberin bir kismini zikrettik. Onun
oncesi Farabi’ye ait “Isriniyydti n-Nebeviyye nin serhi el-Lum 'u’l-Lii liiiyye’ de”

anlattik” seklinde olup'®®

ilk eser Farabi’ye nisbet edilmektedir. Ancak genel tanitim
cercevesinde bu bir istinsah hatas1 oldugu anlasilmaktadir.
VIII. el-PLAM
Siyer-i Nebeviden bahseden bu esrin*® tam adi; el-I’ldm fi Ma rifeti Mevlidi
Mustafa Aleyhi’s-Seldtii ve’s-Selam ”dir. Biyografik eserlerin Kurtubi’ye ait eserler
icerisinde konu edinmedikleri eserlerdendir'.Yalnizca Kurtubi, Saffat Suresi
37/113.ayetin tefsirinde yukarda vermis oldugumuz ismi ile oL S5 Lo Ao cudd snive ¥
2l 5all il ihnal Ao 46 ya 22 Y] LS 6 “Clinkl onun senedi el-/"lam fi
Ma rifeti Mevlidi Mustafa Aleyhi’s-Selatii ve’s-Selam ’adl kitapta a¢ikladigimiz gibi
sabit degildir " seklinde atifta bulunmaktadir.'
Yine Sad Suresi 38/45.ayetinin tefsirinide de = LS 4L S5 Lo e miniall 504
sl ile aill Al gas 2le ¥ “el-I’lam bi Mevlidi'n-Nebiyyi Aleyhisselam adli kitapta
agikladigim gibi dogru olan budur” seklinde farkli bir isimle atifta bulunmugtur'”
Meshur Hasan Selman bu eserin ismini “E’lamii 'n-Nubivve” olarak vermekte
ve bu kitapta Miiellif ile miilhid/inkarc1 arasindaki peygamberlik, konumu ve
(varliginin) isbati konusunda yapilan miinazarayi/tartismayr igermekte oldugunu
ifade ettikten sonra kitapla ilgili su degerlendirmede bulunmaktadir.” Bu eserin bir
yazma niishas1 Urdiin Universitesi el yazmasi metin ve vesikalar merkezinde

Universtats Bibliothek Fubingen Handschrist den fotokopi olarak bulunmaktadir.

167 Selman, s. 152, Heytf, s. 39; Senusi, s. 144

188 Kurtub?, Cami’, V,601; Arif Gezer kanaatimce ziihulen” Asere Beyyinati'n-Nebeviyye” seklinde
yazmustir ki, bunu hat/ yazim dahi desteklememektedir.

19 Kurtub, Cami’, VI11,449

79 Senusi, s. 145

171 Selman, s. 148; Heytf, s. 35; Senusi, s. 145

172 Kurtubi, Cami’, VIII, 93

173 Kurtubf, Cami’, VII1, 183
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Yazis1 agik/okunabilir, biiyilk boy 352 sayfadir. Kitabin basi “Benimle miilhit
arasinda Peygamberlik konusunda yapilan tartisma hakinda fasil/boliimdiir.(Selman)
ben bu kitaba ulastim ancak ben bunun Kurtubi’ye nisbet edilmesini dogru
bulmadim. Ciinkii iisliibu imam Kurtubi’nin uslubuna uymuyordu. En iyisin Allah
bilir.”*"™

Fakat biz Kurtubi’nin bizzat eserinin ismini vererek kendisine ait oldugunu
belirttigi eserin O’na ait olmadigini iddia etmegi tutarli bulmuyoruz. Kaldiki diger
aragtirmacilarda bu eseri miellifimiz Kurtubi’ye nispet etmektedirler.'” Belki
Meshur Selman’in “buldum” dedigi eser baska bir miiellife ait de olabilir.

IX. MENHECU’L IBAD

Kurtubi ve te’lifatt hakkinda bilgi veren temel biyografik kaynaklarin hig
bahsetmedikleri bu eserin isminin agihmi soyledir. “Menhecii’l-Ubbad ve
Mahaccetu’s-Salikin ve’z-Ziihhdad ™" Kurtubi, tefsirinde net bir sekilde Sad suresi
38/44. ayetinin tefsirinde agik ismini belirterek atifta bulunmustur. Biz bu mevzuyu
buranin disinda da “Menhecii’l-Ubbad ve Mahaccetu’s-Salikin ve’z-Ziihhad”
kitabinda izah ettik.""”

Gerek kitabin adindan gerekse tefsirindeki yer verdigi baglamdaki yaptigi
aciklamalardan, Kurtubi bu eserinde ibadet, ziihd, takva ve ahiret yurdunu arzu
edenler icin Kur’an ve Siinnet ¢ergevesince yol gostermeyi gaye edindigini
soyleyebiliriz.

X. et-TAKRIB

Kurtubi’nin Ibn Abdilberr’in (h:368/463) “et-Temhid”*"® adl1 eserine yapmis
oldugu bu ¢alismanin adi “et-Takrib li Kitabi’l-Temhid dir. Hayrettin ez-Zirikli bu
eserin iki buyiik cilt halinde Fas’da KuraviyyGn Kiitiiphanesinde 80/117 no’da kayith
oldugunu bildirmektedir.” Kurtubi, tefsirinde hem et-Temhid’den hemde Ibn
Abdilberr’in  ihtisar ederek “el-istizkdr li-Mezahibi eimmeti’l-Emsar Fima

Tezammenehu’l-Muvatta’ Mine’l-Meani ve’l Asar”olarak isimlendirdigi eserlerden

17 Selman, s. 154

75 Senusi, s. 145; Heyti, s. 39

176 gelman, s. 149

7 Kurtubt, Cami’, V111,183

18 Temhid’in agik adi”et-Temhid fi’l-Muvattai Mine’l Meani ve’l-Esanidi”dir. Bkz; Senusi, s. 146
19 Zirikli, Hayrettin, el-A’lam, Beyrut, 1969, V, 322.
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bolca nakillerde bulunmaktadir."® Her iki eserde (et-Temhid ve et-Takrib) fikih ve
hadis konularini igermektedir.*®

XI. el-’LAM

Eserin tam adi: el-I'ldm bima fi Dini’n-Nasara mine 'l-Fesad ve 'l-Evham ve
Izharu Mehasini Dini'l-Islam ve Isbatu Nubdvveti Nebiyyind Muhammed Aleyhi's-
Salatu ve 's-Seldm dir. Ismail el-Bagdadi bu eserin ismini biraz daha kisa olarak su
sekilde vermektedir: "el-I'lam bima fi Dini 'n-Nasara mine 'lI-Fesad ve 'lI-Evham ve
Izhdru Mehdsini Dini 'l-Islam " Brokkelman'in bildirdigine gdre, Bu eserin iki
yazma niishasi vardir: "Bunlar; Kopriilii Kiitiiphanesi, 749. (Rumuz; B) ve yine ayni
kiitiiphane, 814. Numaralarda bulunmaktadir. Varak sayisi; 107, Ebat,; 18/26.'%

Meshur Hasan Mahmud Selman, bu eserin yazma niishalar1 hakkinda su
tafsilath bilgileri vermektedir:

"Kopriili Kiitiiphanesi'nde iki yazma niishas1 vardir:

Birincisi: Nesih Hattiyla N. 794, 17,5x26,5 mm., 108 yk, 29 st., , Miistensih,;
Ali b. Muhammed b. Abdullah el-Feyydmt, istinsah tarihi: 879/1474.

Ikincisi: T alik Hattiyla N. 813, 14x22 mm. 149 yk, 25st., Miistensih; Misirl
Kutub ismiyle Meshur Muhammed el-Haneffi, istinsah Tarihi, 1087/1676

Ugiincii bir yazma niishas1 ise Urdiin Universitesi, Vesika ve Yazma Eserler
Merkesinde bulunmaktadir. Bu niisha, Rabat'taki Umumi Kituphane'den fotokopi
yoluyla temin edilmistir. A¢ik Magribi hattiyla yazilmis ve biiylik boy 292 sayfadir.
Muhammed b. Ebi Ahmed b. Musa b.  Yusuf b. Ibrahim b. Abdullah b. Mugire b.
Surahbil, 1142/1729 tarihinde istinsah etmistir.

Bu niishada kitap sdyle tanitilmaktadir: Miiellif bu eserinde, bir Nasrani’nin
Teslisii’I-Vabddniyye adli kitabinda Islam hakkinda ortaya koydugu siipheleri
reddetmeye calismaktadir. Fakat Miiellif bu siipheleri, reddetmekle yetinmemis
bilakis, Hiristiyanligin kusurlarini da izah etmeye kadar gitmistir. "

Daha sonra Meshur Hasan bu kitabi, Dr. Ahmed Hicazi es-Saka'nm takdim ve

tahkiki ile Daru't-Turasi'l-Arabiyye tarafindan Kahire'de tarihsiz olarak baskisini

180 Kurtubi, Cami’, 1,86.113.554,111,313
181 Senusi, s. 146

182 Bagdadi, 11, 129; Senusi, s. 147

183 Kasabf, s. 48; Selman, s. 142
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gordiigiinii belirtmektedir.”® Ayni baskinin 1978 yilinda tekrar basildigi da ifade
edilmektedir'®

Sozkonusu miiellifin bahsettigi bu baski Kahire de Daru't-Turasi'l-Arabi
tarafindan 1980 yilinda bir cilt 503 sayfa olarak Isam kiitiiphanesinde
bulunmaktadir.*®

Kurtubi’nin Tefsiri iizerine doktora calismas1 yapan Arif Gezer ise “el-I’lam”
adli bu esrin eserin yazildig1 yer ve tarih bakimdan ve sahsina ait eserden hareketle
miiellifimiz Kurtubi’ye ait olamayacagini1 su gerekcelerle izah etmektedir: “Eserin,
bir Nasrani tarafindan, Tuleytula sehrinden'™  Kurtuba'ya gonderilen "Teslisi'l
Vahdaniyye"**® adli bir esere ret olarak yazildigi ve Kurtuba'nm (633/1236) yilinda
diistiigii gdzoniline alindigi takdirde, kitabin miiellifinin hangi Kurtubi’ye ait oldugu
miiskil bir hale gelmektedir. Bizim fikrimize gore elimizde matbu olarak bulunan el-
Dlam... adli bu eser, Kurtubi'ye ait degildir. Bizi bu sonuca gétiiren iic dnemli sebep
vardir: Birincisi, Kurtubi'nin, tefsirinde diger te’lifatina atifta bulunmasi gibi 6nemli
bir Ozellige sahip olmasina ragmen, bu eserinin adimin tefsirinde hi¢ gegmemesi.
Ikincisi, Takib edebildigimiz kadartyla, Kurtubi'nin Tefsiri ile et-Tezkire ve et-Tezkar
adli eserlerinde sahip oldugu genel uslibi ile el-I'lam... adli bu eserdeki usliib
birbirine benzememektedir. Ugiinciisi, el-/"Idm... adli bu eserin, Toledo Sehrindeki
bir Nasrani tarafindan yazildigi ve cevap alinmasi i¢in o zamanlar heniiz
miislimanlann  elinde bulunan Kurtuba Sehri'ne gonderildigi, eserden
anlasilmaktadir. Zaten el-I'1am'n boyle bir esere cevap olarak kaleme alindigi da bu
kitabin kendi icinde ifade edilmektedir. Bu durum g6z oniine alinacak olursa onun,
Kurtuba'nn diismesinden once yazilmis oldugu ihtimali kuvvetlenmektedir. O
donemde ise Kurtubi, heniiz 6grencidir. Kurtuba’nm diismesinden sonra geldigi
Iskenderiye’de dahi hala hocalanndan ilim almaktadir. Anlasilan odur ki Kurtubi,
Miinye Sehrin'de karar kildiktan sonra eser te’lif etmeye baslamistir. Bu durumda, el-

I'lam"in onun tarafindan kaleme alinmis olmasi ihtimali olduk¢a zayiflamaktadir.”*®

184 Selman, s. 142-144

185 Selman, s. 143; Gezer, s. 48

18 jsam kiitiiphanesi, Dem. No; 013690

87 Tuleytula (bugiinkii adiyla Toledo) sehri, 478 H. yilina kadar miisliimanlann elinde kalmistir. (Ibn
Imad, V. 337; Yakut, IV. 45)

188 Tiirkge Anlamu: "Vahdaniyyetin Ugliigii"demektir.

189 Gezer, s. 49
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Her ne kadar Gezer, bu eserin Imam Kurtubi’ye ait olmasi ihtimalinin zay1f
olduguna dair bir iddiada bulunsa da Ummii’l-Kura Universitesinden Fayiz Said
Salih Azli tarafindan 1404/1985 yilinda doktora tezi olarak tahkik yapilmistir. Bu
caligmada giris olarak Kurtubi’nin hayat1 ve yasadigi donem hakkinda kisaca bilgi ve
sonunda da genis bir fihriste yer vermektedir. Ayrica eserde gecen hadisler tahrig
edilmistir. Doktora gibi ciddi bi ilmi ¢alismada Kurtubi’ye ait olmayan bir eserin
O’na nisbet edilmesi elbette diisliniilemez.'*

XII. el-INTIHAZ

Eserin tam adi: “ el-Intihaz fi Kwrdati Ehli’l Kiife ve’l-Basra ve’s-Sam ve
Ehlii’l-Hicaz "dir. Tabakat kitaplarinin yer vermedigi ancak Kurtubi’nin et-Tizkar
adli eserinde Tevbe suresinin basinda besmelenin bulunmamasina ait sebepleri
siralarken dnce tefsirine sonra da “ el-Intihaz fi Kirdati Ehli’l Kife ve’l-Basra ve’s-
Sam ve Ehli’l-Hicaz” adli bu eserine atifta bulunmaktadir.”® Yine Kur’an’in tethim
ile okunmas1 gerektigini ancak imale’nin de caiz oldugu belirttigi ve imale ile ilgili
genis bilgiyi “fi kitabi’l-intihaz fi’l-kiraat” da verdigini belirtmektedir. %2

XIII. RISALE Fi ELKABI’L HADIS

Bu eserin anlami: "Hadiscilerin Lakablart Konusunda Bir Risale" dir.
Brokelman’in belirttigine gore; Cezayir Kiitliphanesi'nde 377 numarada mevcuttur.
Kurtubi {izerine ¢alisan bir¢cok arastirmaci da onu kaynak gostererek Kurtubi’nin
eserleri arasinda saymiglardir."

XIV. el-MiSBAH

Eserin tam ad1 "el-Musbdhfi 1-Cem' Beyne 'I-Ef'al ve 's-Sihdh"dwr. Bu eser bir
liigat kitabidir. Ibnii’s-Sakali olarak bilinen edip ve dilci olan Ebu'l-Kasim Ali b.
Ca'fer b. el-Kitta' (433-515/ 1121) adli miiellife ait "Ebniyetii’l-Ef’al" adli kitab ile
Ebu Nasr el-Cevheri'nin (398) "Tacii’l-Liiga ve Sihahii’l-Arabiyye"adli eserlerini
birlestirdigi bir ¢alismadir.™

Bel’am ve diger ¢alismalar, bu eserin yazma niishalarinin birgok kittiphanede

oldugunu belirterek su yerleri zikretmistir. Hollanda 283 numarayla Beril

190 By eser Ummii’l-Kura Universitesi Kral Abdulah b Abdiilmelik Kuttibhanesi Tezler bolumii
1n0.960°d1r.

191 Kurtubf, et-Tizkar, s. 29; el-Firet, s. 112

192 Kurtubf, et-Tizkar, s. 135

193 Kasabf, s. 48; Selman, s. 153; Heyti, s. 37; Senusi, s. 148; Yildirim, “Kurtubi”, XX VI, 456

104 Kasabi, s. 48; Selman, s. 153; Heyti, s. 37; Senusi, s. 148; Yildir1, “Kurtubi”, XXVI, 456
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Kiitiphanesinde,* Istanbul’da 265 numarayla Karola kiitiiphanesinde, Hindistan’da,
/24’ de bulunmaktadir**®

XV. el-EKDIYE

Biyografik kaynaklarin yer vermedikleri, Kurtubi’nin kendisinin de temel
eserlerinde atifta bulunmadigi bu eserin adi: "Ekdiyetu Rasulillah Sallallahu Aleyhi
ve Sellem”dir. Bu eseri Brokelman, Hindistan Haydarabad'da, Asifiye
Ktlphanesi'nde hadis bolimi 225 numarada Kurtubi'ye ait boyle bir eserin
bulundugunu, kiitiiphanenin 1/658 fihristlerine dayanarak belirtmistir'’. Bu bilgiyi
esas alan aragtirmacilar da bu eseri Kurtubi’nin te’lifati arasinda saymiglardir.'®
Meshur Hasan Selman “el-fmamii’l-Kurtubi Seyhu Eimmeti’t-Tefsir” adli doktora
calismasinda bu eserin Brokelman’a dayanilarak miiellifimiz Kurtubi’ye hataen
nisbet edilen iki eserden®® birisi oldugunu agiklamaktadir. Soyle ki; bu eser
muellifimiz Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmaed b.Ebu Bekir b. Ferh el-Kurtubi’ye
ait olmayip Ebu Abdillah Muhammed b. el-Ferec el-Kurtubi el-Maliki (497/1104)
aittir®™ ve matbu olup yaym hayatinda yerini almustir. ilk 6nce Misir’da (1346/1927)
yilinda 128 sayfa olarak Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Misriyye tarafindan basilmistir. Sonra
1978’de Beyrut’ta Darii’l-Kitabi’l-LUbnani yayinevi tarafindan Muhammed Ziyaii’r-
Rahman el-A’zami tahkik ve ta’liki ile yayinlanmistir. Ayni sene Kahire’de Daru’l-
Kiittab1’l-Misriyye tarafindan basilmistir. Dr.Muhammed Abdii’s-Sekir ise
1403/1983 yilinda doktora tezi olarak tahkik etmistir. Birinci baskiy1 esas alarak
Haydarabad’da Matbaati Meclisi Daireti’l Medrifi’l-Osmaniye tarafindan-¢cokga
hatali olarak- iki niisha halinde basilmigstir.”

Yine Kurtubi {izerine doktora g¢alismasi yapan Arif Gezer’de bu kitabin
miellifim Kurtubi’ye ait olmadig1 kaydindan sonra kitabin ilk baskisin 1976 yilinda
gergeklestigini belirtir ** ki, Meshur Selman‘mn vermis oldugu tarihe ¢ok uzak

(13

diismektedir. Kanatimizce bu yanilgt “ elimizde bulunan bu eser, Daru'l-vVa'y

tarafindan Halep'te 1982 yilinda 2. bask1 olarak basilmistir. Ik baskisi ise, 1976'da

195 Kasabi, s. 48; Selman, s. 153; Heyti, s. 37; Senusi, s. 149; Yildirim, “Kurtubi”, XXVI, 456
19 Senusi, s. 149

197 Selman, s. 144; Kasabli, s. 48; Senusi, s. 149

1% Kasabf, s. 48; Senusi, s. 149; Zehebi, Siyer, X1X, 199; Katip Celebi, Kesf, 1, 137

199 Selman’in bahsettigi digeri ise; el-Insaf Fima Beyne’l Ulemai Mine’l Thtilaf”adl1 eserdir.
200 Selman, s. 145

0! Gezer, , s. 50

202 Gezer, s. 50
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gerceklestirilmistir.” seklindeki izaht s6z konusu elindeki eserin ilk baskis1 1976°da
olmasidir.

Ez-Zehebi bu kitab1, Ibnii’l-Ferec el-Kurtubi’ye nisbet etmesi ve Katip
Celebi’nin de Ekdiyetu Resul adli eser sahipleri olarak verdigi iki alimden
miiellifimiz Kurtubi’nin ismini zikretmemis olmasi ve s6z konusu alime ait oldugunu
bildirmesi®® bu eserin hataen miellifimiz Kurtubi’ye nisbet edildigini
desteklemektedir. Kanatimizce Brokelman’in bu hataya diismesi (z_4) ¢»/) ismindeki
benzesmenin ve el-Kurtubi denincede ilk akla muellifimizin gelmesidir.

XVI. SERHU’T- TEKASST

el-Mukri,® ibn Ferhun,®® Dav0di,* el-Bagdadi®’ gibi biyografi eser
maellifleri bu eseri, muellifimiz Kurtubi’ye nisbet etmektedirler.® lbn Abdilberr el-
Kurtubi, kendisine ait olan” et-Temhid Lima fi'l-Muvatta’ mine'l-Me'ani ve'l-
Mesanid”adli eserini yine kendisi, et-Takassi fi'l-Hadisi'n-Nebevi “ adiyla ihtisar
etmistir. el-Kasabi, bu eseri bulamadigini ve Brokelman’in da miifessir Kurtubi'nin
et-Temhid'i ihtisar ettigini aktararak su yorumda bulunmaktadir: "Miifessir
Kurtubi'nin, ibn Abdilberr'e ait bir ihtisar olan et-Takassi'yi serhetmis olmas1 ve ona
da Serhu't-Takassi adini vermis olmasi muhtemeldir.” Selman ise yukarda
tanittigimiz Kitabu’t-Temhid ile Serhu’t-Takassi’nin aynu kitap olmasi tercihe sayan
oldugunu, Fas’da Karaviyy(in Kiitiiphanesinde bir yazma niishanin bulundugunu ve
Dr. el-Kasabi’nin “ ben bu esere ulasmadim” goriisiiniide siiphe ile karsiladigini
belirtmektedir.?® Hatta Selman,“Kitabu’t-Temhid” ile “Serhu't-Takassi” ve V. Madde
de tamittigimiz “el-Muktebes...” eserlerin liclinlin de biiyilik ihtimalle bir kitap oldugu
belirtmektedir.?® Besir Eryarsoy ise Kurtubi’ye ait oldugu belirtilen Serhu’t-Takasst
ile et-Takrib’in ayni eser olma ihtimali oldugunu belirtmektedir.**

XVII. URCUZE

Ibn Ferhun, Davudi’ ve Katip Celebi nin miiellifimiz Kurtubi’ye ait oldugunu

bildirdikleri bu "Urcize fi Esméai'n-Nebiyyi Sallallahu Teéla Aleyhi ve Sellem™ adli

203 Katip Celebi, Kesf, 1,137

204 e]- Mukri, 11, 409

2% fbn Ferhun, 1, 317

2% Davudt, 11, 66

27 Bagdadi, 11,129

208 Selman, s. 152; Heytf, s. 38; Senusi, s. 149
29 Selman, s. 152

210 Selman, s. 151

11 Eryarsoy, s. 67
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eser, recec vezninde bir manzum kitaptir.**> Kurtubi’nin Peygamberimizi tanittigi,
onun giizel isimlerini serhettigi eseridir. Esmdu n-Nebi olarak da bilinen Ibn Ferhun
ve Katip Celebi, Kurtubi’ye ait bu eserin adim1 “Urciize fi Esmdi'n-Nebiyyi
Sallallahu Teala Aleyhi ve Sellem” diye verdikten sonra su agiklamay1 yapmaktadir:
"Kurtubi bu kitabin1 serh etmistir ve bu serh de, 300'den fazla isim zikretmistir.
Urclze, hemzenin dammesiyle telaffuz edilir, recez kelimesinin ufiile babidir ve o,

aruz'da meshur bir bahr'dir %2

XVIII. el-VECIZ

Tam adi “el-Veciz fi Fadaili'l-Kitabi’l- 'Aziz” Kur’dn-1  Kerim’in
Faziletlerini konu edinen bu kitap, konu basliklar1 ve igerigi bakimindan tamamen
tefsirinin mukaddimesini icermektedir. Bundan dolayidir ki biyografik eserler ve
Kurtubi Gzerine yapilan galismalar-Arif Gezer’in disinda- bu eseri Kurtubi’nin
te’lifat1 arasinda saymamaktadirlar. Biz de Kurtubi’nin mukaddimesinin kiymetinden
dolay1 Dr. Alaeddin Ali Riza tarafinda tahkik edilerek “el-Veciz fi Fadaili'l-Kitabi'l-
'Aziz” adiyla basilmis olsa da O’nun miistakil eserleri arasinda yer vermeyi uygun
bulduk.?* Muhakkik Dr. Aldeddin Ali Riza bu eserin yaymlamasini soyle izah
etmektedir:” Kurtubi’nin ilminin ve kiiltiiriiniin derinligini gosteren faydasi ¢ok genis
muhtevas1 olan bu mukaddimeyi goriince faydasini daha yayginlastirmak icin
miistakil bir eser olarak yayinlamaya karar verdim. Ancak bu arzumu Onun degerini
daha da artiracak ve faydasmi ¢ogaltacak bir tahkiktan sonra yapmayi uygun
buldum.”?® Kurtubi Tefsirinin mukaddimesi ayni miilahazalarla orijinal adiyla da
yayimlanmigtir.*®

Kahire’de tarihsiz olarak Daru’l-Hadis tarafindan 280 sayfa olarak
basilmigtir.”’’ Dr. Aldeddin Ali Riza tarafindan tahkiki yapilan eserin sonuna ayet,
hadisi belirten teferruatli fihrist mevcut olmakla beraber igerik/konu fihristi
bulunmamaktadir.

XIX. USULU’L-FIKH

212 Dayudi, 11, 65; ibn Ferhun, I, 317; Katip Celebi, Kesf, 1, 62

23 Katip Celebi, Kesf, 1,62. Biyografi eserlerin, Kurtubi’yi esas alan calismalarin higbirisinin
Kurtubi’ye nisbet etmedikleri bu eseri Gezer, Kurtubi’nin eserleri arasinda saymustir.

24 Kurtubf, el-Veciz, s. 8

215 Kurtubf, el-Veciz, s. 8

?Bu tez, s. 38

217 Gezer, ISAM Kiitiiphanesi ve 021109 demirbas no ile kayitla verdigi eserin basim tarihi 1992
oldugunu belirtmis ancak ayni kaydin baski tarihi bulunmamaktadir. Elimizde mevcuttur.
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Meshur Hasan Selman ve Cemal Abdullatif ed-Desuki’nin birlikte
hazirladiklar1 “Kessafu Tahlili lil-Mesaili’i-Fikhiyye fi Tefsiri’l-Kurtubi” adl1 eserde
Miifessir Kurtubi’nin eserleri arasinda “Musannefun fi Usuli’l-Fikh” adi ile bir esere
yer vermektedirler®®

Yine Besir Eryarsoy, "Imam Kurtubi'nin Hayatimi, Eserlerini, Tefsir'ini ve
Tesirini" konu alan ¢alismasinda da, Kurtubi'nin tefsirinden Mii’min Suresi 28.
ayetin lclincli basliktan hareketle Kurtubi’nin "Fikih Usuliine Dair Bir Eseri”
oldugunu soylemekte ise de her iki goriiste biiyik bir yanilgidir.”® Cinki el-
Cami..’de atifta bulundugu aciklamalar miifessir Kurtubi'ye degil, tefsirinin
kaynaklar1 arasinda yer alan el-KAdi Ibnu'l-Arabi'ye aittir. Hatta ayetle ilgili farkl
goriisleri ta’dat ettigi baglamda Ibnii’l-Arabi’nin goriisii olarak ele alir ve * A
4iley” “Imamini gizler” ayetteki bu kismin agiklamasi olarak Luall oo J& S5 s oaldl)
"el-Kddi Ebu Bekir Ibn Arabi demistir ki.. Ifadesiyle paragraf boyunca O’nun
goriislerini serdeder.??® Ibnii’l-Arabi kendi eseri olan Ahkamu’-Kur’an adl tefsirinde
bu esering 4l J sal ;3 Gy 3 gibi ifadelerle atifta bulunmaktadir.??* Bundan ziihul
eden Eryarsoy, kitabin adindan ve tefsirde gegtigi bu yerdeki atiftan hareketle,
mezk{r kitabin genis muhtevali bir kitap olabilecegi hususunda da tahminde
bulunmaktadir.??? Halbuki atifta bulundugu kitab ve ona yapilan atiflarin tamami Ibn
Arabi’ye aittir. Ciinkii o paragraf tamamiyla Ibnii’l Arabi’nin Ahkdmu’l-Kur’an adl
eserinden alinmistir.??

Bu eserle birlikte, imkan dahilinde ulasabildigimiz temel tabakat
kitaplarindan ve Kurtubi ve tefsiri ile ilgili yapilan ¢aligmalardan O’na ait eserleri bu
kadartyla tespit edebildik. Ayni zamanda Kurtubi de en 6nemli eseri olan el-Cami’ li-
Ahkami’l-Kur’dn mda konuya miinasip diistiikk¢e diger eserlerine atifta bulunmustur.
Yine Onemli eserlerinden et-Tizk&r ve et-Tezkire'de de bu metodu gérmekteyiz.
Velad bir miiellif olan Kurtubi’nin daha baska eserleri de olmasi muhtemeldir.

Ozellikle tabakat kitaplar1 da O’nun eserlerinden bazilarini siralarken daha baska

28 Selman, Cemal Abdullatif ed-Desuki’, Kessafu Tahlili lil-Mesaili’i-Fikhiyye fi Tefsiri’l-
Kurtubf, Suudi Arabistan, ts., s. 23.

219 Gezer de, Eryarsoy’un tespitini yanilgi olarak degerlendirmektedir. Bkz; Gezer, s. 50-51

220 Kurtubf, Cami’ V111,261-262

221 {bnii’l-Arabi, Ebi Bekr Muhammed b. Abdullah, Ahkami’l-Kuran, tah: Ali Muhammed el-Becavi,
Beyrut, ts., IV, 1659; Kurtubi, Cami’, VIII, 262. (Gafir,40/28. ayet)

222 Besir Eryarsoy bu yanilgisin1 anlamus olacak ki son baskisinda bu eseri Kurtubinin eserleri arasinda
zikretmemistir.

%2 fbnii’l-Arabi, 1V, 1659
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eserlerinin de bulunacagi kaydini diismiislerdir.?* Yukarda verdigimiz eserler tabakat
kitaplarinin higbirisinde topluca yer verilmemistir. Yalnizca 6ne ¢ikan el-Cami’ li-
Ahkami’l-Kur’an, et-Tizkér, et-Tezkire, Kam’u’l-Hirs1 ve el-Esna gibi eserler
Kurtubi’nin telifat1 olarak verdikten sonra bagka eserlerininde olacagi hususunda
soyle not diismektedirler: “Bunlardan bagka faydali eser ve serhleri de vardir.”?*
“Bu ismi gegenlerden baska da O’nun faydali te’lif ve ta’likleri vardir.”*® “Bu eserler
O’nun imamligina ve bilgisinin ¢okluguna delalet eder.”?’ Bitin bu verilerden

Kurtubi’ye ait olan eserleri -O’na aidiyyeti tartismali olanlarda dahil olmak tizere-

siralayak bir tez ¢aligmasi kapsaminda ele almaya calistik.

224 fbn Ferhun, I, 317; ibn Imad, II, 211; Muhammed b. Muhammed Mahldf, Seceretii’n-Nuri’z-
Zekiyye fi Tabakati’l-Malikiyye, Kahire, 1349, s. 197.

2% {bn Ferhun, 1,317; ibn imad, 11,211

226 geceretii’n-Nuri’z-Zekiyye, s. 197

227 o]-Vafi bi’l Vefayat, I, 201
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BIRINCI BOLUM
1. Kurtubf Tefsiri ve Kirdat: Isleyis Tarzi

1. 1. Kurtubf tefsiri
Miiellifimiz Kurtubi’nin en hacimli ve en 6nemli eseri, tefsiridir. Tabakat ve

Teracim kitaplart onun tefsirinden ittifakla bahsederler ve eserleri arasinda ilk olarak
tefsirine 6ncelik verirler.?® Oyle ki, Kurtubi, tefsiri ile 6zdeslesmis, ilim diinyasinda
“Kurtubi Tefsiri” diye de sohret bulmus ve tefsir sahibi Kurtubi olarak
tamtilmistir.”® Hatta diger eserleri tanitilirken de “Tefsir Sahibi Kurtubi” ifadesi
kullanilmaktadir.?®

1.1.1. Tefsir’ini yazmasinin amaci ve usulii
Kurtubi, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’in edebi ve i’caz yonlerini veciz

bir sekilde degerlendirmekte ve ayetlerin anlamlandrilmasinda ve yorumlanmasinda
takip edecegi yontem, metot, ama¢ ve kendisinin uymasi gereken sartlar1 ortaya
koymaktadir.

Eserini kaleme almasinin amag ve gayelerini Kurtubi, kendi ifadeleriyle soyle
aciklamaktadir: “Allah'in Kitab1 seriatin biitlin ilimlerini ihtiva eden, farzi ve siinneti,
bagimsiz olarak beyan eden, semanin giivenilir sahsiyeti aracilifiyla yeryuzUinUn
giivenilir sahsiyetine indirilen Kitap oldugundan dolayi, hayatta kaldigim siirece
onunla ugragmayi, biitiin gliclimii bu yolda harcamay1 uygun gordiim. Bunun i¢in
Kur'an'a dair 6zIi bir agiklama yazmak istedim. Bu agiklamada tefsire, dile, i'rab ve
kirdatlere dair niikteler yer alsin, istedim. Sapik ve dalalet igerisinde olanlarin
kanaatlerine cevap vermeyi uygun gordiim. Bu kisa ve 0zli agiklamamda
zikredecegimiz hiikiimlere ayetlerin niizuline dair pek ¢ok hadisi referans olarak
ortaya koymak; bdylelikle hikimlerin ve ayetlerin anlamlarin1 bir arada ifade edip
bunlarin anlasilmasinda zorluk ¢ekilen yerlerini beyan etmek istedim. Bu
aciklamalarimi da selefin ve sonradan gelip onlara uyan haleflerinin de sozleriyle
desteklemeye c¢alistim. Ben, bu kitab1 kendime bir 6giit, 6liim gliniim i¢in bir azik,
Olimiimden sonrasi i¢in salih bir amel olsun diye yazdim. Yiice Allah soyle

buyurmaktadir: "O giinde insana Onceden yolladig1 seyler de, geriye biraktig

228 [bn Ferhun, 1, 317; ibn Imad, 111, 335; el-Mukri, 11,210

229 Davudi, 11,69

20 suyuti, Tabakat, s. 79; el-Ednerevi, Ahmet b. Muhammed, Tabakatu’l-Miifessirin, tah:
Slleyman, b. Salih el-Hizzi, Medine, 1997, s. 246; Katip Celebi, Kesf, I, 456, 534; Cerrahoglu,
Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara, 1988, 11,116
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seylerde haber verilir?*

; "Her bir nefs, 6nden neyi yollamis, geriye neyi biraktiysa,
hepsini bilmis olacaktir."?? Rastlullah (s.a) da sdyle buyurmustur: "Insanoglu 61dii
mi su l¢ sey disinda ameli kesilir: Kalic1 ve faydali bir sadaka (sadaka-i cariye)
yahut kendisi ile yararlanilan bir ilim veya kendisine dua edecek salih bir evlat
(birakmus ise amel defteri kapanmaz, sevap yazilmasina devam edilir.)"** Gortldigi
gibi Kurtubt, hem rivayet tefsir yontemini hem de dirayet tefsir yontemini kullanmak
suretiyle eserini telif etmistir. Ciinkii rivayet tefsirinin malzemeleri olan ilgili diger
ayetler, hadisler, sahabe ve tabiin sozleri ile sapik ve dalalette olanlara kars:1 dirayet
tefsirinin temel argiimani olan miihavere tislubunu kullanacagini ifade etmektedir.

Yukarda bahsedildigi gibi Kurtubf, tefsirini yazarken bir takim sartlara bagl
kalacagimi  belirtmektedir. Oncelikle goriis sahiplerini ~belirtecegini; hadis
kaynaklarin1 ortaya konacagini sdylemektedir. Cilinkii ona goére bir soziin sahibine
izafe edilmesi ilmin bereketindendir. Cogu zaman fikih kitaplarinda ve tefsirlerde
hadisler miiphem bir sekilde birakilmaktadir. Bu hadisin, hadis kitaplarini yakindan
tantyan kimseler disinda kimin tarafindan rivayet edildigini bilen olmaz. Bunun
sonucunda konu ile ilgili yeterli bilgiye sahip olmayan kisi sasirir kalir. Sahih olani
olmayanindan ayirt edemez. Bunu bilmek ise biiyiik bir ilmi gerektirir. O bakimdan
bir hadisin ileri gelen hadis imamlarindan ve Islam dininin giivenilir ve {inlii
onderlerinden kimin tarafindan rivayet edildigi agiklanmadikga delil diye gdsterilme-
si ve ondan hiikiim ¢ikarilmasi kabul edilemez. Bu nedenle Kurtubi, eserinin ilgili
tim yerlerinde hadislerin kaynagina isaret eden bir takim agiklamalarda
bulunmaktadir.

Ayrica Kurtubl, agiklanmasi elzem olanlar hari¢ miifessirlerin zikrettikleri
pek ¢ok kissayi, tarihgilerin verdikleri pek ¢ok haberi zikretmeden gececegine
sOylemektedir. Ahkadm ayetlerinin ise anlam alanlarmi ortaya koyacak sekilde izah
edecegini ve ayetlerin hiikiimlerini 6grenmek isteyenleri sadece ayetin muktezasina
gotiirecek derecede agiklayacagini ifade etmektedir. Bu nedenle iki veya daha fazla
hikim ihtiva eden her bir &yet-i kerimeyle ilgili “birinci mesele, ikinci mesele”

seklinde maddelestirme sistemini takip etmektedir. Bu meselelerde niizul sebepleri,

231 o|-Kiyame, 75/13

232 e|-infitar, 82/5

2% Miislim b. Haccac, Sahihu’l-Miislim, istanbul, 1992, Unsiyyet 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
Istanbul, 1992, 11, 372.
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garip (anlagilmasinda giiglilk c¢ekilen) kelimelerin ve hiikiimlerin tefsirine yer
vermektedir. Eger ayet-i kerime herhangi bir hiikiim ihtiva etmiyor ise, bununla ilgili
yalmz tefsir ve te'vile dair agiklamalar1 zikretmekle yetinmektedir. Bu bilgileri
verdikten sonra muellif, eserine "el-Cami'u li Ahkami'l-Kur'an ve'l-mubeyyinu lima
tedammeneh{ mine's-Suinneti ve ayi'l-Furkan"#* adin1 verdigini belirtmektedir.

Kurtubi Tefsiri lizerinde ¢alisma yapmis ya da incelemis olanlar Kurtubi'nin
bu taahhiduni yerine getirdigini agikga ifade etmislerdir.

Kurtubi bu tefsirine Kur’an’in faziletleri, Kur’an’a tesvik, Kur’an’1 6grenen,
okuyan, dinleyen ve O’nunla amel edenin faziletine, okuma sekli, Kur’an’-1 Kerim’in
i’rabi ve i’rabini 6gretmek, 6grenmeye tesvik, i’rabiyla okuyanin ecri, Kur’an ve ilim
ehlinin riyadan sakinmalari, Kur’an hamilinin tagimasi gereken edepler, Kur’an
tefsiri, 1'cazi, cem ve tertibi, ahrufu seb'a, miifessirlerin dereceleri ve ulumu’l-Kur’an
ilgili ve her Kur’an ilimlerini 6grenen kisilerin muhtag oldugu daha birgok konuya
tahsis ettigi oldukga genis ve kapsamli bir mukaddime ile baslar.?®

Kurtubi bu kapsamli mukaddimeden sonra manasi, fazileti, tilaveti,
namazdaki ahkdmi ve arab siirleriyle istishad ederek farkli lafizlarini istikakini igeren
on iki konu baglhig ile el-istiaze’yi, sonra da yirmi sekiz madde ile de besmelenin
fazileti, Kur’an’dan bir ayet mi? Degil mi? Bu hususta imamlarin goriislerini, kitap
ve risalelerin basina yazilmasinin caiz oldugu, her isden once besmele okumanin
mendup olusu ve istikaki gibi konular1 izah eder. Bundan sonra Fatiha suresinin
tefsirine baglar. Bu sureyi dort ana baslik altinda tefsir eder:

1.Fatiha suresinin fazileti ve isimleri. Bu bashig1 da yedi ayr1 alt baslhik altinda
inceler.

2.Fatiha suresinin niizulu ve ahkami. Bu basligida yirmi alt baslik altinda
inceler.

3.Fatiha’dan sonra sdylenen “Amin”. Bu bashgida sekiz alt baslik altinda
inceler

4. Fatiha suresinin i¢erdigi manalar, kirdatler, i’rab ve hamdedenlerin fazileti

Bu basligida sekiz alt baslik altinda inceler.

2% vKur'an Ahkami ve ihtiva ettigi Siinnet ve Furkan ayetlerini beyan edip agiklayan" anlamindadir.
2% Kurtubf, Cami’, I, 13-92; et-Tirki, 1, 9; ez-Zerkesi, Bedruddin, el-Burhan fi Ulumi’l-Kuran, tah:
Yusuf Abdurrahman Merasi-Cemal Hamdi ez-Zehebi,-ibrahim Abdullah el-Kiirdi, Beyrut, 1990, I,
56
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Iste Kurtubi’nin fatiha suresindeki metodu tefsirindeki genel metodudur.
Kurtubi bir veya daha c¢ok ayeti aciklayaci konulara gore basliklar tertip eder.
Genelde bu basliklar1 da su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Surenin veya ayetin faziletini konu edinir ve bu hususta gelen rivayetleri
nakleder. Bazen de tefsire gegmeden ele aldigi surenin -Fatiha ve Bakara surelerinde
oldugu gibi-faziletini anlatir.

2. Ayetlerin tefsirinde me’sur rivayetlere (siinnet, hadis ve sahabe
goriislerine) dncelik vererek ayeti agiklar.

Arap siiriyle istishad ederek izah eder.

4. Tefsir ettigi ayette bulunan fikhi hiikiimleri, imamlar arasindaki ihtilafi ve
her bir imamin delilleriyle birlikte anlatir. Bazen de fikhi hiikiimleri anlatirken bir
istidradla ayetle higbir iligskisi olmayan konulardan da bahser.?* Ayet-i Kerime
herhangi bir fikhi hiikiim igermiyorsa o ayetin tefsir ve te’vilini yapmaktadir.

5. Ayetin lafz1 ile ilgili istikak, tasrif, 1’1al ve i’rab konularim1 genelde dil
alimlerinin gortsleriyle birlikte degerlendirir.

6. Ayetlerden bulunan miitevatir veye saz kiraatlar1 inceler.

7. Kurtubi, tefsir esnasinda serdettigi gorilisler arasinda tercihte bulunur,
hadislerin sahih olusunu ispatlar, yer yer musannifleri tenkit eder, mutezile ve
kaderiye gibi bazi firkalarin goriislerini reddeder veya tasavvufta asir1 gidenlerin
yanligliklarina dikkat ceker.

1.1.2. Kurtub tefsirinin 6nemi
Kurtubi Tefsiri, gerek muhtevasi itibariyle, gerekse bu muhtevanin derlendigi

kaynaklar itibariyle dini ilimler yoniinden adeta bir ansiklopedik eser mahiyetini
tasimaktadir. Clinkii bu eser her ne kadar ahkam tefsirleri katagorisinde sayilsa da
Kur’an’mn her ayetini tefsir etmesi, ahkam esas olmak {iizere hadisten, hadis
ahkamindan, siret, kirdat, dilbilim, tarih vb ilimlerden bahseden bir tefsirdir.
Kurtubi'nin bu 6zelligini, kaynaklarini tesbit etmeye ¢alistigimiz konu bashigindan da
kolaylikla anlamak miimkiindiir. Kaynaklarin1 segerken de mensup oldugu Maliki
mezhebine bagli kalmayip el-Kiya el-Harrasi gibi Safii, el-Cessas gibi Hanefi olan

farkli mezheplere mensup sahasinda otoriter ilim ehlinin eserlerinden istifade

2% Kurtubf, Cami’, |, 385 (Bakara 2/61.ayetteki sogan ve sarmisaktan bahsederken onlardaki kerih
kokuya gecmesi gibi)
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etmistir. Bu da eserinin kiymetini daha da artirmasina katki saglamig ve tefsiri, hig
stiphesiz yazildig1 giinden beri immetin ve ilim ehlinin ¢okga istifade ettigi bir eser
konumunda olmustur. Bundan dolayidir ki; Kurtubfi tefsiri olarak bilinen “el el-Cami'
li Ahk&mi'l-Kur’dn” adli bu eser, Kur’an’in manalarin1 genisge agiklamasi, ayetlerin
icerdigi hiikiimleri ayrintili olarak izah etmesi, ayetlerde varid olan kirdat ve i’rab,
lisana ait konulari, nahiv ve sarfin niiktelerini islemesi, siirle istigshatta bulunmasi ve
ehli bid’a ve hevanin goriislerini reddetmesi gibi o6zellikleri ile tefsirlerin en
onemlilerinden, en faydali olanlarindan ve ansiklopedik eser olarak sahasinda tek
olan bir eser kabul edilmektedir.?’

Bu hususu ondan istifade eden veya nakilde bulunun sonraki otoriter ilim
ehlinin goriis ve diisiincelerine yer vererek aciklayalim.

Velut bir muellif olan*® ve bircok 06liimsiiz eserin sahibi Eb( Abdillah
Muhammed ez-Zehebi, (748/1348) Kurtubi Tefsiri hakkinda Tarihu'l-Islim'da sunlari
sOylemektedir: "Serefi oldukga yiiksek olan bu muazzam tefsir igin kafilelerle
yolculuk yapmaya deger. Bu tefsir kendi alaninda kamildir."*® Ibn Ferhiin
(799/1397), Maliki Mezhebinin ileri gelen ilim adamlarinin hal terciimelerini konu
alan ed-Dibac adli eserinde sunlari sdylemektedir: "Kurtubi, "Camiu'l-Ahkam..."
adim1 verdigi oniki ciltlik biiylik bir Kur'an Tefsiri tasnif etmistir. Tefsirlerin en
degerlilerinden, en faydalilarindandir. Bu tefsirine kissalar1 ve tarihi hikayeleri
almamis, onlarin yerine Kur'an ahka&mini, delillerin istinbatini, kirdate dair
agiklamalari, i'rAba, nasih-mens(h'a dair bilgileri zikretmistir."**

Unlii tarih¢i Ibn Haldun (808/1406), Mukaddime'sinde Kurtubi Tefsiri'ni
soyle degerlendirmektedir: "Insanlar tahkik ve temhise (bilgi ve rivayetleri iyice
tetkikten gecirmeye) doniip Magrib'de miiteahhirinden ibn Atiyye’ye gelip biitiin bu
tefsirleri (yani rivayet tefsirlerini) 6zetledi, dogruya daha yakin olanlarmi arastirip
bunlar1 Magrib ve Endiiliis halki arasinda elden ele dolasan usulll glizel bir tefsir telif
etti. Bu hususta Kurtubi de doguda sohret bulmus bir bagka eserde ayni yol ve
Usldpta bir tefsir ile onun izinden gitti."*** Celaluddin es-Suyuti'nin 6grencilerinden
Semsu'd-Din ed-Davudi (945/1539), "Tabakatu'l-Miifessirin" adli eserinde Kurtubi

7 Tiirkd, 1, 9; Ismail, Nebil b. Muhammed ibrahim, ilmu’l-Kirat, Suudi Arabistan, 2002s. 341
238 Tarihu'l-islam, Tezhibu't-Tehzib, Tezkiretu'l-Huffaz, Mizanu'l-I'tidal gibi eserlerin sahibidir.
2% Kasabf, s.418. (ez-Zehebi, Tarihu'l islam, XXV,166 den naklen.)

20 fbn Ferhan, II, 309.

1 {bn Haldun, Abdurrahman, Mukaddime, Mistr, ts. I, 440.
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ve Tefsiri hakkinda diyor ki: "Kurtubi, kafilelerle yolculuk yapilmaya deger meshur
Tefsirin miiellifidir. Allah'in salih kullarindan, diinyaya karsi zahid, vera sahibi, arif
alimlerdendi. Zaman yiice Allah'a tevecciih, ibadet ve tasnif ile mamur idi. Kur'an
Tefsirine dair onbes ciltlik bir kitap telif etmistir. Bu, en kiymetli ve en faydah
tefsirlerdendir. O bu tefsirde tarihi kissalara yer vermeyerek onlarin yerine Kur’an
Ahkamina ve ahkdmin delillerinin ispatina yer vermis, kirdati, i’rabi, nasih ve

mensuhu agiklamigstir"?

diyerek tefsiri 0z ifadelerle tanmittiktan sonra diger
eserlerinin isimlerini tadat eder.

Ibnu'l-Imad (1089/1679) da miifessirimizin ilmi sahsiyeti ve tefsiri ile ilgili
olarak su degerlendirmede bulunmaktadir: "Imam Ebd Abdullah el-Kurtubi et-
Tezkire ve el-Cami' li Ahkami'l-Kur'an adli eserlerin sahibidir. Bu tefsirinde selefin
biitiin goriislerini nakletmektedir. Bu tefsirinin faydalar1 ne kadar da ¢oktur! Kendisi
hadisin ihtiva ettigi manalar1 ortaya ¢ikartan dalgiclardan 6nder bir ilim adami idi.
Tasnifi glizel, nakli oldukga iyi idi."**

Merhum O. Nasuhi Bilmen de miifessirleri tanitmak maksadiyla telif ettigi
eserinde Imam Kurtubi ve Tefsiri hakkinda sunlari sdylemektedir: "Ebci Abdullah el-
Kurtubi, Endiiliis'te yetisen yiiksek alimlerden biridir... Tefsirde, hadiste, hilafiyyatta
(mezhebler arasi goriis ayriliklar1 ilminde) miitebahhir (derya) idi... Bu biiyiik
miufessir, tefsirinde rivayet tarikina itina etmis, dirayet itibariyle de muvaffakiyet
gostermistir... Bu tefsir lisaniyata, fikhi ahkama, hilafiyata, muhaddislerin cerh ve
ta'diline dair birgok tafsilati cami'dir."**

el-Kasabi de, Imam Kurtubi hakkinda yapmis oldugu bagimsiz ve kapsamli
bir c¢alismada Kurtubi Tefsiri hakkinda su degerlendirmede bulunmaktadir:
"Kurtubi'de benim takdirimi celb eden sudur: O, Tefsirinde ne zaman ilmi bir
meseleyi ele alsa, bir konuyu arastirsa ya da bir hususu tartigsa, mutlaka bunlarin
hepsini ¢ok giizel ve eksiksiz bitirmis oldugunu gordiim. Onun ele aldig1 meseleleri,
aragtirmalart ve tartigmalar1 -¢ogunlukla- Tefsirinde usandiracak kadar genis
parantezler agacak kadar ileriye gotiirmemistir. Aksine bu agiklamalar1 Kur'an

lafizlarin1 agik¢a anlamak, anlamlarimi iyice bilmek isteyenin yolunu aydinlatacak

22 Davidi, 11. 65-66.
3 bn imad, V, 335
244 Bilmen Omer Nasuhi, Blyiik Tefsir Tarihi, istanbul, 1973, II, 523-524.
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turdendir..."**

Esasen bu dogrultuda daha pek ¢ok ilim adaminin takdirkar miitalaalarini
aktarmak miimkiin olmakla birlikte, tezimizin konusunu asmasi endisesiyle bu
kadar1 ile yetinmeyi uygun goriyoruz.

1.1.3. Ismi ve niishalar1
Kurtubi, bu tefsirine; “e/-Cami u li Ahkami'l-Kur’dn ve'l-Mubeyyin Lima

Tazammanahu Mine's-Siinneti ve Ayi'l-Furkan. ’ismini vermistir.*®

Bu tefsirin adin1 bazi kaynaklar bagindaki (J') takis1 olmadan su sekillerde de
vermislerdir: “Cami’'u Ahkami'l-Kur’an ve'l-Mubeyyin Lima Tazammanahu Mine's-
Sunneti ve Ayi'l-Furkan.”" Yine bu tefsir “el-Cami’u li Ahkdmi'l-Kur’dn” olarak
kisailtilmis olarak da kullanilir ve daha cok bu isimle matbudur.**®

Kurtubi’nin en hacimli ve en kiymetli eseri olan el-Cami'u li Ahkdmi'l-
Kur’dn’1 tefsir kaynaklar1 arasinda segkin bir yere sahiptir.*** Bu nedenle Kurtubi
Tefsirini  konu edinen biitiin kaynaklar ve c¢alismalar ondan Ovgiiyle
bahsetmektedirler. Kur’an’in bagindan sonuna kadar biitiin ayetleri ihtiva etmekle
beraber, daha ziyade ahkam ayetleri lizerinde yogunlastigindan ve eserin agirlikli
yonil fikih tizerine temerkiiz ettiginden, Kurtubi’nin bu tefsiri bir Ahkamu’l-Kur’an
olarak kabul edilmektedir. Tefsir tarihini konu edinen eserler de Kurtubt Tefsirini bu

20 Kurtubi Tefsiri’nin istinsahi, kendisinden bir

baglamda degerlendirmektedirler.
asir sonra baglamistir.

Kurtubi Tefsiri’'nin yirmi dorde ulasan yazma nushalari vardir. Bunlarin
cogunlugu tamamlanmis nushalardir ve bu nushalar meshur kiitiiphanelerde
bulunmaktadir. Ulkemizde Istanbul’da Selimaga (No:87-89), Sileymaniye
(N0:114-115), Kopriluzade (No0:115-116), Nuri Osmaniye (No0:371-381)
Veliyylddin (No0:207-213), Ayasofya (No:227-231), Atuf Efendi (No:194-207),
Hekimoglu (No:34-45) ve karola (No:1274) kittuphanelerinde belirtilen numaralarla

mevcuttur.

245 Kasabf, s. 1-2.

246 Kurtubf, Cami’, Mukaddime, I, 13

247 K atip Celebi, Kesf, 1, 534

%8 Katip Celebi, Kesf, 1, 456; Zehebi, Tefsir, II, 321; Yildirim, Suat, “el- Cami’ li-Ahkami’l-
Kuran”, DIA, Istanbul,1993, VI11,100; Tezimizde kullandigimiz eser de bu isimle matbudur.

9 Y1ldirim, “Cami’”, VII, 100

220 7ehebi, Tefsir, 11, 321; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 116
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Dimesk’de, basindan Bakara suresinin sonuna kadar ilk ciiz mevcuttur. Dr.
Miftah Senusi Belam bu nushanmn iyi korunamadigindan yakinmaktadir.®" Misir
kituphanelerinde de bircok niisha mevcuttur. Kahire de Darli’l Kiitiipte birinci
fihriste 150 rakamiyla birkag ciiz bulunmaktadir. Ibrahim suresinde baslayip Yasin
suresine kadar 1 cilt halinde 289 numarayla bir cuz, Bakara 75. ayete kadar h.747
yilina ait 147 no ile bagka bir nusha mevcuttur. Ayrica Misir da Ezher gibi degisik
Kiitiiphanelerde tam metin olarak nushalar da mevcuttur. (Mucem 1504) i¢inde
birgok hata ve tahrif barindirmakla beraber Muhammed er-Remlav-i es-Safii
tarafindan yazilmig Tefsir boliimii (92) rakam ile bes cilt halinde bir nusha
mevcuttur. Er-Ramlavi bu nushayi 8 Recep 1258 de tamamlamistir. Tefsir bolimi 95
rakamla {i¢ cilt halinde hicri 12 asirda yazilmis ikinci bir nushasi mevcuttur. Bu
nusha birinci baskisinin esas alindigi niishadir. Halim kiitiiphanesinde ise 1 numara
ile kayith ve dort cilt halinde normal bir yazi ile yazilmis 15 Recep 1230 da
tamamlanmis bir nushas1 bulunmaktadir®?,

Yine Mucemul- Matbuat sahibi, Daru’l Kutubil-Misriyye Kituphanesinde
tam olmayan tefsirin yazma nushalarinin bulundugunu belirtmektedir.”® Yukarida
belirttigimiz ve daha cok belirtmedigimiz biitiin bu yazma niishalar genel kabiille
hicri sekizinci asir (737) ile Hicri. Ondordiincti asir arasinda gergeklesmistir.”** Bu
uzun istinsah muiddeti Tefsire olan ilginin gostergesidir.

Ayrica bu yazma eserler Safi, Hanefi gibi muhtelif mezheplere mensup ilim
ehlince yapilmis olmasi Kurtubi Tefsirinin, dini ilimlerle mesgul olan herkesin
katinda yiiksek bir dereceye sahip oldugunun delilidir.?*®

Bu o6nemli eser, hakli olarak biiyiikk bir ilgiye mazhar olmustur. Bir¢ok
baskilar1 gerceklestirildigi gibi, onun iizerinde pek ¢ok c¢alismalar da yapilmistir.
Bunlardan tespit edebildiklerimiz sunlardir

1.1.4. Tefsiri’nin baskilar1
Kurtubi'nin en biiyiik ve en énemli eseri olan tefsiri, kendisine layik ilgiye

mazhar olmus ve bir¢ok baskilar1 gergeklestirilmistir. Bunlar1 s6yle siralayabiliriz.

51 Senusi, s. 186

2 genusi, s. 186-187; Selman, s. 102
23 Mu’cemu’l Matbuat, 11,1504

2% Senusi, s. 186-167

2% Selman, s. 101
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1. "Kurtubi tefsirinin miisliimanlarin hizmetine matbu olarak sunulmasi ancak
1950'li yillann basindan itibaren miimkiin olabilmistir. 1952 yilinda ilk cildi
nesredilen Kurtubi tefsiri, hepsi de Misir'in gesitli kiitiiphanelerinde yer alan -ve Il.
ciltten itibaren cilt baskisina esas teskil eden yazma niisahlarin tanitildigi- muteaddit
niishalar esas alinarak baskiya hazirlanmig ve sirasiyla Ahmed Abdulalim el-Berdunt
( 1. ve II. Ciltler) Ebu ishak ibrahim Atfayis (IIl. ve XIII. ciltler aras1i) Ahmet
Abdulhalim el-Berduni(XV. ve XVIIL ciltler arasi) ve Mustafa es-Saka ( XIX. ve
XX. ciltler) tarafindan tahkik edilerek, ayetler tahric edilerek ve degisik oranlarda
bazi1 tamamlayici bilgiler eklenerek, 1965 yilinda 20 cildin baskis1 tamamlanmistir.?®

2. Daha sonra bu baskimin ayni basimi Daru'l-Fikr tarafindan Liibnan,
1407/1987 yilinda yapilip buna bir de hadislerin bastaraflar1 esas alinarak fihristi,
siirler, 6zel isimler, kabileler, halklar, yerler... gibi fihristler (indexler) den olusan
XXI. ve XXILI. ciltler ilavesiyle, daha kolay yararlanilir hale getirilmistir." 2’

3. Bu baski daha sonra, tahkik ve notlar boliimii katilarak, ayet tahricleri
hemen ayetlerin akabinde yapilmak suretiyle Daru’l-Klribi'l-Ilmiyye tarafindan
(Beyrut, 1408/1985'de) yeniden bir dizgi ile cilde cilt denk gelecek sekilde yani yine
yirmi cilt olarak ( iki cildi de index ilavesiyle yirmi iki cilt halinde) fakat her iki cilt
bir arada ciltlenmis olarak basildi.?®

4. En son olarak, Daru'l-Hadis tarafindan Kahire’de 1414/1994 yilinda,
tahricli olarak modern bir baskis1 gerceklestirilmistir.  iki yil sonra bu, ikinci kez
basilmustir.

Bu son baski, Kahire Seriat ve Hukuk Fakiiltesi fikih usulii hocasi Dr.
Muhammed Ibrahim el-Hafnavi tarafindan metin kontrolii yapilmis ve agiklayici
notlar eklenmis, Tanta Seriat ve Hukuk Fakiiltesi Fikih Usulii hocas1 Dr. Mahmud
Hamid Osman tarafindan da hadisler tahric edilmistir. XXI. ve XXII ciltleri yine
fihristlere ayrilmistir. Bu fihrist calismalar1, Seyyid Ibrahim Sadik ve Muhammed
Ali Abdulkadir tarafindan yapilmistir. Fakat bu fihristler, yukaridaki diger baskilara
nazaran daha genistir. Birinci ciltde, hadislerin bas taraflarindan olusan bir index ile

0zel isimler ve kiinyeler fihristi yer alirken ikinci ciltde ise, dinler ve taifeler,

%6 Senusi, s. 189
27 Senusi, s. 189
28 Senusi, s. 189
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kabileler ve topluluklar, siirlerin ilk beyitleri, konusunda ilk kabul edilenler, tefsirin
ihtiva ettigi ahlak, ibadet ve fikha ait muhtelif konulara yer verilmistir.

Bizim de tez c¢alismasinda esas aldigimizda bu baskinin 1424/2002 tarihli
Kahire baskisidir.

1.1.5. Tefsir’i iizerine yapilan ¢calismalar
1. Kurtubi’nin biyografisinden ve tefsirinden bahseden temel kaynaklarin

verdikleri bilgiye gére, Kurtubi'nmin tefsiri iizerine yapilan ilk ¢alisma, Ibn-i
Miilakkin olarak meshur olan es-Seyh Siracuddin Omer b. Ali es-Safii (804/1401)
tarafindan yapilan ihtisar ¢alismasidir. Bu ¢alismay1, Mevzuatu’l-Ulim sahibi Mevla
Ebu’l-Hayr, kitabin asli ile karistirmis ve bu muhtasar1 es-Seyh Muhammed b. Omer
el-Ensari’ye (6:631 ) nisbet etmigtir.?*

2. Bu buyilk tefsir Uzerine yapilan diger bir ihtisar calismasi ise, Ferid
Abdulaziz el-Cundi tarafindan yapilmis olan Cami'u'l-Ahkami'l-Fikhiyye li'l-Imam
el-Kurtubi min Tefsirihi adli bir calismadir ve 3 «cilt halinde basilmis
bulunmaktadir.”®

Bu ¢alisma, Kurtubi'nin tefsirindeki fikhi meselelerin derlenmesi ve ardindan,
fikih kitaplarindaki siraya gore, Kurtubi'nin ifadesi korunarak yeniden diizenlemesi
seklinde gergeklestirilmis ¢ok kullanigh miistakil bir eserdir. Toplam 2150 fikhi
mes'eleden olusmaktadir. Bu yoniiyle ihtisardan ziyade derleme tiirline yakindir.
Konular islenirken sure ve ayet numaralan verilmis olmakla beraber, tefsirin hangi
cilt ve sayfasindan alindiginin belirtilmemis olmasi, bir kusur olarak goriilebilir.
Ciinkii ayetlerden bir kelimenin veya ciimlecigin gegmedigi konular da olabilmekte
ve bu durumda o konunun, tefsirin neresinden alinarak islendigi belirtilmemis olarak
kalmaktadir. Bilmeden Siit Kardesini Nikdhlayan ve Sonradan Ogrenen Kisinin
Hikmi konusunda oldugu gibi.

3. Tefsirinin bir diger ihtisar1 da, Muhammed Kerim Acih tarafindan 5 cilt
olarak gergeklestirilmistir. Bu eser, Daru'l-Kutlbi'l-Arabiyye tarafindan Beyrut'ta,
1985 yilinda basilmigtir.?

4. Kurtubi Tefsiri’nin mukaddimesinin “Ulumu’l-Kur’an”olarak kabul

edildiginden miistakil olarak ele alinmasinin daha faydali olacag diisiincesiyle

29 Ednerevi, s. 246; Katip Celebi, Kesf, 1, 534, Senusi, s. 188
20 Gezer, s. 30
261 {[SAM Kiitiiphanesi, no,111408 Kurtubi, Zarfi
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mistakil ve tahkikli olarak, Muhammed Talha Bilal Munyar tarafindan
Mukaddimetu Tefsiri Imam Kurtubi adiyla yaymlanmustir. Daru ibn Hazm tarafindan
Beyrut'ta, 1997 yilinda yayinlanan bu eser, ISAM Kkiitiiphanesi'nde mevcuttur.?®

5. Mahmud Zalat el-Kasabf, Ezher Universitesinde, el-Kurtubi ve Menhecuhu
fi't-Tefsir adli bir doktora ¢alismasi yapmis ve bu eser, 1979'da basilmistir. Bu eser
kanaatimizce Kurtubi ve Tefsiri hakkinda yapilan ilk ve en kapsamli bir ¢alisma
Ozelligine sahiptir. Bizi bu kanaata gotiiren neden ise sonradan yapilan ¢alismalarda
bu esere yapilan atiflardir. Miiellif bu eserde Kurtubi’nin hayati, ilmi konumu ve
Onun tefsir metodu dil, belagat, kiraat, hadis, ahkam gibi yonlerini iglemistir.
Yanimizda bulunan bu c¢alismada kirdat bahsi kendi agirliginca yer bulmamis
yalnizca yirmi sayfalik bir yer tutmaktadir. Bu anlatimin bir kismi da genel kiraat
bilgisi oldugundan igerik olarakta tatmin etmemektedir.*

6. Miftah es-Senusi Bel’am tarafindan Karyunis Universitesinde “el-Kurtubf
Hayatuhu ve Asaruhu’l- Ilmiyyeti ve Menhecuhu fi't-Tefsir” adiyla bir doktora
caligmasi yapilmistir. Miiellif bu eserde, Kurtubi’nin asrinda Endiiliis ve Misirda ilmi
ve siyasi hayat, Kurtubi’nin hayati, ilmi konumu ve eserleri, tefsirindeki metodu ve
tefsirinin 6nemi seklinde tanimlayacagimiz konulardan bahsetmekte ancak O’nun
kirdat: hakkinda yalnizca ihtiva ettigi Kur’an ilimleri baglaminda konu baslig: olarak
ele almis ve O’nun genel kirdate (mutevatir-gayri miitevatir) yer verdigini,
cogunlugun kirdatini benimsediginden bir iki 6rnek vermekle yetinmistir.?*

7. Meshur Hasan Mahmud Selman tarafindan, “el-fmam el-Kurtubi, Seyhu
Eimmeti't-Tefsir” adli bir telif ¢alismasi gergeklestirilmistir. A'lamu’l-Mislimin adli
serinin, 41. sira numarasini tastyan bu eser, Daru'l-Kalem tarafindan Dimask'ta 1993
yilinda basilmistir. Isam Kiitiiphanesi'nde mevcut olan bu eser, 261 sayfa olup,
Hayati, Sahsiyeti, Hocalar, Ogrencileri, Eserleri, [lmi Konumu, Mezhep ve Firkalarla
Ilgisi gibi ana bagliklarla Imam Kurtub?'yi tanitan bir eserdir. Elimizde de bulunan bu
eser, Kurtubi’nin Tefsirinden yalnizca eserleri boliimiinde bahsetmekte ve kiraati ile
ilgili de herhangi bir bilgiye yer vermemektedi

8. Kurtubi'nin Tefsiri {izerine yapilan doktora g¢alismalarindan biri de, Dr.

Abdulkadir Rahim Ceddi el-Heyti tarafindan Ebu Abdillah el-Kurtubi ve Cuhiduhu

262 {SAM Kaiitiiphanesi, no; 056768
263 Kasabf, s. 213-236
284 Senusi, s. 176-178
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fi'n-Nahv ve'l-Luga adli ¢alismasidir. Bu ¢alismada Kurtubi’nin dilciligini islemistir.
Miiellif birinci bolimde Kurtubi'nin Hayati, ilmi konumu, tefsiri ve metodu gibi
konulari, ikinci Béliimde nahiv kaynaklarini, iigiincii boliimde nahvi gayretini,
dordiinci  boliimde dile ait calismasini besinci boliimde Kurtubi’nin kiraat
caligmasini altinct bolimde ise nahvi ve ligavi caligmalarinin kiymeti ve etkisini
konu olarak iglemister, Daru'l-Besir tarafindan Amman'da, 1996 yilinda yaymlanmis
olan bu eser elimizde de mevcuttur. el-Heyti, bu ¢alismasinda dil ile baglantili olarak
yirmi dort sayfalik bir calisma ile Kurtubi’nin tefsirindeki kirdat calismasina Gzet
olarak yer vermektedir®®,

9. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Prof.Dr. Suat Yildirim
yonetiminde Ahmet Ozbay tarafindan hazirlanmus “Kurtubi Tefsiri nde Miiskilu’l-
Kur’dan” adli basilmamis doktora tezi.

10. Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisinde, M. Ali Sénmez'in
yonetiminde Mehmet Durmus tarafindan hazirlanmis, Kurtubi ve Hadis Metodu adli
95 sayfalik, basilmamis bir Yiiksek Lisans Tezi mevcuttur.

11. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Prof. Dr. Mehmed S.
Hatipoglu’un yonetiminde Arif Gezer tarafindan hazirlanmis, “Kurtubi’nin Hadis
IImindeki Yeri” adl1 basilmamis doktora tezi

12. Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Prof. Dr. Davud
Aydiiz’tin yonetiminde Ekrem Giilsen tarfindan hazirlanmis Kurtubi Tefsiri’nde
Esbab-: Niizul adli basilmamis doktora tezi.

13. Kurtubi’nin Tefsiri, Besir Eryarsoy tarafindan tamami Tiirk¢e’ye terciime
edilmistir. Bu terclime hacmi itibariyle bir emek iiriinii olmakla birlikte bilimsel
anlamda bircok eksikligi de beraberinde barmndirmaktadir. Ozellikle kiraat
baglaminda tercime ciddi skintilar igermektedir. Mesela en Onemli sikinti bazi
yerlerde yer alan kiraat metinlerini terciimeye yansitmamasidir. Diger ¢arpici hata ise
kiraat ilminde Mekke ve Medine imamlarini sembolize eden “Harameyn” kavramini
“Iki el-haremi” “el-haremi adindaki iki kisi"*®® seklinde terciime etmesidir. Bu
nedenle tercimenin tekrar g06zden gecirilmesi gerekmektedir. Yukarda da
bahsedildigi gibi terclimenin eksiklikler igermesine ragmen biiyiik bir emek mahsulu

oldugu da belirtilmelidir. Calisma Buru¢ yaymlar1 tarafindan 20 cilt olarak

265 Heyti, s. 231-255
%6 Ornek igin bkz; A’raf, 7/98; Cin, 72/25; insikak, 84/12
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basilmistir. Ayrica miitercim terciime yaminda, Imam Kurtubi, —Hayati, Eserleri,
Tefsiri ve Tesiri adli 175 sayfalik bir arastirma yapmis ve bu ¢aligmasini,
terclimesinin ilk cildinin bagina koymustur.*®’

14. Kurtubi Tefsiri tizerine yapilan 6nemli ¢alismalardan biri de Misirh bir
hey’et tarafindan yazilmis olan Muhtaru Tefsiri'l-Kurtubf el-Camii‘l-Ahkami'l-Kur'an
adli eserdir. Tevfik Hakim tarafindan tahkiki yapilmis bu eser, 896 sahifedir.

15. Kurtubi Uzerine mistakil bir fihrist ¢alismasi Meshur Hasan Selman ve
Cemal Abdullatif ed-Dusiiki’nin beraber hazirladiklart " Kegsaf Tahlili li'I-Meséili'l-
Fikhiyye fi Tefsiri'l-Kurtub?" adli eser, Mektebetu's Siddik tarafindan 1408/1988
yilinda Taif de 586 sayfa olarak nesredilmistir.*®

16. Ahmed Isa Yusuf Isa tarafindan kaleme alman el-Araii I-Usuliyye 1i’l-
Imam el-Kurtub? min Hilali Tefsirihi adli calisma, Beyrut’ta 2005/1426 yilinda
Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyyetarafindan basilmis olup, 616 sahifedir.

17. el-Kurtub? el-Mifessir adli bir eser de, Yusuf Abdurrahman el-Firet
tarafindan telif edilmistir. Daru'l-Kalem tarafindan, Kuveyt'te 1982 yilinda
yayinlanmistir. 365 sayfadir.

18. Meshur Hasan Mahmud Selman tarafindan Kurtubi iizerine yapilan baska
bir telif calismas: da, el-Kurtub? ve't-Tasavvuf adimi tagimaktadir. Daru'l- Kitubi'l-
Eseriyye tarafindan, Urdiin-Zerka'da, 1988 yilinda nesredilen bu kitap, 75 sayfadir.

19. Yine Meshur Hasan Mahmud Selman tarafindan Kurtubi iizerine yapilan
diger bir telif ise, Sekva'l-Kurtub? min Ehli Zemanihi adli ¢alismadir. Bu eser de
Daru’l-Kitiibi'l-Eseriyye tarafindan, Urdiin-Zerka'da, 1988 yilinda nesredilmistir ve
39 sayfadir.

20. Fas'da, Seyyid Muhammed b. Abdillah Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi,
Dirasatu'l-islamiyye Béliimii'nde, Ebu Suayb Mahmadi tarafindan, Dr. es-Sahid el-
Bisihi yonetiminde "Kurtubi’ye Gore Fikhi Tefsir” konulu bir Yuksek Lisans Tezi
hazirlanmistr.

21. Dr. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Buh(s fi UsGlU't-Tefsir adli eserinde,
el-Kurtub? ve UsOli'Tefsir adiyla, aragtirmasinin hacmine gére 6nemli denebilecek
bir bdliim ayirmistir. Bu béliimde Kurtubi'nin tefsiriyle ilgili olarak, Tedebbiirii, /7m,

Emanet Anlayisi ve Hadisleri Tahrici, Isrdilliyyati, Siinene ve Fikha Ilgisi, Re'y ile

%7 Eryarsoy, |, 13-68
%68 Selman, s. 103
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Tefsirden Sakindirmasz... gibi ilging yonlerini incelemeye tabi tutmustur.

22. Bu calismalarin disinda Zehebi,® ibn Ferhin,?® ibnu'l-imad®* gibi
tabakat sahipleri, ed-Dav(di,??> Dr. Muhammed el-Huseyn ez-Zehebi,?® O.N.
Bilmen,?* I.Cerrrahoglu?™ gibi tefsir ve tefsir tarihi bilginleri eserlerinin hacimleriyle
miitenasip bir sekilde Kurtubi'ye ve Tefsiri'ne yer vermiglerdir.

23. es-Sevahidii’s-Si'riyye fi Tefsiri’l-Kurtubl: el-kismii’l-evvel: sevahidii’l-
gaviyye tahkik ve dirase, Abdilal Salim Mekrem. Kahire: Alemii’l-Kditib,
1998/1418.( 1.c. 784 s.) Bu eser alt1 kisstmdan meydana gelmektedir, digerleri ise; el-
kismii’s-sani-salis, garibii’l-Kur’an, 2. ¢. (282 s.) ; el-kismii’r-rabi-hamis: sevahid
nahviyye,3. . (249 s.),el-kismii’s-sadis: sevahidu diniye, 4. c. (192 s.)’dir.

24. 1lim ehlinin itibar ettigi ve kaynak eser olarak kabul edilen
Ansiklopedilerde Kurtubi Tefsiri temel madde olarak islenmistir. Suat Yildinm'mn, el-
Cami' li Ahkémi'l-Kur'an, adiyla®® yazdigi ansiklopedi maddesi bunun en giizel
ornegidir.

1.1.6. Kurtubt Tefsirinin Kaynaklari

Gercekte Kurtubi Tefsiri, Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde tam anlamiyla bir
ansiklopedik eser konumundadir. Cilinkii Miifessir, Tefsirinde Kur’an-1 Kerimden ele
aldig1 her ayetin muhtevasi ile ilgili anlam ve ahkami aciklamis ve ayetin lafz1 ve
tamami1 hakkinda ihtisas sahibi alimlerin goriislerine, tercihlerine genisce yer
vermektedir. Bu nedenle Kurtubi, Tefsirinde istifade edebildigi biitiin eserlere ve
tefsirlere miiracaat etmistir. Bunun i¢in miiellifimiz Kurtubi’nin istifade ettigi
kaynaklarin tamamina ulagsmaya caligsak kesinlikle bundan aciz kaliriz ve gayemize
ulasamayiz. Ciinkii Kurtubi, her sahadan kaynak kullandig1 i¢in tefsir malzemesi
olarak ¢ok genis bir alana sahiptir. Bu, ancak Kurtubi’nin kaynaklar1 {izerinde
yapilacak 0zel bir calisma ile netlestirilebilecek bir husustur. Bu nedenle biz de

Kurtubt tefsirinin gerek tefsir gerek kirdat ve gerekse diger disiplinlere ait kullandigi

269 7ehebi, Muhammed, et-Tefsir ve’l Miifessirun, 11, 321.
270 fbn Ferhun, s. 317

*™! ibn Imad, V,335

22 Davudi, 11,65

213 Zehebi, Tefsir, 11, 457

2% Bilmen, Il, 525

2> Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 118

278 y11dirim, “el- Cami’”, VIL 100
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temel kaynaklar1 ele almaya calisacagiz. Bu kaynaklar genel itibariyle birinci el
kaynaklardir. Simdi bu kaynaklar1 temel bagliklar altinda ele alalim.
1.1.6.1. Tefsir kaynaklar1

Tefsir kaynaklar1 arasinda rivayet tefsirleri oldugu gibi bir¢ok dirayet tefsiri
de yer almaktadir. Simdi kullanim yogunluguna gore bu tefsirleri verelim.

1. ibn Atiyye'nin Tefsiri:

Imam Ebi Muhammed Abdulhak b. Ebi Bekr b. Atiyye (481-546 / 1088
1151 )'nin: "el-Muharriru'1-Veciz fi Tefsiri'1-Kitabi'l-Aziz" adli eseri, Kurtubi'nin en
genis capta yararlandigi bir tefsirdir.”’" Kurtubi'nin faydalandigi pek ¢ok kaynak
arasinda Ibn Atiyye el-Endilisi'nin “el-Muharreru'l-Veciz” adli tefsirinin ayr1 bir
yeri oldugunda ve 6zellikle Kurtubi'nin takip ettigi metot bakimindan bu eserden
etkilendiginde siiphe yoktur. Kurtubi, gerek Ibn Atiyyye’ nin ismini vererek gerekse
ismini belirtmeden rivayet, kiraat, dil, nahiv, fikih ve ahkdm gibi bir¢ok saha da
nakilde bulunmustur. Cogunlukla Ibn Atiyye’nin goriislerini kendi diisiincesine
dayanak yapmakla birlikte onun goriislerini reddetigi de olmaktadir. Kurtubi’nin
birgok ilmi disiplinde ibn Atiyye’den etkilenmesi ve onun metodunu takip etmesini
Artur Jeffery Ibn Atiyye'nin tefsirini "biiyiik 6l¢iide Kurtubinin tefsirinin esas1”
olarak degerlendirmektedir. Ancak, Ibn Atiyye’den aldifi goriisle yetinmeyen
ilavelerle onun goriislerine yeni bir agilim katmasi nedeniyle A.Jeffery'nin bu goriisii
dogru degildir ve bu goriiste miibalaga bulundugunu kabul etmek gerekir. Ayrica
bilhassa hadislerin kaynaklarina isaret edilerek bunlarin degerlendirilmesi, kiraat
ihtilaflartyla dil ve nahiv acisindan meselelerin daha genis sekilde ele alinmasi ve
kiraatleri red eden nahivcilere karsi kirdatleri savunmasi gibi pek ¢ok konu dikkate
alindiginda Kurtubi Tefsirinin, Ibn Atiyye Tefsirini gerilerde biraktigini sdylemek
dogru olur. Safedi, ibn Ferhun, Davudi ve Ibn Haldun gibi alimlerin kendisinden
Ovgu ile soz ettikleri Kurtubi'nin bu eseri biiyiik hacmine ragmen ilim ¢evrelerinde
ozellikle Dogu'da biiyiik ilgi gormiis ve muhtelif baskilari yapllmlstlr.278

2.Taberi Tefsiri:

Kurtubi’nin en ¢ok nakilde bulundugu ve kendisinden etkilendigi en 6nemli

2T Kurtub?, Cami’, |, 44, 45, 55, 72, 77, 82, 120; Senusi, s. 190, 197; Heyti, s. 74; Firet, s. 148;
Eryarsoy, s. 100; Kasabi, bu eseri kaynaklar1 boliimiinde vermedigi halde Kurtubi’nin en ¢ok
etkilendigi kisi olarak 6zel baslik olarak bahsetmektedir. Bkz; Kasabi, s. 427

2’8 Kasabi, s. 457
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kaynaklarindan birisi "Taberi Tefsiri" diye de meshur olan EbG Cafer Muhammed b.
Cerir b. Yezid et-Taberl (224-310/839-922)nin "Camiu'l-Beyan An Tevili Ayi'l-
Kuran" isimli tefsiridir.”® Kurtubi, Ibn Atiyye’den Tabari hakkinda su methiyeyi
nakletmektedir. Daha sonra Muhammed b. Cerir, daginik sekilde bulunan tefsir
rivayetlerini toplayip bir araya getirdi, uzakliklar1 dolayistyla erisilmesi zor olanlari
yaklagtirdi ve isnadlar1 kaydetmek hususunda da sadra sifa verdi.”

3. Zamehseri'nin "el-Kessaf Tefsiri”:

Ebu'l-Kasim Mahm(d b. Omer (467-538 / 1074-1143)'in, "el-Kessdf' diye
taninmig olan “el-Kessaf an Hakdiki't-Tenzil” adli eserinden, Kurtubi, genellikle
Zamahseri'nin Mu'tezili mezhebini yansitan kanaatleri disinda kalan ve ayet-i
kerimenin |&fzi tefsirleri ile zaman zaman belagat niiktelerini ihtiva eden kisimlarini
iktibas eder.?**

4. el-Cessas'in ""Ahkamu'l-Kur'an'i:

Hanefi mezhebinin 6nde gelen ilim adamlarindan olan Ahmed b. Ali Eba
Bekr er-Razi el-Cessas (376/986)'in "Ahkamu'l-Kur'an™ adli eseri de Kurtubi'nin -
nisbeten az olmakla birlikte- nakilde bulundugu kaynaklar arasindadir.?®

5. el-Kiya et-Taberi'nin Ahkédmu'l-Kur'an't:

Doneminin Bagdad'inin  Safii mezhebine mensup en ileri gelen ilim
adamlarindan olan ve el-Kiya el-Herasi diye meshur olan imaduddin Ebu'l-Hasen Ali
b. Muhammed (450-504/1058-1110)'e ait "Ahkamu'l-Kur'an" adl eseridir.”®®

6. ibn Huveyzimendad'in "Ahkamu'l-Kur'an"::

Yaklasik 390 / 1000 yilinda vefat ettigi belirtilen Ebi Abdullah kiinyesini
tastyan ve Ibn Huveyzimendad diye meshur olan Muhammed b. Ahmed b. ishak'in
"Ahk&mu'l-Kur'dn"1. Kurtubinin 6zellikle ahkdm ayetlerini tefsir ederken gokca
basvurdugu eserler arasinda yer almaktadir.?®*

7. ibnii'l-Arabi'nin Ahkamu'l-Kur'an":

Maliki mezhebine mensup Kadi EbG Bekr Muhammed b. Abdullah (468-543/

29 Kurtubf, Cami’, 1, 21, 24, 25, 135; Kasabi, s. 146; Senusi, s. 197; Firet, s. 147

280 Kurtubf, Cami’, 1, 47

281 Kurtubi, Cami’, VI, 204, 430; Senusi, s. 197; Eryarsoy, s. 101

%82 Eryarsoy, s. 102

283 Kurtubf, Cami’, 1, 676, VI, 165; Zehebi, Tefsir, 11, 444 vd; Kasabi, s. 137; Eryarsoy, s. 102; Firet,
s. 148

284 Kurtubf, Cami’, 11, 69, 1V, 507, VIII, 382; Senusi, s. 197; Eryarsoy, s. 101
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1075-1148)'a** ait "Ahkamu'l-Kur'an" adli eseri Kurtubi’nin kaynaklari arasinda
onemli yer tutmaktadir®®

8. es-Sa'lebi'nin Tefsiri:

Eba Ishak Ahmed b. ibrahim es-Sa'lebi (427 / 1036) tarafindan telif edilmis
ve Sa’lebi tefsiri olarak bilinen “er-Tafsili’l- Camii li Ulumi’t —Tenzil " adli esere
de Kurtubi, daha ¢ok es-Sa’lebi bazen de es-Sa’lebi el-Mufessir olarak ifadeleri ile
tefsir kaynaklar1 arasinda genis yer vermistir.”®

9. Begavi ‘nin Mealimii’t-Tenzil adh Tefsiri:

Ibnii’l-Ferra diye anilan meshur muhaddis, mifessir ve fakih olan Ebd
Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’ud b. Muhammed el-Ferra el-Begavi
(516/1122)’1n ayetleri hadis, sahabe ve tabiin miifessirlerin ve daha sonraki alimlerin
gorisleriyle tefsir ettigi eseri “Medlimii’'t-Tenzil” *® adli tefsirine Kurtubi kaynaklari
arasinda yer vermistir.

10. el-Mehdevi'nin: "et-Tahsil li Fevaid " Adh Tefsiri:

Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ammar el-Mehdevi'nin(h.430/1038-1039) “es-Tahsil
li Fevaidi Kitabi't-Tafsil el-Camiu li UlGmi't-Tenzil” adli eserinden pek ¢ok yerde
nakillerde bulunmaktadir®® Kurtubi de bu miiellifi” Ebu'l-Abbas el-Mehdevi, telifi
saglam miictehitlerden birisi olarak medh etmektedir. ***

11. Ebu’'l-Hasen el-Maverdi'nin Tefsiri:

Ebu'l-Haseri Ali b. Muhammed el-Maverdi (450/ 1058) 'nin "en-Nuket ve'l
Uyun" adim tasiyan bu 6zlii ve rivayet agirlikli tefsirinden de yer yer nakillerde
bulunmaktadir.”® Ayn1 miiellifin "Edebi'd-Diinya ve Din" adini tasiyan eserinden de
zaman zaman nakillerde blunmustur.*?

11. en-Nakkas'in Tefsiri:

en-Nakkas diye bilinen Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Ziya (351 /
962)'nmn "Sifau's-Sudlr" adl tefsiri, Kurtubi'nin Ibn Atiye ile mukayeseli olarak

nakillerde bulundugu ve tenkite de tabi tuttugu énemli tefsir kaynaklar1 arasinda yer

285 Katip Celebi, Kesf, 11, 1315

286 Kurtubf, Cami’, 1, 21, VII, 499, IX, 312; Kasabf, s. 140; Senusi, s. 197; Firet, s. 149
287 Katip Celebi, Kesf, 1, 462

288 Kurtubi, Cami’, VI, 232; Heyti, s. 73;

289 Giingor, Mevliit, “Begavi, Ferra” mad., DiA, istanbul, 1992, V, 340

2% Kurtubf, Cami’,V1,197; Kasabi, s. 128; Heyti, s. 73; Firet, s. 148

2L Kurtubf, Cami’, 1, 47

292 Kurtubf, Cami’ 1, 151, X, 423; Kasabf, s. 130; Heyti, s. 73; Firet, s. 148

293 Kurtubf, Cami’ 1, 151, 11, 634, V, 316, VI, 212; Kasabf, s. 130; Eryarsoy, s. 100
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almaktadir.?* [lim ehlince de tenkide tabi tutuldugunu belirtmektedir.?*

12. MekKi b. Ebi Talib'in ""el-Hidaye..." adli Tefsiri:

Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi(437/1045-1046)’ye ait “el-
Hidaye ila Bulugi'n-Nihdye fi Ilmi Meadni'l-Kur'ani ve Tefsirihi ve Envai Uliimihi”
adli hacimli tefsirinden yararlanmistir.”®® Mekki b. Ebi Talib’in, Ebu Bekr en-Nakkas
ve Ebu Ca'fer en-Nahhas'im metodunu takip ettigini ifade etmektedir.?”’

13. Ebii Ishak ez-Zeccic’in Meani’l-Kur’an’1:

Kurtubi, Ibrahim b. es-Sevri Ebd Ishak ez-Zeccac (311 / 923)' in “Medni'l-
Kur'én” ve “I’rabi’l-Kur’an” adli eserlerinden istifade etmistir.®® Ebu Ishak ez-
Zeccac’1 te’lifi saglam miictehitlerden birisi olarak medh etmektedir.?*

14. EbG Cafer en-Nehhas’in Meani’l-Kur’an’::

Kurtubi, Ebl Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas (338 / 949)'m gerek
"Meani'l-Kur'an"* gerekse "Miiskili I'rabu'l-Kur'an™ ve “en-Nasih ve’l-Mensuh”
adli eserlerinden nakillerde bulunmaktadir.®*®* Ebl Cafer en-Nehhas’in, ilim ehlince
tenkide tabi tutuldugunu belirtmektedir.**

15. et-Tiisteri'nin "Tefsirii Kur’ani'l-Azim"i:

Ebd Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus et-Tusteri (h.200 ya da 201 (815
— 816) yilinda diinyaya gelmis, 273 / 886 ya da 283 / 896 yilinda vefat etmistir.**® Bu
eser isari tefsir olmasi nedeniyle Kurtubi, dinin temel esaslarina ve Arap dilinin
kurallarina ters diismedikge bir takim vazih isaretleri nakilde bulunmustur.®*

16. es-Sulemi’'nin*"Hakaiku't-Tefsir"i:

Ebd Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn b. Musa es-Sillemi (330-412 /
942-1021)'nin** “Hakaiku't-Tefsir ” adl1 eseri de Kurtubi'nin nakilde bulundugu isari

%% Kasabi, s. 134; Heyti, s. 72; Firet, s. 148

2% Kurtubi, Cami’, 1, 47

2% Eiret, s. 147; Kasab, s. 144 vd.

27 Kurtub?, Cami’, 1, 47

2% Kurtub?, Cami’ 1, 109, 600; V, 126, 215; VII, 384; VIII, 150; Kasabi, s. 124; Heyti, s.76; Senusi,
s. 197

29 Kurtubf, Cami’, I, 47

390 Kurtubi, Cami’, 1, 199, 400, 414, 600, V1, 197, 504, VI, 126

01 Kurtubf, Cami’, I, 601, VI, 411, VII, 126; Tirki, 1,11; Kasabi, s. 124 vd; Heyti, s.78; Senisi, s.
197-198; Firet, s. 149

%02 Kurtubl, Cami’, I, 47

%% {bn Hallikan, Vefayatii’l-A’yan, tah: Muhammed Muhyiddin, Mistr, ts., I, 389; Zehebi, Tefsir, I,
265

304 Kasabf, s. 314

395 Zehebi, Tefsir, 11, 268
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tefsirlerden bir digeridir. Kurtubi, gerek Siilemi'nin Hakaik'inden, gerekse de
Tiisteri'nin tefsirinden nakillerde bulunurken o6zellikle bu nakillerin manalarinin
dogru olanlarin1 se¢mekte Ozel bir hassasiyet gosterdigini de rahatlikla
sOyleyebiliriz®®

17. ibni Kuteybe’nin Garibu’l-Kur’an adh Tefsiri:

Velud bir muellif olan*” Abdulah b. Mdislim b. Kuteybe b.Muslim el-
Mervezi’nin (213/276)’nin “Tefsirii Garibii’l-Kur’an” adli eserinden Miifessir
Kurtubi istifade etmistir.*®

18. Abdurrahim el-Kuseyri'nin "et-Teysir fi't-Tefsir:

Ebu'l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin Eba Nasir el-Kuseyri (376465 / 986—
1073), kendisinden oldukc¢a 6vgii ile so6z edilmis fakih, usul alimi, miifessir ve
"Kugeyri Risalesi” diye bilinen "er-Risale"nin muellifidir. Kurtubi, zaman zaman
Kuseyri’nin goriislerini, kimi zaman tefsirini zikretmeden naklettigini gordigiimiiz
gibi, kimi zaman da tefsirine atifta bulunarak goriislerini naklettigini gériiyoruz®

19. Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. ibrahim Es-Semerkandi’nin
“Bahru’l Ulim” adl Tefsiri:

Miiellifimiz Kurtubi Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin “Bahru’l- Ulum” adh
tefsirinden cok sikta olmazsa da zaman zaman nakilde bulunmustur. Tespit ettigimiz
kadar on bes yerde bu eserden nakilde bulunmustur.®® Es-Semerkandi’nin el-
Bustanu’l Arifin adli eserindende bir yerde nakilde bulunmustur.*"*

20. ibn Ebi Hatim el-Razi’nin (247/327-859/939)’in Tefsiri:

Meshur bir alim olan Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. el-MUnzir et-
Temimi el-Hanzall er-Razi’nin** Tefsirinden de zaman zaman nakilde
bulunmustur.®?® Asli dort cilt olan bu tefsirin tek cildi mahfuzdur.®

21. Mukatil b.Hayyan (6.150)’in Tefsiri

Kurtubi, Tefsir-i Mukatil olarak bilinen eserden daha ¢ok muellifin ismine

%06 Kurtubf, Cami’,51,135, 146, 151, 116, 135, 146; Heyti, s. 72

%7 Ebu ‘1-Ala el-Mu’ri, ibn Kuteybenin altmis bes eseri oldugunu belirtmektedir. Bkz; es-Seyyid
Ahmed Sakar, Mukaddime Te’vili Miiskili’l-Kuran, Kahire, 1973, s. 7

%% jbni Kuteybe, Tevilii Miiskili’l-Kuran, Srh ve Nsr: es-Seyyid Ahmed Sakar, Kahire, 1973, s. 14;
Firet, s. 154

309 Kurtubf, Cami’, 1V, 84

319 Kurtubf, Cami’, 1, 93, 119, 155, 576; 11, 593, 613; 11, 172.

311 Kurtubf, Cami’, V11,174 (en-Neml, 29, 3.baslik)

312 Bilmen, I, 375; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 192

313 Kurtubf, Cami’, 11, 547, 111, 194, 1X, 365

314 Bilmen, I, 376
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atifla nakil ve degerlendirmelerine yer vermektele beraber “Tefsir-i Mukatil”
seklinde de ismini zikretmektedir.*"
1.1.6.2. Hadis ve hadis fikhina dair kaynaklar

Kur’an’in anlasilmasinda Kur’an’dan sonra ikinci kaynak olan hadis kiilliyati
Kurtubi’nin kaynaklar1 arasinda ¢ok 6neme haizdir. Hadis kaynaklarinin en basinda
kitlb-i sitte olmak tizere stinen, musannaf, siret, semail ve hadis fikhina ait eserler
yer almaktadir

Kurtubi'nin bu alanda yararlandig1 kaynaklar1 ve eserlerin hakkinda genis
bilgi vermek tezin hacmini artiracagindan yalnizca eserlerin yazar ve isimlerin
listesini vermekle yetinecegiz.

1. Kutub-i Sitte ve Diger Hadis Eserleri:

1- Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari (256 / 870)'nin el-Camiu's-
Sahih'i.

2- Ebu'l-Huseyn Mislim b. el-Haccéc el-Kuseyri (251 / 865)'nin el-Camiu's-
Sahih'i.

3- Eb( Davad Suleyman b. el-Es'as es-Sicistant (275 / 888)'nin Sunen'i.

4- Eb( Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi (279 / 892)'nin Stinen'i.

5- Ebti Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai (303 / 915)'nin Stnen'i.

6- Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini (273 / 886)'nin Stinen'i.**®

7- Ahmed b. Hanbel (241 / 855)'nin Miisned'i*"’

8- Ebl Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darim1 es-Semerkandi (255
/ 869)'nin Musnedi®®.

9- Imam Malik b. Enes (179 / 795)'in el-Muvatta adli ese'ri.**°

10- Ebu'l-Hasen Ali b. Omer ed-Darakutni (385 / 995)'nin Siinen'i.*®

11- EbG Bekr Ahmed b. Omer el-Bezzar (292 / 905)'in Misned'i.®

12- Eb( Hatim Muhammed b. Hibban et-Temimf, el-Busti*?* (354 / 965)'nin

315 Kurtubl, Cami’, X, 72, 75, 213

316 Kurtubf, Cami’, I, 16, 18, 20, 619, |1, 75; Kasab, s. 154 vd; Heyti, s. 74; Firet, s. 150
317 Kurtubf, Cami’, 1, 21,50, 87, 98, V, 741

318 Kurtubf, Cami’, I, 14, 17, 18, 118, 153, 154; Kasabi, s. 155

o
319 Kurtub?, Cami’, 1, 51
320 Kurtub?, Cami’, 1, 27, 9 8, 611
%21 Kurtub?, Cami’, 1, 11, 325, 417; Firet, s. 151
22 Kurtub?, Cami’, 11, 68, V, 338; Firet, s. 151
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Sahih-i Misnedi'i**.

13- EbG David Suleyman b. Davad et-Teyalisi (131-201 / 749 - 816)’nin
Miisned’i. Hadis Literatiiriinde ilk yazilmis miisneddir.**

14. el-imam Osman b. Ebi Seybe (6.339)’nin Miisned i**®

15.EbG Abdillah el-Maziri (6.536)’nin “el-Miiallim fi Serhi Kitabi Miislim”
adli eseri.®®

Kurtubi, ayrica iki Sahihi bir arada topliyan eserlerden de istifade etmistir ki,
bunlardan 6nemlileri de sunlardir.

1-Eb0'l-Hasen Ahmed b. Rezzin el-Abderi (535 / 1141)'nin “et-Tecrid fi'l
Cem'i Beyne's-Sthah "i*’

2-Ebli Abdullah Muhammed b. Ebi Nasir el-Hamidi el-Endulisi (488 /
1095)'nin "el-Cem' Beyne's -Sahihayn "i**

3-Ibnu’l Harrat olarak tanman Muhammed b. Abdulhak el-isbili (582 /
1186)'ye ait "el-Cem' Bey-ne's-Sahiheyn" adli eserlerinden de nakillerde
bulunmustur.®® Ayrica bu miiellifin Imam Malik’in Muvattasinin serhi olan Kitabu’l
Ahkami’l —-Kur’an adl eseri de Kurtubi’nin kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.*°

Kurtubi'nin bunlar disinda ikinci derecede yararlandigi baska hadis eserleri de
vardir. Bunlarin hadis eserleri arasindaki onemi de digerlerine gore daha azdir.
Bunlara da kisaca deginip ge¢cmekte fayda gormekteyiz:

1. et-Tirmizi el-Hakim’e Ait "Nevadiiru'l-Usul™":

el-Hakim et-Tirmizi diye meshur olan Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. el-
Hasen (318 veya 320/930 veya 932)'in "Nevadiru'l-Usal" adli eserini zaman zaman
bas vurdugu kaynaklardandir.®

2.imam Hakim en-Nisabiiri’nin "Ulumu'l Hadis" adh Eseri:

Imam Hakim Eb Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Neysaburi (321-405/
933-1014)’ye ait "Ma'rifetu UIGmi'l Hadis™ adli esere Kurtubi yalnizca iki defa atifta

323 Kurtubf, Cami’,|, 98, 114, 153, 178, 550, 673, 74; Kasabi, s. 155

324 Kurtubf, Cami’, I, 20, 151, VI, 420, V1, 353, 415, VIII, 382

325 Kurtubf, Cami’, I, 174, 320, 358, 511, 576; Firet, s. 151

326 Senusi, s. 198

327 Kurtubf, Cami’, I, Firet, s.151

328 Kurtubf, Cami’, 1, 399, V, 740; Firet, 5.151

329 Kurtubf, Cami’, |, 124, 329; Kasabi, s. 156; Firet, s. 151

%0 Eiret, s. 152

31 Kurtubf, Cami’, I, 27, 38, 133, 514, VII, 376; Senusi, s. 136; Tirki, s. 12
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bulunmaktadir.*?

3. el-Hatib el-Bagdadi’nin Eserler:

Kurtubi, EbG Bekr el-Hatib el-Bagdadi diye bilinen Ahmed b. Sabit b.
Ahmed'den (392-463 / 1002-1071) zaman zaman nakillerde bulunmakta ve ¢esitli
eserlerinin adin1 vermektedir:

a. Rivayetu (Rivayatu) es-Sahabeti Ani't-Tabiin*?

b. Esméu'l-Men Rava an Malik®*

C. es-Sabik ve'l-Lahik **

d. el-Faslu ve'l-Vaslu **°

e. Tam ad1 «el-Cami' li Adabi's-Seyh ve's-Sami'» olan ve Kurtub'nin sadece
"Cami"' diye adin1 verdigi eser.*

4. ibn Salah"in Ulimu'l-Hadis'e Dair Mukaddimesi:

Ibn Salah diye meshur olan Ebi Amr Osman b. Abdurrahman (577 / 1181)’1n
meshur eseri olan Mukaddime diye bilinen Ulimu'l-Hadis’sine -tesbit edebildigimiz
kadar1 ile — miiellifin ismini ve eserini beraber zikrederek yalnizca bir defa atifta
bulunmaktadir.*®

5.Ebuw’l-Abbas el- Kurtubi el-Malik’nin el-Miifhim’i

Kurtubi, hocas1 olan Ebu’l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim
b.Omer el-Ensari el- Kurtubi el-Maliki (578/656)’ye ait “el-Miifhim "adl1 sahih-i
Miislim’in serhi olan eserinden istifade etmistir.**

6. Eb0 Muhammed el-Kasim b. Sabit es- Serkasti’nin eseri

Kendisi hadis ve dil alimi olarak meshur olan Ebli Muhammed, el-Kasim b.
Sabit b. Hazm b. Abdurrahman b.Mutrif b. Stileyman el-Avfi es- Serkasti h(6.302)’mn
Deldil adli eseri.**

I1- Hadis Fikhina Dair Eserler:

Kur'an ahkdmini esas alan bir tefsir olan "el-Cami' li Ahkami'l-Kur'an" adli

eserinde Imam Kurtubi'nin Kur’dn’m anlasilmasinda ikinci kaynak olan hadis-i

332 Kurtubf, Cami’, V, 727, VI, 333; Senusi, s. 199
333 Kurtubf, Cami’, 1, 211

334 Kurtubf, Cami’,l, 51

3% Kurtubf, Cami’, I, 526

%36 Kurtubf, Cami’, 111, 715

337 Kurtubf, Cami’,l, 47, VI, 507, 508

338 Kurtubf, Cami’, I, 86; Senusi, s. 199; Firet, s. 152
339 Kurtubi, Cami’, 11, 85, 390, 394, 111, 44, 630

340 Kurtubi, Cami’, I, 57,; Enfal, 8/75
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seriflerden bol bol istifade etmesi ne kadar ihtiyag ise, hadis-i seriflerdeki ahkami
aciklamaya dair telif edilmis ve hadis ahkami/fikhini iceren eserlerden de o derecede
elzemdir. Bu eserler arasinda kendisi de Maliki mezhebine mensub olmasi dolayisi
ile Maliki mezhebinde yazilmis bu tiir eserler 6nemli yer tutmaktadir.

Kurtubi, Tefsirinde yararlandigini tesbit edebildigimiz temel "hadis fikhi"na
dair eserleri siralamaya ¢aligalim:

1. ibn Abdi'lberr'in "el-istizkar":

Hafiz unvanli Eb& Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdi'l-Berr
(368463 / 979-1071)’in Muvaattanin serhi olan "el-Istizkdr el Camiu li Mezahibi
Fukahai'l-Emsar..." adini tasiyan ve otuz cilt halinde yayinlanan eserinden Kurtubi
oldukga yararlanmustir. **

2. et-Temhid’i:

Ibn Abdilberr'in Muvatta iizerine Imam Malik'in hocalarimi alfabetik siraya
gore tasnif ederek te'lif ettigi "et-Temhid lima fi Muvatta Mine'l-Meani ve'l-
Esanid"* adli eseri de miifessirimiz Imam Kurtubi'nin en 6nemli hadis fikhi
kaynaklan arasinda yer alir. imam Kurtubi tipk1 el-Istizkar gibi bu eserden de ¢okca
nakillerde bulunur. Ayrica Kurtubi, Ibn Abdilberr'in “Kitabii’l-Kdfi fi’l-Fikhi Ala
Mezhebi Ehli’l-Medine” adl1 eserinden de nakilde bulunmustur.®*

3. el-Baci'nin "el-Munteka' adh eseri:

Ebd'l-Velid Suleyman b. Halef el-Baci (494 / 1101)nin "el-Miinteka Serhii
Muvattar Malik" adin1 tasryan Muvatta’nin énemli serhlerindendir. Maliki olan Imam
Kurtubi’nin ¢okea nakilde bulundugu eserler arasindadir.®*

4. Tbnii'l-Arabi'nin "el-Kabes" adh Eseri:

Ahkamu'l-Kur'an adli eserinden cokca istifade eden Kurtubi, yine Ibnii'l-
ArabT'ye ait olan "el-Kabes bima Aleyhi el-Imam Malik b. Enes" adli eserine de
zaman zaman atifta bulunur.®® Katip Celebi ise bu eserin adin1 "el-Kabes fi Serhi
Muvattar Malik b. Enes" diye kaydetmektedir.**

5. ibnii'l-Harrat'in "Kitabul-Ahkam":

31 Kurtubf, Cami’, I, 154, 111, 444, V1, 285; Kasabf, 5.157

342 Kurtubf, Cami’, 11, 185, 111, 486, V, 45, V1, 114, VIII, 57; Kasabf, s. 165; Senusi, s. 199

343 Senusi, s. 199; Turkd, s. 11; Firet, s. 151-152

4 Kurtubf, Cami’,l, 624, 700, 738, 11, 164, 111, 199; Kasabf, s. 170; Senusi, s. 199; Turki, I, 11; Firet,
s. 151

3 Kurtubf, Cami’, 11, 85, 178, 301; 111, 314 vd; Senusi, s. 199

346 Katip Celebi, Kesf, 11, 1315; Tirki, 1, 11
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Ibniil-Harrat diye taninan Ebit Muhammed Abdulhak b. Abdurrahman'in( 582
/ 1186) ahkam ile ilgili ve hadis fikhina dair "el-Ahkédmu'l-Kubra, el-Ahkédmu'l-
Vusta ve el-Ahkamu's-Sugrad” olmak tizere li¢ ayri eseri oldugu belirtilmektedir.*"’

6. Eb0 Cafer et-Tahavi:

Kurtubi, Tefsirinde, Hanefi mezhebinin ileri gelen ilim adamlarindan Imam
Ebl Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi (229-321 / 844-933)'ye pek
cok goriisli nisbet edip onun adini zikretmekle birlikte yalnizca bir yerde eser olarak
Muhtasar ismini bir yerde de Miigkili’i-Hadis ifadesiyle diger bir eserini
vermektedir.’*® Daha ok pc_j s skl , gslablolSs | s glabll oy, gibi ifadelerle
nakilde bulunur.®*
1.1.6.3. Siret ve semail kaynaklar

Yuce Allah, Kur'dn-1 Kerim'in miicmelini beyan etmeyi, miskilini
aciklamayi, ihtimalli olanin asil anlamini agiklamay1 Yiice Rastlu Muhammed (s.a)'e
birakmistir. Boylelikle Peygamber (s.a), risaleti teblig etmek goreviyle birlikte
Kur'an'' anlama ve Kur'an'in anlasilmasi konusunda da basvurulacak makamda
olmak istiinliigiinii haiz olmustur. Yiice Allah, bu konuda sdyle buyurmaktadir:
"Biz, sana bu zikri (Kur'an") indirdik ki, insanlara kendilerine ne indirildigini agikca
anlatasin".*®

Bu nedenle Kur’an’in anlagilmasinda yasayan Kur’an olan Hz.Peygamberin
sozlii siinneti yaninda hayatmin da konu edinmesine ihtiyag¢ vardir. Iste bunun igin
Imam Kurtubi, yeri geldikge Peygamberler tarihi, Peygamber efendimizin hayati,
gazalari, peygamberliginin mucizelerini ilgilendiren Siret, tabakat ve tarih
kitaplarindan istifade etmistir.

Imam Kurtubi'nin, siyer, delail, tabakat ve tarih kitaplar1 arasindan ismini
verdigini tesbit edebildigimiz kaynaklarini sdylece siralayabiliriz:

1. ibn ishak'm "Siretu'r-Ras0l’ adh eseri:

Muhammed b. ishak b. Yesar el-Matlabi (85-151 / 703-768)'e ait ve "Siretu
Ibn Ishak" diye de bilinen, "el-Miibtedeu ve'l-Meb'asu ve'l-Magazi" adli eser, Imam

Kurtubi'nin siret ile ilgili konularda bagvurdugu en 6nemli eserdir.**!

347 Kasabf, s. 169

38 Kurtubi, Cami’, VIII, 94; Senusi, s. 199
9 Kurtubf, Cami’, VII, ,517, 526, VIII, 514,
%0 en-Nahl, 16/44

%1 Kasab, s. 165, Senusi, s. 202; Firet, s. 155
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2. el-Vakidi'nin ""el-Magazi" Adh Eseri:

Eb( Abdullah Muhammed b. Omer el-Eslemi el-Vakidi (207 / 822)'ye ait "el-
Magazi" adli eser de Kurtubi'nin yararlandigi sirete dair eserler arasinda yer
almaktadir. %

3. 1bn Abdi'l-Berr'e Ait "'ed-Diirer fi'1-Magazi ve's-Siyer'':

el-istizkar'm sahibi ibn Abdi'l-Berr'e ait "ed-Diirer fi' Ihtsari’l1-Magazi ve's-
Siyer” diye zikretmekte ve ondan nakillerde bulunmaktadir.®*

4. Beyhaki'nin "Deliilu'n Nubuvve" Adh Eseri:

Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyin el-Beyhaki (458 / 1066)’ ye aid "Delailu'n-
Nubuvve" adli eser de Kurtubi'nin zaman zaman bagvurdugu kaynaklar arasinda yer
almaktadir.***

5. Ibnii'l-Cevzi'nin "el-Vefa" Adh Eseri:

Kurtubi, Eb@’l-Ferac Abdurrahman b. Ebi'l-Hiiseyn Ibnii'l-Cevzi (597 /
1201)ye ait "el-Vefa fi Serefi'l-Mustafd" adli eseri zikretmekte ve ona atifta
bulunmaktadir.*®

6. EbQ'r-Rabi’ Siileyman'in "Sifau's-Sudir" Adh Eseri:

Ebu'r Rabi" Stleyman b. Seb' el-Busti'ye ait "Sifdu's-Suddr fi A'lami Nu-
bivvet'i-Rastl ve Hasaisih?" adli eserine yalnizca Isra suresinde atifta
bulunmugtur.>*®

7. Kadi Iyad'in "es-Sifa" Adh Eseri

Kurtubi, Kadi Iyad diye meshur olan Hafiz Ebu'l-Fadl lyad b. Mdsa (544 /
1149)’in en meshur eseri “es-Sifa fi Ta'rifi Hukuki'l-Mustafa" den Kadi Iyad ismini
vererek ondan yer yer nakillerde bulunmaktadir 37

8. ibn Sa'd'in Tabakat":

Ebd Abdullah Muhammed b. Sa'd (230 veya 235 / 844 veya 849) "et-
Tabakéatu'l-Kubra" diye anilan oldukg¢a 6nemli eserinden Kurtubi yer yer nakillerde
bulunmaktadir.*®

9. ibn Abdi'l-Berr'in "el-istiab"1:

352 Kurtubl, Cami’, I, 449, 534, 682, 11, 31, 11, 479; Kasabf, s. 165, Senusi, s. 202; Firet, s. 154
%53 Kurtubf, Cami’, 1, 545; Senusi, s. 202

354 Kurtubf, Cami’,1, 306, 1X, 354

%5 Kurtubf, Cami’, 1V, 510

%6 Kurtubf, Cami’,V, 549

%7 Kurtubf, Cami’, 111, 587, 699, V, 550, VI, 152, VII, 499; Senusi, s. 202

%8 Kurtubf, Cami’, 1, 263, 11, 298, 545
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Kurtubi, Ibn Abdi'l-Berr'in, biyografik eseri el-Istidb'mdan adim zikrederek
nakillerde bulundugu gibi, kimi yerde adindan "Kitabii's-Sahabe"*** diye séz ederek
nakillerde bulunmaktadr.*®

10. ibn Asakir’n "Dimask Tarihi":

Ibn Asakir diye bilinen ve ileri gelen hadis alimlerinin sonuncularindan kabul
edilen Imam Hafiz Ebu'l-Hasen Ali b. Hasen (571 / 1175)m, "Dimask Tarihi"
Kurtubi'nin yararlandigi onemli tarih eserleri arasinda yer alir ve kimi zaman
Kurtubi, baz1 hadisleri rivayet ederken de ona atifta bulunur.**

13. es-Sa'lebi'nin "Kitabu'l-Arais" Adh Eseri:

Kurtubi'nin, miifessir olarak kendisinden ¢okg¢a rivayette bulundugu es-
Sa'leb'nin, Kasasu'l-Enbiya'ya dair "Kitabu'l-Ardis” / “Ardisii’l-Mecalis “**?adli
eserinden de nakilde bulunmustur.363
1.1.6.4. Tevhid ve kelam’a dair kaynaklari

Imam Kurtubi' tefsirinin kaynaklari arasinda bulunan tevhid/kelam alaninda
yararlandig1 eserlerine isimlerini vermekle yetindigi kaynak sahislarin Onemli
olanlarim zikretmeye ¢alisalim:

1- EbG Mansur el-Maturidi‘ye ait ""el-Akide™:

Itikadda Maturidi mezhebinin kurucu olan Muhammed b. Mu-hammed b.
Mahmud Eb{ Mansur el-Maturidi (333/945)'ye ait "el-Akide" adli eseridir.***

2- EbQ Bekr el-Bakillani’nin "et-Temhid"i:

Es'ari mezhebinin kelamcilarindan olan ve “el-Bakillani” diye meshur olan
Ebl Bekr Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed (h. 403)'e ait "Temhidi'1-Evail ve
Telhisu'd-Delail" adl1 eserine Kurtubi, atifta bulunarak ondan nakil yapmaktadir.*®

Yine O’nun "Seyfi's-Stinne ve Lisanii'l-Umme" eserine yer vermektedir®®.
Kurtubi'nin, pek cok yerde Eb0O Bekir el-Bakillani'ye atiflarda bulundugunu
gorlyoruz.

3. Ez-Zeccac (340)’1n “Istikaki Esmai’l-Lahi’l-Hiisna”adh eseri

359 Kurtubi, Cami’, 1, 113; 1V, 510

360 Kurtubf, Cami’ll, 331, 547, 111, 294, 1V, 379

%61 Kurtubf, Cami’, 11, 235, 1V, 93, V, 32; Senusi, s. 202

%82 T{rki, 1, 12

%3 Kurtubt, Cami’, 1V, 23, 24, V, 32, VI, 17, 22, VII, 203, X, 167, 271
%4 Kurtubf, Cami’,I11, 417, V, 497

%5 Kasabf, s. 181; Senusi, s. 200

%66 Kurtubt, Cami’, 11, 656; Firet, s. 153
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4. Eb('l-Meali el-Cuveyni'ye ait "el-irsad":

"Imamu'l-Harameyn el-Cuveyni" diye meshur olan Ebd'l-Meali Abdulmelik
b. Abdullah (419-478 / 1028-1085)'a ait ve tam ad1 "el-/rsdd Ila Kavati'l-Edilleti fi
Usulil'l-I'tikad" seklinde olan eserine ismi zikrederek veya zikretmeden Kurtubf,
Tefsirinde isaret etmektedir. >’

5. el-Halimi’nin "Minhacu'd-Din" adh eseri:

Eb( Abdullah el-Huseyn b. el-Halimi (403 / 1112) 'ye ait “Minhacii’d-Din fi
Sa’bi’l-Iman” adli eserden Kurtubi de genel olarak naklettigi hadisler ile ilgili
atiflarda bulunmustur.>*®

6. Ebu’'l-Hasen Sebib b. ibrahim b. Muhammed b. Haydere (510-558 /
1116-1163)’ye ait "Hazzu'l-Galasim fi ifhami'l-Muhasim" adh eseridir.**® Bu
miiellife Hediyyetiil Kafedi Ziyau’d-Din Ebt’l-Hasan ed-Darir el-Maliki denilip
fbnii’l-Hac el-Konevi en-Nahvi el-Arizi olarak meshurdur. Onemli eseri olan “el-
Isare fi Teshili’lI-Ibaresi Kurtubi’nin kaynaklarindandir.*™

7.Beyhaki’nin el-Esma ve’s-Sifat adli eseri:

Kurtubi, Muhaddis ve Safii fakihi olan Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-
Beyhaki (6.458)’nin akaidle ilgili eserlerinden Allah Teala’nin bilinen doksan dokuz
isminin disinda bagka isimlerinin oldugunu da gosterdigi  “el-Esma ve ’S-Slfat”371
adli eserinden de istifade etmistir.
1.1.6.5. Islam hukuku kaynaklar

Kurtubi, tefsirini ahkam agirlikli olarak kaleme aldigindan; 6zelde tabi
oldugu Maliki mezhebine ait genelde ise diger mezheplere ait fikhi eserlere
basvurmasi tabiidir. Ayn1 zaman da ahkam agirlikli yazmak Endiiliis geleneginde de
mevcuttur. Iste bu metodla Kurtubi mukaddimede koydugu pirensipler cercevesinde
saglam fikh1 kaynaklara yer vermistir. Bu kaynaklarin baginda her ne kadar hadis
kaynaklar1 arasinda zikredilse de Imam Malik’in Muvatta’s1 fikhi kaynaklarin
basinda gelmektedir. Bunun disindaki kaynaklar1 yazar ve eser adiyla siralayalim.

1- Sahndn b. Said'in ""el-Miidevvene" Adh Eseri:

Sahniin Ebt Said lakabli Abdusselam b. Said (160-240 / 777-854)'in Maliki

367 Kurtubf, Cami’, |, 340; Kasabf, s. 181; Senusi, s. 200; Firet, s. 153

%8 Kurtubf, Cami’, 1V, 641, VIII, 152, IX, 153, 368; Senusi, s. 201; Tirki, 1, 12

39 Kurtubf, Cami’, IV, 252; Senusi, s. 201; Tirki, 1, 12

370 Katip Celebi, Kesf, V,419

31 Ebi Same, Abdurrahman b. Ismail, el-Miirsidii’l-Veciz, nsr: Tayyar Altikulag, Ankara, 1986, s. 10
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fikhina “e/-Miidevvene” Kurtubinin nakilde bulundugu belli bagli Maliki fikhina ait
onemli kaynaklan arasinda yer alir. Kurtubi, ¢ogunlukla Sahniin adini vermekle
yetinmekle birlikte, nadiren de olsa "el-Miidevvene"nin adim1 da verdigini
gormekteyiz.3"

2- ibn Habib'in ""el-Vadiha" Adh Eseri:

Abdulmelik b. Habib b. Suleyman el-Endeliisi (180-238 / 796-852)'nin
eserleri arasinda yer alan "el-Vddiha fi's-Stneni ve'l-Fikh" adli eser de Kurtubi'nin
Maliki fikhina dair diger 6nemli kaynaktlr.373

3- Muhammed b. Ahmed'e Ait "'el-Utbiyye™:

Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz b. Utbe (255 / 869)'nin *'el-Utbiyye"
diye bilinen ve Kurtubi’nin de genelde "el-Utbi" adini anarak atifta bulundugu
eserdir.*™
4- ibnii'lI-Miinzir'in "'Kitabu'1l-israf" Adh Eseri:

Kurtubi, Ibnii'l-Miinzir diye meshur olan Ebsi Bekir Muhammed b. Ibrahim
Ibnii'l-Miinzir en-Neysaburi (309 / 921)’nin adim 6zellikle degisik mezheplerin
goriislerini arka arkaya siralarken vermektedir. 37

Kisa adi1 "el-Israf" olan bu eserin Katip Celebi tarafindan zikredilen ad1 "el-
Israf ala Mezahibi'l-Esrdf” seklinde®’® Kehhale tarafindan zikredilen adi ise, "el-Israf
ala Mezahibi Ehli'1-/im" seklinde®”” olmakla birlikte el-Kasabi ise bu eserin ad1 "el-
Israf ald Mezahibi Ehli'l-Ilm fi I-Ictima’ ve I-Ihtilaf®"® olarak belirtmektedir.

5- Ibnii'l-Mevvaz'nin ""Kitabu'l-Muvazene' Ait eseri:

Kurtubi, ibnu'l-Mevvaz diye meshur olan Muhammed b. Ibrahim b. Ziyad el-
Iskenderi (180-269 / 796-882)'nin birgok ilim adamlarinca tercihe sayan bulunan
"Kitabu'l-Muvazene"adli eserinden nakillerde bulunmaktadir®’®.

6- ibn Abdi'l-Berr'e Ait ""el-Kafi" Adh Eseri:

EbG Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdi'l-Berr'e ait "el-Kafi fi

Fikhi Ehli'l-Medine el-Maliki" adli eserinden kimi zaman ismini de vererek

372 Kurtubi, Cami’, 1, 128, 666, 680, 702; Kasabi, s. 156; Firet, s. 152
373 Kurtubf, Cami’, I, 702, VII, 510; Kasabf, s. 156; Firet, s. 152

374 Kasabf, s. 156; Firet, s. 152

375 Kurtubf, Cami’,11,142; Kasabf, s. 156; Firet, s. 152

376 Katip Celebi, Kesf, 103

8" K ehhale, Omer Riza, Mu’cemu’l-Mellifin, Beyrut, ts., VIII, 220
378 Kasabf, s. 157

379 Kasabi, s. 157; Firet, s. 152
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nakillerde bulunmaktadir. 3

7- Ebu Kasim b. Cellab (6.378)’1n et-Tefri’ fi Mesdili’l-Fikh adh eseri: >
1.1.6.6. Dilbilim kaynaklar1

Kur'an-1 Kerim, Arapga olarak indirilmis bir kitaptir Kur ‘an’1 geregi gibi
anlayabilmek ise, gerek bu dilin kelimelerinin anlamlarini, gerekse de Arapga'nin dil
bilgisi kurallarini ve bu dilin anlatim sekil ve tekniklerini de bilmeyi gerektirir. Hatta
bunlar ne kadar giizel ve saglikli bilinebilirse, Kur'an-1 Kerime muhatap olan bir
kimsenin de bu ilahi hitabi daha giizel, daha dogru ve yerinde anlayabilmesi,
yorumlayabilmesi kolay olur. Bu sebeple bu alanda yazilmis bir takim kaynaklardan,
bu konuda s6z sahibi otorite sahsiyetlerden nakillerde bulunmasi, onlardan
yararlanmasi tabii bir hadisedir. Simdi bu alanda Kurtubi'nin yararlandig1 eserleri
genel bir tasnife tabi tutarak, kisaca deginmeye c¢alisalim:

1. Genel Lugatler (Sozlukler):

Kurtubi'nin, Kur'an-1 Kerim lafizlarin1 agiklamaya c¢alisirken sik sik
basvurdugu kaynaklar arasinda Arap diline dair yazilmis, kapsamli genel sozliiklerin
de yer aldigim1 gérmekteyiz. Bu lugatlerden atifta bulundugunu tesbit ettigimiz bu
eserlerin 6nemlilerini siraltyalim:

1. Halil b.Ahmed el-Ferahidi (h.100/175)’in “Kitabii'I-Ayn "adl1 sézligii:**.

2. Imam Eb0 Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (393 / 1003)'nin "Tacu'l-
Luga ve Sthahu'l-Arabiyye™ adli iinli sozligiinden Kurtubi bazen el-Cevheri bazen
de “es-Sthah” ifadeleriyle nakilde bulunmaktadir®®,

3. EbQ'l-Huseyn Ahmed b. Faris (395 / 1005) '‘in "el-Miucmel” ve
"Mekayisi'l-Liiga"” Adh Eserleri: ***

4. Tbn Side diye bilinen Ebu'l-Hasen Ali b. Ismail (398-458 / 1007-1066)’in
en 6nemli eseri olan "el-Muhkem ve'1-Muhitu'l-A'zam" adli s6zliigi*®®

5. Eb0 Omer Muhammed b. Abdul-Vahid el-Mutarriz (345 / 956)’in eseri
olan "el-Yavakit" adli sozliigi

I1. Kurtubi'nin Nahiv ve Belagat Kaynaklari:

%80 Senusi, s. 199

381 Kurtubi, Cami’, IV, 454; Kasabf, s. 157; Firet, s. 152
%82 Kurtubf, Cami’, 1V, 115; Senusi, s. 200; Heyti, s. 70
%83 Kasabf, s. 176; Heyti, s. 81; Senusi, s. 200; Turki, 1, 12
384 Kasabf, s. 174; Heyti, s. 82; Senusi, s. 199; Turki, 1,12
%5 Senusi, s. 200
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1. Kurtubi, hi¢ siiphesiz nahiv ilminin iki biiyiik imam1 Sibeveyh diye meshur
olan EbG Bisr Amr b. Osman (180 / 796)’in “el-Kitab” eserinden ¢okca istifade
etmistir.?’86

2. Kurtubi’nin tefsir sahasida istifade ettigi gibi edebiyatta da kaynaklari
arasinda olan Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri
(6.276)’nin  “Tefsirii Garibi’I-Kur’dn”" adl Eseri®*’

3. Ebd Bekr Muhammed b. Ebd Muhammed el-Enbari (271-328 / 884
940)'nin "Kitab ez-Zahir i*®

4. Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred (6.285/898)’in  “el-
Miiktedab” adli Eseri®®

5. Yakub b. Es- Sekit’in “el-Islah” adli eseri.*°

6. Ebu Ubeyde Ma’mer b. El Miisennd’nin  “Kitabu’l Mecazii’l Kur’an” adli
eseri miellifimiz en 6nemli kaynaklarindandir. Ferra, Ebu Hatim gibi dilcilerle
beraber ozellikle ismi cok zikredilmektedir.®*' Kurtubi kirdati1 dilcilerin tercihi
baglaminda en ¢ok Ebu Ubeyd ve Ebu Hatim merkezli degerlendirmektedir.

7. Ebu Hilal el-Hasen b. Abdullah el-Askeri’nin “Kitabu't-Telhis” adl
eseri*®

8. Ahmet b.Yahya Sa’leb (291h.)’in “Ihtilafii n-Nahviyyin” adli eseri.*®

9. EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (437/1045-1046)’nin
"Miiskilu I'rabi'l-Kur'an" adli eserinden istifade etmistir.>**
1.1.6.7. Tasavvuf ve ahlak kaynaklar

Kurtubi'nin, bu hacim tefsirinde adadeta temas etmedigi konu
bulunmadigindan ilgili konularda kaynaklara rastlamak mimkindir. Bu nedenle
tasavvuf ve ahlakla ilgili temel aldig1 eserlerden dnemli olanlar1 siralayalim:

1. Ebu'l-Haseri Ali b. Muhammed el-Maverdi (364-450/974-1058) 'nin
“Edebi’d-Diinya ve’d-Din” adl eseri>”

%86 Kasabf, s. 179; Senusi, s. 200; Firet, s. 149
%7 Firet, s. 154

%88 Senusi, s. 200; Firet, s. 154

%89 Firet, 5. 149

3% genusi, s. 200

%1 Senusi, s. 200

%92 Senusi, s. 200

3% Heyti, s. 219-220

% Firet, s. 149

3% genusi, s. 200
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2. Ebu Hamid Muhammed b.Muhammed b.Ahmed el- Gazzali (450-505 /
1058-1111)’ye ait “Kitabii Kesf Ulumi’l-Ahire” adl eserdir.*®® Yine aym miiellifin
“Minhacii’l-Arifin” adli eserinden nakilde bulunmstur.>’

3. El-imam Abdii’l-Kerim el Kuseyri’ye ait el-Esmaillahi’il Hiisna ve
Sifatuhd konusunu isleyen “et-Tahbir Fi't-Tezkir” adli eseri>>®

4. EbO Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi (224-310 / 839-
922)’nin “Adabii n-Niifiis” adl eseri>”

5. Ebu’l Ferec b el-Cevzi’nin “Kitabu Ravdatii’l Miistak ve’t-Tariku ila
Meliki’l Hallak” adli eseri.*®

6.1bnii’l-Arabi’nin “Siracii I-Miiridin” adli eseri***

7.Ebu Talib Muhammed b.Ali el-Mekki (h.386)’nin “Kuiitii’l Kulib” adl
eseri®?

8. el-Halimi, Ebl Abdillah el-Huseyn b. Hasan’in “Minhacii’d-Din” adl
eseri
1.1.6.8. Kur’an ve kirat tarihi kaynaklar

Kurtubi’de farkli okuma bigimleri, gerek isleyis tarzi bakimindan ve gerekse
kaynaklar1 bakimindan oldukg¢a farklilik arzetmektedir. O, benimsemis oldugu
kiratlart kullanma yaninda gelenek icerisinde saz ve miidrec diye adlandirilan
kirdatlart da yogun bir bicimde ele almaktadir. Bu kiraatlar: ele alirken ¢og zaman
yalin bir bicimde degil, her kirdati hem okuyanina veya nakledenine nispet etmekte
hem de aldig1 kaynagi agik bir sekilde belirtmektedir. Bu kaynaklar, gerek kiraat
kaynaklar1 gibi birincil kaynaklar ve gerekse kiraatlarin ¢okga islendigi tefsir eserleri
gibi ikincil kaynaklardir. Simdi bu kaynaklari birincilv e ikincil kaynaklar olmak
lizere iki ayr1 baslik altinda ele almaya ¢aligalim.

1.1.6.8.1. Birincil kaynaklar: kiraat ve Kur’an tarihi kaynaklar
Bu baslik altinda Kurtub’nin birinci derecede kullanmis oldugu kaynaklari

ele almaya c¢alisacagiz.

1. el-Enbari'nin "er-Red" Adh Eseri

3% Senusi, s. 200

%7 Kurtubl, Cami’, IV, 275

3% Senusi, s. 200

39 Kurtubf, Cami’, 1, 30, 1V, 122, VII, 611, VIII, 605; Senusi, s. 200
490 Senusi, s. 200

01 Kurtubf, Cami’, V1,138

492 Senusi, s. 201
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Kur'an-1 Kerim ilimlerine dair olmak {izere ¢esitli konularda olduk¢a degerli
eserlerin sahibi olan Ebu Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed, b. Bessar b.
el-Hasen el-Enbari (271-328 / 884-940)**ye ait "er-Reddu Ala Men Halefe Mushafe
Osman” adli eseri, Kurtubi'nin, Kur'an tarihini ilgilendiren konularda ozellikle
mukaddimesinde en c¢ok nakilde bulundugu eserler arasinda Onemli bir yer
tutmaktadir*® Kurtubi gokca istifade ettigi bu eserden bazen kisa ismi “er-Red”
seklinde bazan tam ismi "er-Reddii Ald Men Halefe Mushafe Osmdn” bazan
miiellifin kisa ismi “el-Enbari” seklinde bazande isminin tamamini “Ebu Bekr
Muhammed b. el-Kasim b. Bessar b. Muhammed el-Hasen el-Enbari™*® seklinde
belirterek nakilde bulunmustur.

2. EbQ Ali el-Farisi’nin "el-Hucce" Adh Eseri:

Eb( Ali el-Hasen b. Ahmed b. Abdulgaffar (377 / 987)'m “el-Hucce fi Ileli'l-
Kirdat es-Seb™ adli eseri®®, Kurtubi'nin, kirdat ile ilgili agiklamalarinda, sarf ve
nahiv kaidelerin aktarilmasinda o&zellikle kiraatin hiccetlendirilmesinde ¢okca
bagvurdugu temel kirdat eserlerden birisidir.*”’

Bakara Suresininl73.ayetindeki (s¢s) ciimlesindeki kirdat farkliligini Ebu
Ali el-Farisi’den nakille soyle vermektedir:(a¢xsr ) buyrugundaki "sin" harfinin
listiin ve esreli okunmasi iki ayr1 lehgedir. Ebu Ali der ki: Ustiin okunmasi kiyasa
daha uygundur. Cilinkii bunun mazisinin "ayn"1 (yani kokiiniin ikinci harfi) esredir.
Bu nedenle bunun babi/kalibi, muzaride tstiin gelmesidir. Bununla birlikte esreli
okuyus da giizeldir. Ciinkii bu konuda kiyasa gore istisna teskil etse bile bu sekilde
kullanildig1 da isitilmistir.**

3.1bn Cinni'nin "el-Mubhtesib" Adh Eseri:

Miifessirimiz imam Kurtubi, Ebu'l-Feth Osman b. Cinni (392 veya 393 1002
veya 1003)'nin "el-Muhtesib fi Tebyini Vuclhi Sevazzi'l-Kiraat ve'l-iza-hi anha
minha" adli eserinden oldukca yararlanmistir. Eserin adindan da anlasilacagi gibi,

ozellikle saz kiraatler aciklanmakta ve bunlarin anlamlar verilmekte ve liigat ve

“%% jbn Kesir, Bidaye, 11,194; Zehebi, Ma’rife, 11, 556; Kurtubf, Cami’, 1, 15, II, 321, V, 289, VI, 166,
197, VII, 540, VIII, 57, X, 449

4 Kurtubt, Cami’, 1, 16, 18, 42, 46, 65, 68, 155; Heyti, s. 71

% Kurtubf, Cami’, 1, 42

% Firet, s. 149

407 Kasab, s. 148,

498 Kurtubf, Cami’, 11,293
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nahiv agiklamalar1 yapilmaktadir.*®

4. EbG Amr ed-Dani’nin Eserleri:

Kiraat alimleri arasinda doneminde "istadlar iistadi, kirdat bilginlerinin
bilgini" diye bilinen Osman b. Said b. Omer Ebli Amr ed-Dani (371-444/981—
1052)'ye ait "Camiu'l-Beyan fi'l Kiraati's-Seb'1, Kitabu't-Teysir, Kita-bl'1-Mukni”' fi
Resmi  Mesahifi'l-Emsar Me’a  Kitabi’n-Nukat™ gibi eserleri, mdfessirimiz
Kurtubi’nin ¢ok¢a yararlandigi eserler arasinda yer alir.*

5. Ebii Ma'ser et-Taberi'nin ""SOku'l-Aris" Adh Eseri:

Abdulkerim b. Abdussamed b. Muhammed b. Ali b. Muhammed Ebi Ma'ser
et-Taberi (478 / 1085) "et-Telhis fi'l Kiraati's-Seman” ve "SUOku'l-ArGs" adlarimi
tagityan kiraate dair oldukca degerli eserleri bulunan bir miielliftir. Kurtubi 6zellikle
Ebl Ma’ser adiyla bu eserden istifade etmigtir.**

6. Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam (224 / 839) ‘in Eserleri:

Miiellifimiz Kurtubi, Kasim b. Sellam’in “Kitabu’l Kirdat” ve “Fedailii’l

’

Kur’an” adl eserlerinden kirdat baglaminda genisce istifade etmistir.”’? Ozellikle
kirdatlarin temellendirilmesi ve tercihi konusunda en 6nemli referanslardan biri EbQ
Ubey’dir.

7. Ebu Hatim es-Sicistani (6.255)

Ebu Hatim Sehl b Muhammed es-Sicistani, Basra kiraat 4limi olan ve ilk defa
kirdat ilmi ile ilgi ilk eser yazdigi soylenmektedir.*® Muellifimiz Kurtubi, es-
Sicistani’den kirdat baglaminda cok genis bir bigimde istifade etmistir. Ozellikle
kirdatin temellendirilmesinde ve tercih konusunda Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam ile
birlikte ¢okca nakilde bulunmustur. Bu nedenle “Ebu Hatim es-Sicistani”** ismini
nadir kullandig1 halde Ebt Hatim seklinde tek ve 6zellikle Ebu Ubeyd ve diger kiraat
alimlerinin ismi ile birlikte kullanmistir. Bu nedenle 6n ismi Ebu Hatim olan diger

miielliflerle karistirmak miimkiindiir. Bunu ancak ele aldigi konu itibari ile ve

yukarda da belirttigimiz gibi Ebu Ubeyd ve diger alimlerle birlikte zikretmesi ile

499 Kurtubf, Cami’, 1, 233, 510, I, 317, 431, VI, 90; Kasabf, s. 152; Firet, s. 150

410 Kurtubf, Cami’, 1, 51, 73, 110, 567, 11, 261; Kasabi, s. 154; Firet, s. 150

41 Kurtubf, Cami’, II, 78, V, 276; Senusi, s. 198

M2 Kurtubf, Cami’, VIIL, 125; ibn Hallikan, I11,227; Senusi, s. 198

3 fbn Cezeri, Gayetii’n-Nihaye, 1, 320; Dimyati, Ahmed b. Muhammed, ithafu Fudelai’l-Beser,
tah: Saban Muhammed Ismail, Beyrut, 1987, 1,36; es-Sagir, Mahmut Ahmet, el-Kiraatii’s-

Sazze ve Tevcihiiha en-Nahviyy(, Beyrut, 1999, s. 51; el-Enderabi, Ahmet b.Ebi Omer, Tabakatu’l-
Mifessirin, tah: Ahmet Nasif el-CenabT, 1985, s. 151

14 Kurtubf, Cami’, VII, 62, X, 238
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ayirmak miimkiindiir. Konunun daha iyi anlasilmasi nedeniyle su kullanim seklini
vermeyi uygun gérmekteyiz. Ali Imran Suresi 79. Ayette gecen (cis<l=) fiilini Eb{
Amr ve Medine Ekolu “ilim” kdkiinden tahfifli/seddesiz okuduklarini bu okuyusu
“Eb0 Hatim bu kirati tercih etmistir”, seklinde vermektedir.*

7. Mekki b. Ebi Talib ‘in “el-Kesf” adli Eseri:

Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Téalib el-Kaysi (437/1045-1046)’ye ait “el-
Kesf an Viicuhi’l-Kirdati’s-Seb’a” eserden kirdat hiiccetlerinde genisce istifade
etmigtir.*® Ayrica miuellifin “Kitabu'r-Ridye li Tecvidi’l-Kirde ve Tahkiki Lafzi’t-
Tilave” adli eserinden nakilde bulunmustur.**

8. ibn Miicahid’in “Kitabu’s-Seb’a” adli Eseri:

S6z konusu eser kirdat gelenegi igerisinde yedi kirdat*® diye meshur olan
okumalar1 iceren ve Ebli Bekr Ahmed b. Musa b. el-Abbas b. Miicahid tarafindan
olusturulan bir eserdir. Bu eser tarih boyunca Miisliimanlar tarafindan takip edilmis
ve sohret bulmasi hasebiyle de diger kirdatlar bu yedi kirdatin gélgesinde kalkmuistir.
Hatta cogu pratik anlamda tarih olmustur. ibn Miicahid’den sonra hem kirat
taynaklarinin hem de tefsir kaynaklarinin vazgecilmez kaynagi olan Ibn Miicahid ve
eseri Kurtubi’de gerektigi kadar ilgi gdrmemistir. Oysa Kurtub? de, Ibn Miicahid’in
belirmlemis oldugu yedi kirdati benimsemekte ve onlar1 sahih olarak kabul
etmektedir. Bunun muhtemel nedeni Kurtubi’nin, ibn Miicahid’in kirdat baglaminda
kaynak oldugu ikincil eserleri kullanmasidir. Ciinkii Kurtubi’nin eserinde temel
aldig1 kaynak Ibn Atiyyedir. Bununla birlikte eserinin bazi yerlerinde Ibn Miicahid’i
kaynak verdigi goriilmektedir. Ancak yukarda da belirtitgimiz gibi Kurtubi, kiraat
bakisin1 ve degerlendirmesini Ibn Miicahid’in belirledigi yedi kirdat iizere bina
etmistir.**

1.1.6.8.2. Ikincil kaynaklar: tefsir ve dilbilim kaynaklari
Bu baslik altinda ise Kurtubi’nin ikinci derecede kullandig1 kiraat kaynaklari

ele alinacaktir. Ciinkii 6zellikle sahih olmayan farkli okumalarda Kurtubi’nin temel
aldig1 kaynaklar, dogrudan kiraat kaynaklarindan ziyade kiraatlarin islendigi tefsir ve

dil kaynaklaridir. Simdi bu kaynaklar1 ele almaya caligalim.

5 Kurtubi, Cami’, 11, 486

416 Eiret, s. 150

7 Senusi, s. 198

M8 Sevki Dayf, Mukaddimetu Kitabi’s-Seb’a, Kahire, ts., s. 20
M9 Kurtub?, Cami’, 1, 72, 216, 340, 608
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l.et-Taberi Tefsiri:

Kendisi meshur miifessir, fakih ve kiraat alimi olan Taberi’nin Tefsiri kiraat
ilmi, kirdat tahlilleri ve degerlendirmesi agisindan olduk¢a zengin bir kaynaktir*®,
Kurtubi, kendinden ii¢ asir dnce yasamis dnemli Islam alimi Taberi’nin tefsirinden
genelde Kur’an ilimlerinin yaninda kirdat ilminde de temel kaynaklari arasindadir.
Bu kaynaktan kirdat rivayet ettigi gibi kirdatt mana ve tevcih yOniinden
degerlendirmelerde nakletmektedir. Al-i Imran Suresinin 125. ayetinde gegen
(Umse)  kelimesindeki kirdat farkliliklarini verdikten sonra degerlendirmeyi
Taberi’nin hangi kiraat: tercih ettigini naklederek yapmaktadir. ibn Amir, Hamze, el-
Kisal ve Nafi'in kirdati ibn Amir, Hamze, el-Kisal ve Nafi'in kirdati (Cmesw)
seklindedir. (Uss) seklinde "vav" harfi esreli okunursa, ism-i fail olur. Bu da Ebu
Amr, Ibn Kesir ve Asim'in kirdatidir. Bunun onceki manaya gelme ihtimali de
mumkundir. Yani bunlar, birtakim alametler ile hem kendilerini, hem de atlarin
nisanlanmislardi. Taberi ve baskalar1 da bu kirdat: tercih etmistir.*

2.Ibn-i Atiyye’nin Tefsiri:

Ibn-i Atiyye Tefsiri, Kurtubi’nin gerek ayetlerin anlamlandirilmasinda,
yorumlanmasinda, dilsel agilimlarinda ve hukuki hiikiimlerin ortaya konulmasinda ve
gerekse genel anlamda kirdatlari kullanma ve aktarmada en Onemli kaynaklari
arasinda yer almaktadir. Taberi ve Ibn Atiyye tefsirleri 6zellikle kirdat-1 seb’a disinda
kalan kirdatlere kaynaklik etmektedir. Ornegin Hac suresinin 40. ayetinde gegen
(</shas) kelimesindeki kirdat farklarmi verirken Ibn Atiyye’yi referans verdigi
goriilmektedir. Kelimedeki dokuz farkli okumay1 ibn Atiyye’nin zikrettigini cx) W _S3
4ke ifadesiyle belirtmektedir.”? Bu ve benzeri érneklerden hareketle Kurtubi’nin
kendisinden yaklasik bir asir énce yasamis olan Ibn Atiyye’'nin el- Miiherreru’l-
Veciz adli eserini kaynak olarak kullandig1 sdylenebilir.

3.ez-Zamahseri:

Imam Kurtubi’nin en dnemli tefsir kaynaklarindan olan Zemahseri Tefsiri
ayn1 zamanda kirdate de en mithim kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Bu eser,

kirdatte kaynaklik ettigi gibi, kirdat yorumlarinda da kaynaklik etmektedir. Ornegin

20 Okcu, Abdulmecid, Kiraat acisindan Taberi ve Tefsiri, basiimamis doktora tezi, Erzurum, 2000,
s. 1

21 Kurtub?, Cami’, 11, 550

#22 Kurtubf, Cami’, VI, 385-386
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Meryem suresinin 25. ayetinde gecen (&8L.) ifadesindeki kirdat farkliliklarmi
Zemabhseri’den nakille vermektedir. Kelimenin hem ye hem de te ile okunusundan
kaynaklanan yorum farkini da yine Zemaseriye nispet ederek vermektedir. Ciinkii
"Te" harfi ile okumalarda kasit hurma agacidir, "ya" harfi ile okumalarda kasit hurma
agacimin kitigidir. Bu ve benzeri alintilar da Kurtubi’nin farkli okumalar ve
bunlardan kaynaklanan anlamsal inceliklerde Zemahseri’ye 6nem verdigini ortaya
koymaktadir.*?®

4. el-Kuseyri

Kurtubi’nin tefsir kaynaklar1 arasinda yer alan el-Kuseyri, kirdatte de 6nemli
kaynaklar arasindadir. Kirdat nakillerinde kaynaklik etme yaninda sahih okumalari
dilcilere kars1 savunmada da Kurtubi’nin temel aldig1 kaynaklardandir.**

5. Eb( Cafer en-Nehhés’in Meani’l-Kur’an’1:

EbG Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas (338 / 949)'in gerek "Meani'l-
Kur'an," gerekse "I'rabu'l-Kur'an™ eserleri Kurtubi’nin tefsir oldugu gibi aym
zamanda kirdatte de 6nemli kaynaklarmdandir.®

8.Ebu Zekeriya el-Ferra (6.207/822) :

Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferrd “Medni’l- Kur’an” adli eserinde
kirdatlar yeri geldik¢e yer vermis ve yer yer tahlil ve tercihlerde bulunmustur. Dilci
de olan el-Ferra’ Kurtubi’nin 6nemli kiraat kaynaklarindandir.

9. Sibeveyh

Sibeveyh esas olarak Kurtubi’nin, dilbilim kaynagidir. Ayetlerin dilsel
aciklamalarinda temel kaynaklarindan biri Sibeveyhtir. Ancak ayn1 zamanda dilsel
olgu olan farkli okumalarin dilbilim ile ilgili olanlarinda Kurtubi, yine Sibveyhi
kaynak olarak kullanmakta ve kirdatin dilsel referanslar1 ve agiklamalar ile ilgili
Sibeveyhi temel almaktadir.**®

10. Ebu’l Abbas el-Mehdevi (7,456)

el-Mehdevi'nin "et-Tahsil li Fevaidi Kitabi't-Tafsil el-Camiu li UlGmi't-

Tenzil" adli eseri Kurtubi’nin tefsirinde temel aldig1 kaynaklar arasindadir. Bu eseri

28 Kurtubf, Cami’, VI, 88; Ayrica bkz; VII, 204, 347, 394, IX, 238, X, 70, 290
24 Kurtubf, Cami’,V,89

“2Kurtubi, Cami’, 1, 199, 400, 414, 600, VI, 197, 504, VII, 126

426 Kurtubf, Cami’, 1V, 319
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tefsir baglaminda referans olarak kullandigi gibi kirdat baglaminda da
kullanmaktadir. '

11. Ebi Ishak ez-Zeccac

Kurtubi, ibrahim b. es-Sevri Eba Ishak ez-Zeccac’mn "Meani'l-Kur'an" ve
I’rabu’l-Kur’dn” Ma Yensarifu ve Mala Yenserifu” , “Ma Yecri ve Mala Yecri” ismi
ile basilan “ el-Envaii” adli eserinden istifade etmistir.*®

23.Abdurrahman es-Sa’lebi

Tefsir kaynaklari arasinda énemli yeri olan Ebd ishak es-Sa'lebi’nin Sa’lebi
tefsiri olarak bilinen “et-Tafsili’l- Camii li Ulumi’t —Tenzil"** adli eseri ayn1 zaman
da kirdatte de hatir1 sayilir kaynaklardandir.

Kurtubi, eserinin baglangicinda belirttigi s6zii sahibine nispet etmenin ilmin

bereketinden oldugu®®

ilkesine genel olarak bagli kalmakta ve gerek goriisleri ve
gerekse kirdatlar1 nakledenine veya okuyanina nispet etmektedir. Ancak bu ilkesini
ihlal ettigi yerlerde azimsanmayacak derecededir. Soyle ki bazi yerlerde (Ss,c550
4 gibi meghul kaliplarla; bazi yerlerde de (sl sy agaes 18 gibi miiphem
ifadelerle kiraatlere yer vermektedir.

Netice itibariyle Kurtubi Tefsiri’nin kaynaklar ilgili verdigimiz bu eserler,
gercekten Kurtubi'nin bir ilim adami olarak oldukca zengin bir litaretiirden
yararlandigini, degerlendirdigini ve kendisinden sonra gelen nesillere bu eserlerden
yaptig1 nakiller ile de muhtevalarina dair 6nemli fikirler vermek suretiyle de ciddi
hizmetlerde bulundugu izahdan varestedir.* Bu baglamda Kurtubi Tefsiri’ni okuyan
her ilim ehli her sahadan temel kaynaklara muttali olma imkéanina sahip olacaktir.

Ayrica Kurtubi’nin, eser ismi vererek yaptigi nakillerin yaninda eser adini
zikretmeden yalnizca kisi ismi zikrederek yaptigi nakillerde oldukca fazladir. Bagsta
ashab ve tabiin olmak iizere miistakil bir eser sahibi olmayan ancak Islami ilimlerde
sOz sahibi olarak goriis ve kanaatleri delil kabul edilen sahsiyetlerde —kaynak itibari
ile- 6nemli yek(n tutmaktadir. Biitiin bunlar, Kurtubi Tefsiri'nin gergekten kendi
alaninda baghi basina bir deger ve olduk¢a muazzam bir ilmi hazine oldugunu

gosreten birer delildir. Bu eseri yakindan inceleyenler bu tespitte asir1 gidilmedigini

27 Kurtub?, Cami’,I1, 259, 1V, 338

28 Kurtubf, Cami’, Kurtubf, Cami’, 1, 600; VII, 84; Heyti, s. 71
29 Katip Celebi, Kesf, 1, 462

0 Kurtubi, Cami’,1, 13

! Eryarsoy, 1,128
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goreceklerdir.
1.1.7. Kurtub tefsiri’nin etkiledigi miifessirler

Kurtubi eserini meydana getirirken kendinden 6nceki mimtaz/otoriter ilim
ehlinin eserlerinden istifade ettigi onlardan nakilde bulundugu hatta naklettigi
miiellifin goriislinii paylastigr gibi kendin sonra gelen ve sahasinda meshur olan
miielliflerin de Kurtubi'den etkilendiklerini, eserlerinde O’nun goriislerine énemle
yer verdiklerini ve nakilde bulunduklarini gérmekteyiz. Kurtubi’nin te’siri goriilen
muelliflerden ve eserlerinden énemli olanlardan bir kagini siralayim.

1.Kutbuddin Mahmut b. Mesud b. Muslih el- Farisi es-Sirazi es-Safii
(634/710h.)’in “Fethu’l Mennan fi Tefsiri’l-Kur’an” adli tefsiridir. Bu eser biiylik
boy yaklasik kirk cilttir ve muteber tefsir kitaplarindan sayilir. Bu tefsir, “Tefsirii’l-
Allami” olarak meshur olmustur.**

1-EbG Abdullah Muhammed b. Yusuf b.Ali b.Yusuf b. Hayyan Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban(654/745h.)’n “el-Bahriil Muhit i**®

2- Imadiiddin Ebu’l- Fida Ismail b. Omer b. Kesir (700-774/1301-1373)’in
Tefsirii'I-Kur 'ani’l-Azim***

3. Ebl Hafs Siraciiddin Omer b. Alil b. Adil el-Hanbeli ed-Dimegki’nin
“Ellibab fi Ulumi’l- Kur’dn” adli alti ciltlik eseri.*®

4. Muhammed b. Ahmet es-Sirbini el-Hatib(977h.)’nin Tefsiri el Hatib’il
Sirbin3i olarak meshur olan “es-Siracii’l- MUnir fi’l laneti alé Ma rifeti Ba’di Medni
Kelami Rabbina el- Hakim el Habir” adl eseri**®

5. Abdurrahman b.Muhammed b.Mahluf es-Seélibi (876h.)’nin “el-
Cevahirii’'I-Lisan fi Tefsiri’l-Kur’'an” adli tefsiri*®’

6. Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani (1173-1250/1758-1834)'nin
"Fethu'l-Kadir el-Camiu Beyne Fenneyi'r-Rivayeti ve'd-Dirdyeti min IImi't-Tefsir"
ine etki etmistir.”*®

7. Sihabuddin el-Hafaci (1069/1659)’in “Hasiyetii’s-Sihab Ala Tefsiri

32 genusi, s. 291

*38 Zehebi, Tefsir, 11, 207; Heyti, s. 303; Senusi, s. 292

434 Zehebi, Tefsir, 11, 162; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, |1, 206; Heyti, s. 305
% Senusi, s. 292

4% Senusi, s. 292

37 Heyti, s. 306

38 Heyti, s. 309; Senusi, s. 292
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Beydavi”i**

8. Suileyman b. Omer b. Mansur el-Uceyli (1204/1790) nin, Celaleyn Tefsiri
lizerine yazdig1 “Hasiyesi "el-Fut(hatu'l- flghiyye" adli eseri ki bu eser el-cemel diye
meshurdur ve dort cilttir.*°

9. Cemaluddin b. Muhammed el-Kasimi (1283-1332/1866-1914) ‘in
"Mehasinu't-Te'vil"adl tefsiri**

10. Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sankiti (Ziilhicce
1393/Ocak 1974)’in el-Miicadele siiresi'nin sonuna kadar telif ettigi "Edvau'l-Beyan
fi Tdahi'l-Kur'ani bi'l-Kur'an” adli tefsiri**

11. Ebu’t-Tib Sadik Hasan Han el-Kandci el-Hindi (1307h.) ‘nin “Fethu’l
Beyan fi Mekasidu’l Kur’an” adli tefsiri.*”

12. el-Misri diye taninan Muhammed b. Abdurrahman’in dort ciltlik tefsiri.
es-Senusi bu miiellifin Kurtubi’den ¢ok¢a nakilde bulundugunu ifade etmektedir.**

13. Salih b. Omer el-Kinani el-Askalani el-Kahiri (791/848h.)’nin on iig
ciltlik Tefsiri.**

14. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1294/1877 — 27 Mayis 1942)'n "Hak
Dinf Kur'an Dili" adli tefsiri*

15. ibn Kayyim el-Cevzi (691/741h.)’in es-Sevdiku’l Miirsile ala’l- Cehmiyye

ve’l Muattale” adli eserinde “istivd” konusunda Kurtubi’den nakilde bulunmustur.*’

#%9 Zehebi, Tefsir, 11, ; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 299; Heyti, s. 302
0 Senusi, s. 293; Eryarsoy, s. 162-163

*! Hevyti, s. 310; Eryarsoy, s. 164

*2 Eryarsoy, s. 164

2 Senusi, s. 293

*“4 Senusi, s. 291-292

5 Senusi, s. 292

8 Eryarsoy, s. 166

7 Senusi, s. 176
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1.2. Kurtubi’de Yedi Harf, Kur’an Tarihi Ve Kiraat Olgusu
1.2.1 Yedi harf problemi

Yedi harf sorunu kirdat ilminin en 6énemli ve en sikintili konusudur. Ciinkii
vahiy lafizlarinin gerek seslendirilmesi ve gerekse farkli gramatik tarzlarda
okunmasinin sithhati ve referansi yedi harf gosterilmektedir. Bu nedenle farkli
okumalarin anlamlandirilmasi yedi harfin ne oldugunun ortaya konmasina baglidir.
Ozellikle Tefsir, Kur’an Tarihi ve kirdat 6zelinde ¢alisanlarin ve eser verenlerin yedi
harf konusundan bagimsiz olmalar1 diisiiniillemez. Bu baglamda kiraatlari, eserinde
bir kiraat alimi gibi ele alan ve degerlendiren miifessirimiz Kurtubi’nin de yedi harf
olgusundan bahsetmemesi diisiiniilemez. Miiellifimiz, yedi harf konusunu bir tefsir
kaynaginda olmasi1 gerektigi kadar ele almis ve hicbir tartisma ve degerlendirmeye
girmeden gelenegi 6zetleme yolunu tercih etmistir. Biz de Kurtubi’nin konu ile ilgili
birgok hadis arasindan sectiklerini 6ncelikle vermeyi ve sonra da bu hadisle 1s18inda
maellifin yedi harf ile ilgili deger verdigi goriisleri nakletmeye ¢alisacagiz. Su
hususa dikkat cekmek istiyoruz. Yedi harf konusu gerek gelenek icerisinde ve
gerekse son donemler yapilan ¢alismalarda genis bir sekilde degerlendirilmis ve bu
caligmalarin bir kismi aynen aktarim seklinde oldugu gibi bir kismi1 da verilerden

hareketle degerlendirme ¢aligmalar1*®

olarak goze c¢arpmaktadir. Biz, s6z konusu
tartismalarin genel itibariyle benzerlik arz etmeleri sebebiyle yedi harf olgusunu
sadece miiellifimiz Kurtubl baglaminda ele alip meseleyi ayr1 bir bashk altinda
degerlendirme yoluna gitmeyecegiz. Ayrica bu baslik altinda yedi harf ile alakali
olup, Kurtubi’nin de ele aldigi, yedi harf-yedi kiraat tartismasi ve Kur’an’da yabanci
dil konusunu da ele almaya calisacagiz.
1.2.1.1. Yedi harf ile ilgili kurtubi’de yer alan hadisler

Yedi harfle ilgili olarak basta Kiitiib-1 Sitte olmak iizere ¢ok sayida hadis

kitabinda yer alan ver birbirine benzeyen rivayetler vardir. Kurtubi de konu baghgi

olarak “Peygamber (s.a)mn: "Bu Kur'dn Yedi Harf Uzere Indirilmistir, Ondan

Kolaymiza Geleni Okuyunuz" Soziiniin Anlami: seklinde hadisi konu baglig1 yaparak

*8 Son donemlerde yapilan bir doktora ¢aligmasinda miiellif yedi harf olgusuna yeni bir a¢ilim
getirmis, yedi harf olgusunun sadece usul farkliliklarini kapsadigini; fers yani gramatik farkliliklar:
kapsamadigimi ortaya atmistir. Genis bilgi i¢in bkz, Dag, Mehmet, Tarihsel Perspektif ve
Problematik Sorgulamasi Baglaminda Kirdat {lminde Thticac Olgusu, basiimanmis doktora tezi,
Erzurum, 2005, s. 23
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yedi harfle ilgili olarak Miislim ve Tirmizi’nin lafizlariyla Ubeyy b.K4b’1in rivayetini
esas alarak konu hakkinda goriisler agiklamistir.

agle Jyu olild jlie bl die S plugadde Al e il O - S ol 0 ] abese 55
Gk ¥ el () 5 43 jina s lilae ) JLud @ JU Caja e ol jal el T of & aly Al ) ¢ JlEs a3l
O s 4 yira g aililae Al Jlul + Jlas o ad 336 e ol jall elial 158 o yely i ) ¢ Qs 4l ol 3 el
A Jlal s Qs Capal 336 e ol Hal) alial 8 of @ jaly il o) 1 Q18 A spla o5 @lld (gudai Y il
3 p Slo ol N etial 1@ o & ey ) o ¢ U8 Argl 1) el 23 lld (5uda Y el ) 5 45 jdia 5 4lilae
) sl a8 agle |5l 8 Caya Lafi (o al ]

Mislim, Ubeyy b. Ka'b'dan rivayet ediyor:"Hz.Peygamber (sav) Beni Gifar
golciigii*® yaminda iken, Cebrail O’na geldi ve dedi ki:

-- Muhakkak ki Allah, ummetinin, Kur’an’t bir harf iizere okumalarim sana
emrediyor. Rasullllah:

-- Allahin affint ve magfiretini dilerim,; benim timmetimin buna giicii yetmez,
diye cevap verdi. Cebrail ona ikinci defa gelerek:

- Allah sana, Ummetinin, Kur’an’t iki harf iizere okumalarmi sana
emrediyor, dedi. Hz.Peygamber:

- Allah’in affint ve magfiretini dilerim,; benim iimmetimin buna giicii yetmez,
diye cevap verdi. Cebrail ona tgtinci defa gelerek:

- Allah sana, ummetinin, Kur’dn 1 ii¢ harf tizere okumalarint sana emrediyor,
dedi. Hz.Peygamber:

- Allah’in affini ve magfiretini dilerim; benim iimmetimin buna gicl yetmez,
buyurdu. Sonra. Cebréil ona dordiincu defa gelerek:

- Stiphesiz ki Allah sana, timmetinin, Kur’dn’1 Yedi Harf iizere okumalarini
sana emrediyor; hangi harfle okurlarsa dogruyu bulmuslardir, dedi.”®

Miiellifimiz Kurtubi, Miislim’in rivayetinden sonra herhangi bir aciklama
yapmadan Tirmizi’nin su rivayetine yer vermektedir.

S i ) i 0 s ey e i) o ) Qg 3] Jiie el 555
O desalJJELE LS | Y Gl ol alls oDl s aSl a5 sl aeia del Al
s Enaa 1 138 JB [ Goal A e 3 o)

9 Gifar Ogullar1 gdlciigii Medine’de bulunan bir kiigiik bir goldiir.

0 Miislim, Salatiil Miisafirin, 274; Ebti David, Siileyman b. Es’as. Stinen, istanbul, 1992, Vitr, 22;
Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinen, Istanbul, 1992, Kiraat,11; Nesai, Ahmed b. Suayb, Siinen,
Istanbul, 1992, Iftitah, 38; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,128; Kurtubi, Cami’, |, 53; el-Veciz, s. 140
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Tirmizi'nin yine Ubeyy b. Ka'b'dan rivayetine gore, RasUlullah (s.a) Hz.
Cebrail'le karsilasmis ve soyle demis: “Ey Cibril, ben icinde, acuze kadinlarin; yash
erkeklerin, cocuk ve cariyelerin, hichir sekilde bir kitap okuyamayacak kimselerin
bulundugu timmi bir topluluga Peygamber olarak gonderildim, dedi. Cebrail .": "Ey
Muhammed, Kur'an yedi harf Uzere nazil olmustur” diye cevap verdi.** Tirmizi, bu
sahih bir hadistir, olarak degerlendirmektedir.

Kurtubi, konu baslig1 olarak naklettigi Ubeyy b. Kab’m rivayetinden sonra
Hz. Omer ve Hisam b. Hakim arasinda gegen Yedi Harf ile ilgili olayr bu konunun
sonunda izah edecegini belirterek Yedi Harf ile ilgili ilim ehlinin ihtalafina dikkat
ceker, bunlardan tercih ettigi bes goriisii ve dayandiklari yedi harf ile ilgili rivayetlere

yer vererek agiklamaktadir.

JSe JB G e T30 I ey ade 1 o ) ) o sl J6 50 ) g

VO Ol G T3 S O ol e L) iy o o35l 1 WS U b e T30 1 U o3 2l

Jomes ¢ty sty Jly Jlg s o2 e 2y 2L Olle &7 5 Olde 2T ae, 27 Ll o

Ebu Bekr'den gelen su hadistir: Cebrail, Peygamber (s.a)'e gelip, bir harf
tizere oku, dedi. Mikail ise, ona: Artirmasini iste, dedi: Cebrail: iki harf iizere oku,
dedi. Yine Mikail: Daha da arttir, dedi. Nihayet yedi harfe kadar ¢ikt1. Ve soyle dedi:
Oku, hepsi sifadir ve yeterlidir. Ancak rahmet ayetini, azap ayetine, yahut azap
dyetini rahmet dyetine karistirmamalisin. Jac 5§ jul s 3l s Jdi s Jais s kelimeleri
gibi. (Ilk ii¢ kelimenin anlami, "gel" ondan sonraki kelimelerin anlamu ise "git, cabuk

ol, acele et")tir.**

G s OT A et ) T Lt ey ade ) o 0 ey B 2 JB BT e s sl sy,
e Ul W B30 5 o e L el oo e B e sl S B 0 - O gl
Bl LS e Lads e 8 0) BT O Y] L ud JB ¢ O ol s s o 30 s 5
Cpdd s 52 0l oy el dl g Ol a, &1 o ae , Olde &7 LlE
Ebu Davud rivayet ediyor: Ubeyy dedi ki: Rasilullah (s.a), bana soyle dedi:
Ey Ubeyy, bana Kur'an-1 Kerim okutuldu ve bana: Bir veya iki harf {izere mi yoksa
iki harf iizere mi? (oku) denildi. Benimle birlikte bulunan melek: iki harf {izere olsun
de! deyince, bu sefer bana: Iki harf iizere mi veya ii¢ harf {izere mi? denildi.

Beraberimde bulunan melek, {i¢ harf iizere de! dedi ve nihayet yedi harfe kadar ¢ikt1.

1 Tirmizi, Kiraat,11; Kurtubi, Cami’,l, 53; el-Veciz, s. 140-141
%2 Ahmed b.Hanbel, Miisned, V,41; Kurtubf, CAmi’, |, 53-54
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Daha sonra sdyle dedi: Sen azap ayetini rahmet ayetine, yahut rahmet ayetini azap
ayetine karistirmadigin siirece, her seyi isitendir, her seyi bilendir, yerine azizdir,
hakim’dir diyecek olursan hepsi de yerindedir, yeterlidir."*? Sabit b. Kasim, bu
hadisin bir benzerini Ebu Hureyre yoluyla Peygamber (s.a)'den rivayet ettigi gibi, Ibn
Mes'ud'un sbzii olarak da buna yakin ifadelerle rivayet etmektedir.**

Kurtubi, Yedi Harf ile ilgili tercih ettigi bes goriisten her birini goris
sahiplerine isnat ederek izah ettikten sonra “Hz. Omer ve Hisam ile Ilgili Hadisin
Anlami1” seklinde 6zel bir baslik altinda islemektedir.

B gy OS5 a3 31 Lo b o 081 5,5 [y oS o plits ol Qs oy e o5
B gy g b a1y e O it s ikl s sl OF 0S5 Ll 3Ty e B s
A gy B 1 LT 3T L b e 0600 5 s T s come ) b1 J gy b s (s ale 1 Lo
TS ey e ) o @1 gy JB T a1 3,80 o T30 a1 ey e b1 Lo
fin g Lo e 30 O T dne Jo J5T 0T, s 0) 5T 10K 1 Jis ol a T30 | J6 ¢

Buhari, Miislim ve baskalar;, Omer b. Hattab (r.a)'m soyle dedigini rivayet
etmektedirler: Ben, Hisam b. Hakim'in Furkan stresini benim okudugumdan bagska
tirli okudugunu isittim. RasOlullah (s.a) bu slireyi bana okutmus, Ogretmisti.
Nerdeyse elimi ¢abuk tutup ona miidahale edecektim. Fakat okuyusunu bitirinceye
kadar ona miihlet verdim, ilismedim. Daha sonra elbiselerini boynunun altinda
toplayip yakasindan yakaladim, Rastlullah (s.a)'in huzuruna getirdim ve: Ey Allah'in
Ras(li dedim. Ben bunun, Furkan sdresini bana okuttugundan bagka tiirli
okudugunu duydum. Rastlullah (s.a) so6yle buyurdu: Onu birak. (Ona da doniip):
Oku, dedi. Hisam benim isittigim sekilde okudu. Rasilullah (s.a): "Bu sekilde nazil
oldu,” diye buyurdu. Daha sonra bana donip: "Sen oku" dedi. Ben de bildigim
sekilde okudum. Bana da: "Bu sekilde indirildi" dedi. "Muhakkak bu Kur'an-1 Kerim

yedi harf iizerine indirilmistir, siz ondan kolayimiza geleni okuyunuz."**

&.\qk)&vuw\édJGJJTJQ]MMJJL»N\;{.»-GMJ)C,-B
B gy o g Lot 3Ll Limh Lol L 3213 (5 g 3513 13 T s ¢ ade B S 3l 31 a8

3 Ep( Davud, Vitr, 22, Kurtubf, Cami’,l, 54

44 Kurtubf, Cami’, 1,54

%5 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, Istanbul, 1992, Fedailii’l-Kuran, 5, 27; Tevhid,
53; Bed’ii’l Halk, 6; Miirteddun,9; Humusat, 4; Miislim, Salatii’l- Musafirin, 270; Ebd Davud, Vitr,
22: Tirmizi, Kiraat,11; Nesai, Iftitah, 37; Kurtubi, Cami’, |, 59, el-Veciz, s. 159-160
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Ben derim ki: Hz. Omer'den rivayet edilen bu hadisin anlamina yakin Miislim
tarafindan Ubeyy b. Ka'b'dan gelen su rivayet de vardir: Ben Mescid’de bulundugum
sirada bir adam mescide girip, namaz kilmaya basladi ve benim kabul edemeyecegim
bir sekilde Kur'an okudu. Daha sonra, bir bagkasi girdi, o da bir 6nceki adamin
okudugundan farkli bir sekilde okudu. Namazi bitirdikten sonra hep birlikte
Rastlullah (s.a)'n huzuruna girdik ve ben soyle dedim:

- Bu sahis benim kabul edemeyecegim bir sekilde Kur'an okudu. Daha sonra
digeri girdi. O da kendisinden 6ncekinin okudugundan farkli okudu. Peygamber (s.a)
her iki kisiye de okumalarini emretti. Onlar da okudular. Peygamber (s.a), ikisinin de
okuyusunu giizel buldu. Igimde cahiliyye dénemindekini de geride birakacak sekilde
bir yalanlama bas gosterir gibi oldu. Peygamber (s.a) i¢ine diistiigiim durumumu
gorlince gégsiime vurdu. Her tarafimdan terler bosandi. O kadar korktum ki, bana
yiice Allah'in huzurunda imisim gibi geldi.

-Hz. Peygamber bana soyle dedi: "Ey Ubeyy, bana Kur'dn-1 Kerim'i tek bir
harf {izere oku diye elci gonderildi. Ben ona: Ummetime kolaylastir diye miiracaatta
bulundum. O da bana Ikinci defa: “Onu iki harf {izere oku” diye cevap verdi. Ben
tekrar: Ummetime kolaylik sagla diye karsilik verdim. Ugiincii defa bana,“Kur'an-1
Kerim'i yedi harf iizere oku” diye gonderildi. Sana geri ¢evirdigim her bir sefer
karsiliginda benden isteyecegin bir dilek de vardir. Bunun {izerine ben soyle dedim:
Allah'im, iimmetimi bagisla, Allah'm itimmetimi bagisla. Ugiincii dilegimi de,
Ibrahim (a.s) dahil olmak iizere biitiin insanlarin bana ihtiya¢ duyacag: bir giine
sakladim."buyurdu.*®
Kurtubi, bu hadisi naklettikten sonra Ubeyy b. Kab’in i¢inde bulundugu

% Miislim, Salatii’l Miisafirin, 273; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,127-129; Kurtubi, CAmi’,1,60
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psikolojik durumu su sekilde agiklamaktadir: Ubeyy (r.a)'im: "Bir yalanlama bas
gosterir gibi oldu" ifadesinin anlam1 bir sagkinlik ve bir dehset beni kapladi. Yani,
seytan tarafindan onu sasirtmak ve dehsete diisiiriip ayagin1 kaydirmak istediginden,
esasinda pek o kadar biiylik ve 6nemli olmayan bir sey olan kirdat farkliliklarini ona
cok blylk bir sey gibi gosterdi. Yoksa kirdatlarin farkliligindan dolayr bu kadar
biylk bir olumsuzlugu ve yalanlamay1 gerektirecek taraf ne olabilir ki? Kiraat
farkliligindan daha biiyiik bir sey olan nesh hakkinda bile bu s6z konusu olmadigina
gore -ki bundan dolay1 Allah'a hamdolsun- kiraat farkliliklar1 nerede kalir ki?

Peygamber (s.a) Hz. Ubeyy'e bdyle bir duygunun geldigini goriince gégsine
vurarak, onu uyardi. Bunun akabinde Hz. Ubeyy'in kalbine genislik geldi, igi
aydinlandi. O kadar ki, adeta Allah''n huzurunda imis gibi kendisini gormek
noktasina ulasti. Hatirina gelen bu diisiincenin ne kadar cirkin oldugunu agikca
anlayinca yiice Allah'tan korktu ve utancindan dolay:r her tarafindan terler bosandi.
Iste onun hatirma gelen bu olumsuz diisiince Peygamber (s.a)'a ashab-1 kiramin:
"Bizler i¢cimizde herhangi bir kimsenin dile getirmesini ¢ok biiyiik bir is olarak
degerlendirdigi birtakim duygular duyuyoruz" seklindeki sorularina: "Bdyle bir seyi
bulabiliyor musunuz?" diye soru ile karsilik vermesine benzer. Ashab-1 kiram: Evet
deyince, Hz. Peygamber: "Iste imanin sarih sekli budur" cevabini verir.*’

1.2.2. Kurtubt tefsirinde yedi harf
“Yedi Harf” konusu, gerek Kur’dn-1 Kerim ile dogrudan ilgisi olan eski ve

yeni Ulumu’l-Kur’an eserlerinde ve gerekse dolayl ilgisi olan disiplinlerde ¢okca
tartistlan ve Ibn Teymiyye (728/1328)’nin ifadesiyle “biiyiik bir mesele”*® olan
konulardan biridir. Bu konu, Islam ilim tarihi boyunca pek ¢ok ilim adamimi mesgul
etmis, Kiraat Alimlerinin yam sira Tefsir, Hadis, Islam Hukuku, Kelam gibi ilimlerle
ugragsan birgok bilginin goriis ve c¢esitli degerlendirmeler yapmasina sebep

olmustur.**

Kur’an’mn yedi harf ile indirilmesi ve okunmasiyla ilgili olarak, Hz.
Peygamber’den degisik tariklerle ve degisik varyantlarla gelen bir¢ok hadis
bulunmaktadir. Bu hadislerin sayisi, -mukerrerler harig- 60°1; rivayet eden sahabe

sayist ise 25’1 bulurken senet bakimindan da tigte ikisinin sahih oldugu

7 Kurtubi, Cami’, 1, 60

“*8 ibn Teymiye, Ahmed b. Abdilhalim, Mecmu’u Fetava, Ribad, 1981, X111,389

%9 {bn Cezeri, en-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, tah: Ali Muhammed ed-Dabbag, Mistr, ts., 1, 31

%0 Abdurrahmén Cetin yedi harf hadislerini rivayet eden sahibe sayisin1 “Kur’an’in Indirildigi Yedi
Harf ve Kirdatlar” adli eserinde 24; “Kirdatlarin Tefsire Etkisi” adli ¢alismasinda ise 25 olarak
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sdylenmistir.** imam Suyuti, bu hadisi rivayet eden 21 sahabe ismini saydiktan sonra
Hafiz Ebu Ya’la’min Muisnedinden sahabeden bu hadisi rivayet edenlerin
sayllamayacak kadar ¢ok oldugunu anlatan su rivayeti nakletmektedir: Hz. Osman
bir giin minberden soyle c¢agrida bulunur:”’Allah hakki i¢in, sizden kim Resiliillah
(s.a.v)’in:”Muhakkak ki Kur’an-1 Kerim yedi harf {izere nazil indirilmistir ve her biri
safl ve kafidir” dedigini hatirliyor?” Hz. Osman kalktiginda, bu hadisi hatirladiklarini
soyleyenler de ayaga kalkti. Sayilamayacak kadar ¢oktular.”® Ebi Ubeyd Kasim b.
Sellam ise, bu rivayetlerin biri hari¢, digerlerinin tamaminin miitevatir oldugunu
iddia etmistir.*® Cagdas miielliflerden bir kismi da, yedi harf ile ilgili hadislerin
kaynak tespiti ve degerlendirmesini yaparak, soz konusu rivayetlerin ilk doneme ait
hadis kaynaklarinda yeri, sthhat durumu, metin tenkidi ve hadislerin ortak paydasi
olan “Kur’an yedi harf iizere indirildi” ifadesinin epistemolojik degeri ve miitevatir
olup olmadig1 yoniindeki iddialar tizerinde bir takim ¢alismalar yapmislardir.*® Bu
caligmalar neticesinde miiellifler, s6z konusu hadislerin, gerek ilk (¢ tabakadaki
sayisal dagilimi ve gerekse cerh ve ta’dil ilmi agisindan miitevatir olduklarini ortaya
koymuglardir.®® Ciddi arastirmaya girmeden, hadislerin ¢eligkili; hatta uydurma

oldugunu kestirip atma kolayciligina tutunanlarin degerlendirmelerini ise zikretmeye

vermektedir. Krs. Cetin, Abdurrahman,“Kur’an-1 Kerim’in indirildigi Yedi Harf”, istanbul, 2005,
s. 40; Cetin, Abdurrahman, Kirdatlarin Tefsire Etkisi, Istanbul, 2001, s. 52; Uleyyan, Riisdi, “el-
Kur’anu’l-Kerim ve’l Ahrufu’s-Seb’a”, el-Mevrid, cilt: 9, sy.: 4, Bagdad, 1981, s. 18.

461 Cetin, Kiraatlar, s. 52,

%2 guyuti, Celaleddin, el-itkin fi Ulumi’l-Kuran, tah: Mustafa Dib el-Buga, Beyrut, 1996, 1, 145;
Aflazur Rahman, Siret Ansiklopedisi, 1996, V, 246; Mikrem, Abdulal Salim, el-Kiriatii’l-
Kuraniyye ve Eseriiha fi’d-Dirasati’n-Nahviyye, Beyrut, 1996, s. 23.

*3 bn Cezeri, Nesr, I, 21; Zerkesi, I, 303; Suydti, itkan, I, 145; Zerkani, Abdulazim, Menahilii’l-
irfan fi Ulumi’l-Kuran, Beyrut, 1996, I, 135; Eba Same, Miirsid, s. 87-88; Itr, Hasan Ziyauddin, el-
Ehrufu’s-Seb’a ve Menziletii’l-Kirdati Minha, Beyrut, s. 110; Sahin, Abdussabur, Tarihu’l-
Kuran, Kahire, 1966, s. 25; Karacam, Ismail, Kiraat ilminin Kuran Tefsirindeki Yeri, Istanbul,
1996, s. 80; Aflazur Rahman, V, 246

4 Dag, Ihticac, s. 7 vd.

5 Karl, Abdulaziz b. Abdulfettah, “Hadisii’l-Ahrufi’s-Seb’a”, Mecelletii’l-Kiilliyati’l-Kur’ani’l-
Kerim ve’d- Dirasati’l-Islamiyye, sy.: 1, Medine, 1402, s. 27-57; Asikkutlu, Emin, “Kurdat Ilminin
Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb’a Hadisi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar: IV, Istanbul, 2002, s.
97, 98-99.
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gerek yoktur.*®® Biz de yukarda belirttigimiz gibi s6z konusu tartismalara girmeden
var olan bilgileri*’ yalnizca miiellifimiz Kurtubi baglaminda degerlendirecegiz.
Yukarda verilen bilgiler ¢er¢evesinde yedi harfin siibutu ile alakali herhangi
bir sorun bulunmadigi, ilgili rivayetlerin degisik varyantlartyla birlikte tevatiir
derecesinde oldugu belirtilmektedir. Ancak siibutu kat’i derecesinde olan bu
rivayetlerin delalet bakimindan ciddi sorunlar1 bulunmaktadir. Bu kadar ¢ok farkli
yaklasimlarin ¢ikmasi1 hatta alakasiz bir¢ok belirlemenin yapilmas: bu delalet
sorunundan kaynaklanmaktadir. Konuyu biraz agmaya calisalim. “Kur’an yedi harf
tizere nazil olmustur” hadis-i serifindeki “yedi harfin” hakikatinin ne oldugu hususu

en ¢ok tartigilan ve bazilarinin kirka yakin®® hatta altmis civarinda®®®

goriis belirttigi,
bazilarinin da manasinin anlasilmast zor olan bir hadis oldugu anlayisiyla goriis
aciklamadan kagindiklar1 bir konudur. Kendiliginden kapali olan yedi harfle ilgili
olarak alimler, ilminin ve disiincesinin erdigi kadarryla gorlis ortaya koymuslardir.
Bu goriislerden bazilar1 da konuyu iginden ¢ikilmaz bir problem haline getirmigken,
bazilar1 da kendince bir neticeye ulasmustir.”® Bununla beraber yedi harfle ilgili
goriislerin pek ¢ogu arasinda ¢ok kiigiik bir niians vardir.**Belki de,”dogru” bunlarin
sadece birisinde degil toplamindadir.*’? ibnii’l Cezeri “Ehruf” ifadesinin manasi ile
ilgili olarak Hafiz Ebl Amr ed-Dani’den “iki vecihten birine tevcih etmek veya
kirdatin harf olarak isimlendirmesinin mecaz oldugu” hususunda iki goris
nakletmete ve her iki goriisiin de dogru oldugunu soyle izah etmektedir: ”Bana gore
her iki ac¢iklamanin da dogruluk pay: vardir. Birinci agiklama kuvvetli bir ihtimalle
“yedi harf’ten maksadin lehgelerden yedi vecih oldugudur. Ikinci aciklama ise,

kuvvetle muhtemel, Hz. Omer’in Hisam hadisi ile ilgilidir. Bilindigi iizere Omer

(ra) soyle soOylemistir:” Hisam’in Furkan suresini Hz. Peygamberin bana

%8 Brnek olarak Goldziher’i, Hayrettin Oztiirk’ii ve Arif Giines’i verebiliriz. Bkz. Goldziher, Ignaz,
Mezahibii’t Tefsiri’l-Islami, Arapca’ya ter: Abdulhalim Neccar, Kahire, 1955, s. 65; Oztiirk,
Hayrettin, Ebedi Mucize Kur’an Yazilmasi ve Toplanmasi, Istanbul, 2002, s. 257-67, Giines, Arif,
Kur’an-1 Kerim’in Okunmasinda Harf-Kirdat-Yazi Kavram ve iliskileri, basiimamis doktora
tezi, Ankara, 1992, s. 136-146; Ates, Siileyman, Yiice Kurin’in Cagdas Tefsiri, ys., ts., |, 31,

*7 Genis bilgi i¢in bkz; Suydti, itkén, I, 144 vd; ibn Cezeri, Nesr, |, 19 vd; Zerkan, 1, 139 vd; Itr, s.
110; Dag, Mehmet, ihticac, s. 7 vd.

%8 Bu goriislerin detay1 i¢in bkz, Suyuti, itkén, I, 145; Zerkani, s. 141-179; Salih, Subhi, Mebahis fi
Uliimi’l Kur’an, Istanbul, ts., s. 108; el-Lebidi, Muhammed Semir Necip, Eserii’l Kurin ve’l-
Kiraat fi’n-Nahvi’l-Arabiyyi, Kuveyt, 1978, s. 310.

“%9 Cetin, Yedi Harf, s. 20

70 Cetin, Yedi Harf, s. 20

"1 Eb Same, Miirsid, s. 7

2 Eb(i Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, ter: Sibgatullah Kaya, Ankara, ts., s. 17
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Ogretmedigi baska bir takim kiraatlarla okudugunu duydum.” Bagka bir rivayette ise
hadis su sekildedir: ”Onun bir takim harflerle okudugunu isittim ki, Nebi bana
okutmamist1.”Birinci hadis ile ikinci hadis arasinda fark vardir.*” Ibnu’l-Arabi de
“yedi harfin ne manaya geldigi hususunda ne nass/ayet ne de eser/hadis vardir ve
insanlar onu tayinde ihtilafa diismiislerdir” demektedir.”* Dolayisiyla yedi harf
rivayetlerindeki hem harf kelimesinin anlam agisindan kapaliligi hem de iizerinde
tartisilan kiraatlarin belirli olmamasi alimlerin tizerinde bir¢ok goriis serdetmelerinin
nedenidir. Kimi lehge, kimi materadif kelimeler ve kimi de kesretten kinaye yorumu
ile vakiay1 tespit yoluna gitmislerdir. Her gorlisiin, tiim kirdat birikimi dikkate
alindiginda eksik taraflar1 bulunmaktadir ve kendi i¢lerinde de bir takim ¢eliskileri
barindirmaktadir. Netice itibariyle yedi harf olgusu bu tartigmalardan 6te bir gercegi
ortaya koymaktadir. O da, telaffuz sorunu olan insanlarin kendi lehgeleri ile vahiy
lafizlarini seslendirme gergegidir.

Suphi Salih de yedi harfle ilgili goriisleri siraladiktan sonra su yorumu
yapmaktadir: Yukaridaki gorislerin higbiriyle yetinmek dogru olmayacagimi gore,
onlardan miimkiin olanlar1 almanin dogru olacag: kanaatine vardik. Nakil ve akla ters
diismeyen de budur. Belki de goriislerin en dogrusu ve ifrat ile tefritten uzak olam
budur.” Sonra yedi harften kendi tercihini belirterek genisge izah etmektedir.*”

Kurtubi, kismen yukarda bahsettigimiz gibi yedi harf olgusuna sorgulayici bir
mantikla degil, nakil mantig1 ile yaklagsmaktadir. Eseri tefsir kaynagi olmasi
hasebiyle meseleye cok genis yer vermemekte, mukaddimede olmas1 gerektigi kadar
ele almaktadir. Takip etti§i yontem ise ilgili tartigmalar igerisinden tercih ettigi
gortsleri ele almasi ve bu goriislere kimlerin katildigin1 bu goriislerin referanslarinin
ne oldugunu belirlemektir. Bu bilgi aktariminda kendisi herhangi bir tercih
belirtmemekte ve ¢ok ciddi derin tartigsmalara da girmemektedir. Ancak tefsirin
disinda kaleme aldig1 “et-Tizkar” adl1 eserinde, tefsirini referans gostererek meseleyi
anlattigin1 bu goriisler icerisinden de Tabiri’nin de tercih ettigi miiteradif goriisiini
oncelemektedir.”® Dolayisiyla bu goriisii ile Kurtubi’nin, Taberi gibi yedi harf

ruhsatinin Hz. Osman’1n istinsahinda kaldirildigi goriistinde oldugu sdylenebilir.

*3 ibn Cezeri, Nesr, |, 23.

414 7erkesi, 1, 212.

% Suphi Salih, s. 108

% Kurtubf, et-Tizkar, s. 31; Ayrica bkz; Zerzur, Adnan Muhammed, Ulumu’l- Kuran Medhalu ila
Tefsiri’l-Kurin ve Beyanui’cazihi, Beyrut, 1991, s. 111
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Kurtubi, konu ile ilgili kaynaklarda otuz bes goriis bulundugunu belirtmekte
ve bu goriislerin ibn Hibban’da yer aldigini, kendisinin de bu gériislerin tiimii yerine
sadece deger verdigi bes goriisii degerlendirecegini belirtmektedir. Simdi bunlar ele
almaya ¢alisalim.

1.2.2.1. Yedi harfin yedi miiteradif kelime oldugu goriist
Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. Vehb, Taberi, Tahavi gibi ilim adamlarinin

cogunluguna gore, yedi harften maksat, farkli lafizlar ile anlatilan birbirine yakin
kelimelerdir; tipk1 ol 5 M35 8 kelimeleri gibi. Bunlarin hepsi “gel” anlamindadr.
Tahavi soyle demistir: Bu hususta rivayetlerin en agigi, Ebu Bekre'den gelen su
hadistir: Cebrail, Peygamber (s.a)'e gelip, bir harf (sekil) iizere oku, dedi. Mikdil ise,
ona: “Artir” dedi. Bu sefer Cebrail: Iki harf iizere oku, dedi. Yine Mikail: Daha da
arttir, dedi. Nihayet yedi harfe kadar ¢ikti. Ve soyle dedi: Oku, hepsi sifadir ve
yeterlidir. Ancak rahmet ayetini, azap ayetine, yahut azap ayetini rahmet ayetine
karistrma. J  g= 5§ yls il s il s Jisala gibi (Ilk {i¢ kelimenin anlami, "gel"
digerlerin anlamu ise "git, cabuk ol, acele et") tir.*"”

Varka, Ibn Ebi Niiceyh, Miicahid, Ibn Abbas tariki rivayete gére de Ubeyy
b. Ka'b, « ULkl | sl (pdl Iman edenlere: Bizi bekleyin.....derler." “® ayetini, ayni
veya yakin anlamlart ifade eden: * Ul 1 sial 0uall | Us AT ) gial 0l U sleal | gial (M) Tman
edenlere bizi bekleyin; bizim igin gecikin, bizi gozetleyin derler" seklinde okurdu.
Yine ayni senetle gelen bir rivayete gore Ubeyy, © 48 )5ia agl slnl WIS Onlant
aydmlattik¢a da 1s1ginda yiiriirler" “° ayetini (yakin anlamlarda):  ag) ¢lal Ll 438 1 5 5
“1s181nda yiiriirler”, “48 ) 52w/ 15181nda kosarlar" seklinde okurdu.

Buhari ve Muslim'deki rivayete gore ez-Ziihri sdyle demistir: Bu harfler,
(yani okuyus sekilleri) tek bir emir ile ilgilidir. Bunlar dolayisiyla helal ve haramda
degisiklik yapmaz.”®® Tahavi ise soyle der: “Harflerde (kirdat sekillerinde) insanlara
tanmman genislik, onlarn Kur'an-1 Kerim'i lehgelerinden farkli bir sekilde
ogrenmekten acze diismeleri idi. Ciinkii onlar, ¢ok az1 miistesna yazmasini bilmeyen
ummi bir topluluk idiler. Belli bir lehgeyi kullanarak konusan kimselerin baska bir
lehceye gore okumalar1 zor geldiginden bunu yapacak olsa bile, ancak biiyiik bir

kiilfeti gerektirdiginden mana bir oldugu vakit, farkli lafizlar kullanmak hususunda

41" Ahmed b. Hanbel, Miisned, V. 41, 51.
478 e]-Hadid, 57/13.

479 g|-Bakara, 2/20

480 Mislim, Salatu'l-Musafirin, 272.
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onlara bir geniglik tanindi. Onlar aralarinda yazi yazmasini bilenlerin sayisi
cogalincaya kadar ve lehgeleri Rastlullah (s.a)'in kullandigi lehgeye alisincaya kadar
bu durumlar1 devam etti. Artik bundan sonra, Kur'an'in lafizlarin1 ezberleyebilecek
hale geldiler. Iste o vakit, bu leh¢eden farkli bir sekilde okumalarma imkan kalmadi.”
Ibn Abdi'l-Berr de, benzer bir yaklasimla soyle demektedir: “Iste bdylece bu yedi
harfin 6zel bir zaruret dolayisiyla belli bir siire s6z konusu oldugu, daha sonra bu
zaruretin kalktig1, zaruret kalkinca da bu yedi harfin hiikmiiniin kalkip artik Kur'an-1
Kerim'in tek bir kiraat tizere okunmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.”

Ebu Davud rivayetinde Ubeyy b. Ka’b’in sdyle dedigi rivayet edilmektedir:
“Resiliillah (s.a), bana soyle dedi: Ey Ubeyy, bana Kur'an-1 Kerim okutuldu ve bana:
Bir veya iki harf tizere (oku) denildi. Benimle birlikte bulunan melek: ki harf iizere
olsun de, deyince, bu sefer bana: Iki veya ii¢ harf denildi. Beraberimde bulunan
melek, U¢ harf Gzere dedi ve nihayet yedi harfe kadar ¢ikti. Daha sonra soyle dedi:
Sen azap ayetini rahmet ayetine yahut rahmet ayetini azap ayetine karistirmadigin
siirece, herseyi isitendir, herseyi bilendir, yerine azizdir, hakimdir diyecek olursan
hepsi de yerindedir, yeterlidir."*" Sabit b. Kasim, bu hadisin bir benzerini Ebu
Hureyre yoluyla Peygamber (s.a)'den rivayet ettigi gibi, Ibn Mes'ud'un s6zii olarak da
buna yakin ifadelerle rivayet etmektedir.

Bakillani der ki: Hz. Ubeyy'in rivayet ettigi hadis, eger sabit ise, bunun 6nce
mutlak olarak serbest birakildigini sonra da nesh edildigini kabul etmek ve bu sekilde
yorumlamak gerekir. Bugiin i¢in insanlarin, bir yerde bulunan yiice Allah'in herhangi
bir ismini anlami1 uygun olsun yahut olmasin, bir bagka ismiyle degistirmesi caiz
degildir.

Kurtubi, tefsirinde olmasa da bahsi gecen diger eserinde yedi harf ile ilgili
tercihini miiteradif kelimeler yoniinde kullanmaktadir. Buna ait 6rnekleri, ruhsatin
Hz. Osman doneminde kaldirilmasina ve pratikte herhangi bir faydasinin
bulunmamasina bagli olarak eserinde ¢ok fazla gérmek miimkiin degildir. Ancak
boyle bir yaklasimin sakincalarint da yeri geldiginde belirtmekten geri
durmamaktadir. Nitekim Miizzemmil Suresinin 6. ayetinin tefsirinde el-A'mes, Enes
b. Malik’in “ 38 a 8l 5 Uy 230 & Jill) 4536 o)/Gece kalkist (var ya) o hem daha etkilidir,

hem de sdyleyisi itibari ile daha saglamdir" ayetini 8 csals /daha dogrudur"

81 Eh( Davad, Vitr 22.
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seklinde okudugunu belirtmekte ve sl ile tals cisals kelimeleri anlam itibariyle
ayni oldugunu sdylemektedir.

Bu Ornekten hareketle Kurtubi, bu tiir okuyuslarin kotii niyetli kisilerce
kullanilmasina kars1 ¢ikarak, kendisinin de onayladigr Enbari’nin konu ile ilgili su
goriiglerine yer vermektedir: “Sapik birtakim kimseler isi Her kim Kur'an'in
manasina uygun bir kelime ile okuyacak olursa, eger manaya muhalefet etmiyor,
Allah'in maksad olarak gozettiginden baska bir sey sdylemis olmuyor ise, isabet
etmistir” deme noktasina getirmis ve Enes'in bu soziinii de delil olarak kullanmstir.
Ancak bu kabul edilmesi miimkiin olmayan bir yaklagimdir. Ciinkii mana itibariyle
yakin olmakla birlikte genel anlamin1 kapsayacak sekilde Kur'an lafizlarina uymayan
birtakim lafizlar ile okumaya kalkismak “Hamd alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur"
yerine “Siikiir yaratilmiglarin mutlak maliki yaraticiya mahsustur" seklinde okumay1
mesrulastiracaktir. Bu da vahiy lafizlarinin tiimiini degistirme tehlikesi ile karsi
karsiya birakir. Bu durumda onu okuyan bir kimse de yiice Allah'a iftira etmis,
Rasfliine de yalan sdylemis olur.” Enbari, boyle diyenlerin Ibn Mesud'un “Kur'an
yedi harf {lizere inmistir. Bu sizden herhangi birinizin: “Gel" demesi halinde ayn
manadaki farkli lafizlar1 de sdylemesine benzer” seklindeki sozlerini delil olarak
kullanmalarinin da imkani olmadigini belirtmektedir. Ciinkii bu hadis, ilim ehlinin
sahih olarak kabul etmedigi bir hadistir. Bu el-A'mes'in, Enes'ten yaptig1 bir rivayete
dayanmaktadir ki, boyle bir hadis maktd’dur. Delil olarak kullanilabilmesi igin
muttasil olmasi1 gerekir. A'mes her ne kadar Enes'i gormiis ise de, ondan hadis
dinlemis veya almig degildir.*®

Boylece birinci goriis olarak sunulan miiteradif goriisli, aslinda gelenek
icerisinde ¢ok fazla yaygin olan bir goriis degildir. Ancak Kurtubi de yaptigi
degerlendirmeler neticesinde bu goriisii benimsedigi goriilmektedir. Bu yaklagimin
veya goriisiin pratikte bir degeri zaten bulunmamaktadir. Ciinkii bu tiir okumalari,
miiellifin de belirttigi gibi Hz. Osman istinsah olayinda kaldirmistir.

1.2.2.2. Yedi harfin yedi lehge oldugu goriisii
Kasim Ibn Sellam ve Ibn Atiyye'nin ileri siirdiigii ikinci goriise gore yedi harf,

Yemen, Nizar, gibi yedi Arap lehgesidir. Kur’an bu lehgeler tizerine inmistir. Cunki

Rasdlullah (s.a)' bu lehgelerin hepsini bilirdi, ¢ciinkii ona "cevamiu'l-kelim (kapsamli

82 Kurtubf, Cami’, X, 37-38
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kelimeler, ozli ifadeler)" verilmistir. Bunun anlami bir harfin yedi vechi/sekilde
olmas1 degildir. Bundan kasit, Kur'an-1 Kerim'de degisik yerlerde goriilen birbirinden
farkli kelimelerdir. Bu kelimelerin kimisi Kureys lehgesine gore, kimisi Huzeyl,
kimisi Hevazin, kimisi de Yemen lehcesine goredir. el-Hattabi sdyle der: Kur'an-1
Kerim'de yedi sekilde okunan bir takim buyruklar yer almaktadir. Bunlar ise yiice

Allah'n: < el ae s "ve taguta ibadet eder”,® a0 12 Wasalu i / Yarm onu

bizimle beraber gonder de bol bol yesin ve oynasin."**

buyruklarini ve bunlarin
okunus bicimlerini zikretmektedir. Bununla Hattabi, Kur'an-1 Kerim'in bir kisminin -
hepsinin degil- yedi harf iizere nazil oldugu kanaatini benimsiyor gibidir. Ebu
Ubeyd, baz1 kabileler bu agidan diger kabilelere gore daha sanshidirlar, ¢iinkli daha
cok pay sahibi olmuslardir demektedir. Daha sonradan Ibn Sihab'm Enes'ten su
rivayetini kaydetmektedir: Hz. Osman, ilgili heyete Mushaflar1 yazmalarim
emredince sunlar1 sOylemistir: “Zeyd ile aranizda yazim bakimindan ihtilafa
distiigiiniiz yerler olursa, Kureys lehcesine gore yaziniz. Cilinkii Kur'an onlarin
lehgesiyle inmistir.”*® Konu ile ilgili olarak ibn Abbas'n ise sdyle dedigi rivayet
edilmektedir: “Kur'an-1 Kerim Ka’beyn lehgesi yani Kureys ve Huzaalilarin
lehgesiyle inmistir.” Bunun nasil oldugu kendisine sorulunca “Ciinkii bunlarin yurt-
lar1 birdir.” demistir. Ibn Abbas’m bu ifadelerini Ebu Ubeyd, Huzaalilarin,
Kureyslilerin komsusu oldugunu ve onlarin lehgelerini kullandiklart seklinde
yorumlamaktadir.

Bakillani, Hz. Osman’in “Kur'an Kureys lehgesiyle inmistir” sdzlerini, onun
biiyiik bir cogunlugu Kureys lehcesiyle indigi seklinde anlasilmasi gerektigini ¢linkii
Kur'an-1 Kerim'in tiimiiniin sadece Kureys lehgesiyle indirilmis olduguna dair yeterli
bir delil bulunmadigini belirtmektedir. Cilinkii Kur'dn-1 Kerim'de Kureys lehgesinden
farkli birtakim kelimeler ve okuyuslar vardir. Yiice Allah da: “ Lue Ui olilaa U/
Muhakkak Biz onu Arapca bir Kur'dn olarak indirdik"** buyurmaktadir. Yoksa
Kur’an’1 sadece Kureys lehgesi ile indirdik, dememektedir. Bu, Kur’an-1 Kerim'in
biitiin Araplarin dilini kusatacak sekilde indirildigini gostermektedir. Bu ifadelerle

sadece Kureys Araplar1 kastedilmistir, denemez. Nitekim Kahtanlilar disinda sadece

%83 e]-Maide, 5/60

4 yusuf, 12/12

485 Buhari1, Menakib 3.
486 ez-zuhruf, 43/3
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Adnanilerin lehgesi yahut Mudarlilar disinda Rabialarin lehgesi kastedilmistir de
denemez. Ciinkii "Arap" adi biitiin bu kabileleri esit sekilde kapsamaktadir. Ibn
Abdi'l-Berr de benzer bir yaklasim sergilemektedir.

bn Atiyye de soyle agiklamaktadir: Peygamber (s.a)'in: "Kur'an-1 Kerim yedi
harf (izere nazil olmustur" ayetinin anlami sudur: Kur'an-1 Kerim'de yedi kabilenin
ibaresi, (anlatim iislubu, lehgesi) vardir. Kur'an hepsinin lehgesi ile inmistir. Kimi
zaman anlatmak istedigini Kureyslilerin kullandig1 ifadelerle, kimi zaman
Huzeylilerin kullandiklar1 ifade ile anlatir. Kimi zaman da baskalarinin ifadesiyle
anlatir. Bu ise daha fasih ve daha kisa sozlerle (veciz) anlatim esas alinarak yapilir.
Mesela, ( ki of) kelimesi, Kureyslilerden olmayanlara gore, baslamak, bir seyi
yaratip yapmak anlamindadir. Kur'an-1 Kerim'de bu kelime yer almistir. Ibn Abbas,
bunun ne demek oldugunu bir kuyu ile ilgili olarak davalasmaya gelen iki bedevinin
konusmalarin1 dinleyinceye kadar iyice anlayamamistir. Gelen bu bedevilerden
birisi: Onu ilk olarak ben actim" dedi. Ibn Abbas bununla ilgili olarak sdyle der: iste
ben o vakit yiice Allah'in:  o=J¥)s <l sled) ylla /Gokleri ve yeri yoktan var edendir”
ayetinin ne demek oldugunu anladim. Yine ibn Abbas sdyle demigtir: « Uiy =) U
Galb b ms /Ben yiice Allah'm: Rabbimiz, bizimle kavmimizin arasini Sen hak ile
ayir (hikkmet), Sen ayiranlarin (hiikkmedenlerin) en hayirhisisin™.**" ayetini Ziyezen'in
kizini, kocasia: Gel seninle mahkemeleselim anlaminda: dedigini isitinceye kadar
bilemiyordum.

Omer b. el-Hattab da yiice Allah'n: “ <y Jle a3k si/Yoksa onlar
kendilerini yavas yavas (azaltarak) cezalandiracagt korkusundan (emin mi
oldular)?*® ayeti ne anlama geldigini bilemiyordu.

Ayni sekilde Kutbe b. Malik, Peygamber (s.a)''n namazda yiice Allah'in: “
Glaul Jailly / Blylk ve yiiksek hurma agaglar™®  ayetini okudugunu isittiginde de
aynit durum s6z konusu olmustur. Bunu Miislim "sabah namazinda kiraat" baslig
altinda zikretmektedir.*® Buna benzer baska 6rnekler de vardir.

1.2.2.3. Yedi harfin mudar boyunun yedi kolu oldugu goriisii
Bu goriiste olanlar yedi harfin Mudar boyuna ait yedi lehce oldugu

goriisiindedirler. Clnki Hz. Osman "Kur’an Mudar diliyle indi" demistir.

487 a]-A'raf, 7/89

88 en-Nahl, 16/47

89 Kaf, 50/10

490 Muslim, Salat,165
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Mudar'n kollar1 ise Kureys, Kinane, Esed, Huzeyl, Temim, Dabbe ve Kays'tir. Iste
Kur’an, Mudar'in bu kollarmin lehgesiyle inmistir. ibn Mes'ud da mushaf yazicilarinin
Mudarli olmasin1 severdi. Ancak bazilar1 biitin bu yedi kirdatin Mudarlilara
miinhasir kalmasimi kabul etmez ve Mudarlilarin istisnal bir takim soyleyisleri
oldugunu, bunlara goére Kur'dn-1 Ke-rim'in okunmasinin caiz olmadigin
soylemektedirler. "Kayshilarin 4iSiSkegskesesi” diye bilinen okuyus ile "Temimlilerin
4aiai [ Temtemesi” diye bilinen okuyus sekilleri gibi. Kayslilarin “keskesesi” sudur:
Onlar miienneslere ait kaf harfini, “sin” seklinde telaffuz ederler. Mesela yice
Allah'n: “L s <liai &l ) J=a /Rabbin senin altinda bir nehir akitt’™** ayetini ( Jia) d=>
L JiisY) seklinde okurlar. Temimlilerin “Temtemesine” gelince, mesela onlar,
insanlar anlamina gelen "en-nas" yerine "en-nat" derler. Keseler anlamina gelen
"ekyas" yerine "ekyat" derler. Bu goriisii reddedenler bu 6rneklere dikkat ¢ektikten
sonra derler ki: Iste bu tiir sdyleyisler (lehgeler), Kur'an-1 Kerim'de kullanilmaz.
Seleften de bu tiir okuyuslar nakledilmis degildir. Digerleri de s6yle demektedir:
Hemzenin "ayn" diye degistirilmesi ve bogaz harflerinin birinin digerinin yerine
kullanilmast ise fasih konusanlarca da kullanildig1 sekil, meshur olan bir kullanis
seklidir. Cogunluk da bdyle okumustur. Buna delil olarak da Ibn Mes'ud'un “ 4iisul
&> e / “Onu bir siireye kadar zindana atmay1 uygun gordiiler"*®? Burada yer alan
“ =7 kelimesi diger okuyuslarda "ha” harfiyle okunur. Bu kirdat seklini Ebu Davud
zikretmektedir. Ayrica bunlar Zu er-Rimme'nin su beyitini de delil gosterirler:

Jida e Leie Yl eligly | laaa clan g lolie clliad

"Gozlerin onun gozleri, gerdanin onun gerdant

Teninin rengi onunki gibi, ancak o bu kadar uzun degildir."

Burada sair (& Y)) diyecek yerde "ayn" harfiyle (= ¥!) seklinde demistir.

Bu goriis yedi harf ile ilgili ileri sirllen lehce, miteradif ve yedi vecih
gorlslerinin  golgesinde kalmistir. Aslinda bu yaklasim yedi hart ile ilgili
kaynaklarda c¢ok fazla de§er verilmeyen bir goriistiir. Muhtemelen Kurtubi, bu
goriisii Ozellikle Kureys lehgesine yakin veya Kureys Ilehgesinin de iginde

degerlendirilmesinden dolay1 deger vermekte ve ele almaktadir.

1 Meryem, 19/24
%2 yQsuf,12/35
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1.2.2.4. Yedi harfin yedi vecih oldugu goriisii
Bu goriis Delail miiellifi**® ile Bakillani’den nakletmektedir. Bakillani yedi

harfi inceledigini ve onun su yedi vecihten ibaret oldugunu belirlemektedir.

a. Harekesi degismekle birlikte manasi ve sekli degismeyen okumalar: “(»
& ekl "Onlar sizin icin daha temizdir*®* ayetindeki (Lekl) kelimesini (Lekl)
seklinde okumak. “sova Buams [ve gogsim daralir”™® buyrugunda yer alan (Ge=)
kelimesinindeki kaf harfini Ustiin okumak gibi.

b. Yaz1 sekli degismemekle birlikte i'rab dolayisiyla anlami degisen oku-

113 11496

malar. Mesela: Ulaul o 2cly Ly /Rabbimiz, seferlerimizin arasini uzaklastir
buyrugunda yer alan (=) kelimesindeki ayn harfini ustlin olarak “bdade” seklinde
okumak gibi*’

c. Sekli aynen kalmakla birlikte harflerinin degismesi sebebiyle anlami da
degisen okumalar. Mesela: “ W 3&5/Onlar1 birlestiririz.....**® kelimesini (Onlar1
canlandiririz anlamina gelecek sekilde) “niingiruha” seklinde okumak.

d. Baz1 kiraat sekillerinde okuma sekilleri degismekle birlikte anlam1 oldugu

(13

gibi kalan okumalar. Jistial) GeallS/Atilmis yiin gibi™*®® buyrugun "yiin gibi"
anlamina gelen kelimesini ayni anlama gelen (Ui sill < 0allS) geklinde okumak gibi.

e. Sekli de manasi da degisen kirdatler. “ 2sais xlky/ Meyveleri birbirine
girmis muz agaglar1...”” ayetini "birbirine gegmis olgunlagsmis meyveler" anlamina
gelecek (20t gllas) seklinde okumalar gibi.

f. Takdim ve te'hir edilen okumalar:  3alb &sall 3 S Cela 5/Oliim bayginligi
hak olarak gelmis olacaktir.”®® ayetini “< sl 31l 5 Sws Sels /Hak bayginlik ile 6liim
gelmis olacaktir” anlamina gelecek seklinde okumak gibi.

g. Fazlalik ve eksiklik olan kiraatler. Yiice Allah'in su buyruklarinda oldugu

gibi “daai G saui s g /Doksandokuz koyun”502 dedikten sonra “disi” anlamina gelen

93 Delail miellifi, Ebd Muhammed, el-Kasim b. Sabit b. Hazm b. Abdurrahman b.Mutrif b. Siileyman
el-Avfi es- Serkasti (6.302)h.’dir. Kendisi hadis ve dil alimi olarak meshurdur.(EbG Same, Miirsid, s.
128)

4 yusuf, 12/78

*% Suara, 26/13

% Sebe, 34/19

*7 0 takdirde anlami: "Rabbimiz, seferlerimizin arasmi uzaklastirdi" olur

%% o|-Bakara, 2/259

499 e|-Karia, 101/5

*0 el-Vakia, 56/29

%L Kaf, 50/19

2 Sa'd, 38/23
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kelimesinin ilavesiyle (il 4asi ¢ g2usis o) seklinde okunmasi yine yiice Allah'm
»503

13

Oie 5 o) il OS82 Wl s/cocuga gelince, onun anne babasi mii'min idiler™” ayetini

“ Cpiase ol gl OS5 ) EK (1S4 2MA)) el of gocuga gelince o kafir idi, anne babasi ise miimin
idiler" seklinde okumak; Muhakkak Allah onlarin zorlanmasindan sonra Gafurdur,
Rahimdir™® ayetini “  ms) Jsie el Geal S 2 e & (& /muhakkak Allah onlarin

zorlanmasindan sonra onlar icin gafurdur, rahimdir"®

seklinde okumak gibi.

Yedi harf belirlemelerinde en ¢ok deger bulan goriislerden biridir. Aslinda bu
yaklagim pratik kirdat birikiminin diger yedi harf goriisleri ile uyusmamasindan
dogmustur. Ciinkli miiteradif gorlise gore pratik olarak icra edilen okumalarin tiimii
yedi harfin disinda kalmaktadir. Lehge goriisiine gore ise mevcut kirdat birikimi
icerisinde yer alan ve lehge ile alakasi olmayan bircok okuma disarida kalmaktadir.
Dolayisiyla bu iki yaklasimin acgikta biraktigi okumalar1 yedi harf hadislerine
dayandirma igerigine sokma maksadiyla yedi vecih anlayist gelistirilmistir. Kismen
de olsa bu goriisler icerisinde en kapsamli olant budur. Nitekim son donemlerde
yasayan Onemli miielliflerden Suphi Salih de bu yaklasimi benimsemekte ve gelenek
icerisinde vecih goriisii ile alakali tiim yaklasimlar1 incelemekte ve kendisi bunlar

igerisinden belirleme yapmaktad1r.506

1.2.2.5. Yedi harfin yedi kelam oldugu goriisii
Yedi harften kasit, yiice Allah'in Kitabi'nda yer alan su hususlardir: Emir,

nehiy, vad, vaid (tehdid), kissa, tartigma ve misaller. Ibn Atiye, bu goriisiin zayif
oldugunu belirtmektedir. Cilinkii buna "harf" adi verilmez. Diger taraftan ruhsattan
kaynaklanan genisligin helali helal kilma veya herhangi bir manay1 degistirmede s6z
konusu olmadig1 iizerinde icma’ oldugunu sdylemektedir. Bakillini bu anlamda
Peygamber (s.a)'dan gelen bir hadis zikrettikten sonra da sunlar1 sdylemektedir:
Fakat Hz. Peygamber'in okumalarina cevaz verdigi bu sekil degildir. Burada "harf"
cihet ve sekil demektir. Yiice Allah'in: Insanlardan kimisi Allah bir harf (bir
ugurumun) kenarinda imis gibi ibadet eder."*” buyrugunda yer alan "harf" kelimesi,
bu anlamdadir. Bu hadisin helal kilmak, haram kilmak ve buna benzer yedi ayr1 yol

anlamina geldigi sOylenebilir.

503 o]-Kehf, 18/80

504 an-Nur, 24/33

%% Kurtubi, Cami’, I, 57
%% gyphi Salih, s. 108
%7 a]-Hacc, 22/11
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Kurtubi’nin yedi harf ile yaptig1 bu degerlendirme kendinden sonra gelen
alimleri etkilemis, yedi harfle ilgili goriislerini desteklemek i¢in onun goriislerini
referans olarak almislardir. Hatta Halit Abdurrahman el-Akk ve Siileyman Ates gibi
muellifler eserlerinde yedi harf ile ilgili degerlendirmeyi tamamen Kurtubi’nin
goriislerini nakletmekle ve bu goriisleri esas almakla degerlendirmislerdir.>®

Kurtubi’nin ele aldigi bu goriis aslinda kirdat ilminde higbir anlam ifade
etmeyen bir goriistiir. Zira bu yaklasim yedi harf ile ilgili olarak diger disiplinlerin
kendince ortaya attig1 goriislerden farkli degildir. Bu goriisiin kirdat birikimi ile
alakali olmadig1 gibi yedi harf hadislerinin metni ve anlami ile de yakindan uzaktan
alakas1 yoktur. Ancak bu goriise miellifin kattigi yorumlar ayr1 bir kategoride
degerlendirilmesi gerektigi yaklasimi anlamli oldugu sdylenebilir.

Kurtubi’nin yedi harf konusu ile ilgili yaklasimlar1 genel olarak
degerlendirildiginde, onun konu ile ilgili tahlili bir yontem takip etmedigi, gelenek
icerisinde var olan bilgi ve goriisleri aktardig1 rahatlikla sOylenebilir. Kaynaklarda
anlami kapali olmasi hasebiyle hakkinda bircok goriis ortaya atilmasina karsin
Kurtubi, bu goriislerden sadece 6nemli olanlar1 zikretmekle yetinmistir. Tefsirinde
verdigi bu bilgiler i¢erisinde herhangi bir tercihte bulunmazken, bir diger eseri olan
et-Tizkar’da miiteradif goriisiinii tercih ettigi anlasilmaktadir.

1.2.3. Yedi Harf ve Yedi Kiraat
Yedi harf konusu yukarda da anlattiimiz gibi Hz. Peygamber déneminde

verilen ruhsat ¢ercevesinde gelisen bir olgudur. Anlam alani1 kapali olmasi hasebiyle
igerigi net olarak belirlenemeyen yedi harf meselesinde siire¢ igerisinde birgcok goriis
ortaya ¢ikmistir. Bu gorlis ve yaklagimlarin ¢okluguna ragmen yedi harfin, mevcut
kirdat birikiminin temel dayanagi oldugu hususunda ihtilaf s6z konusu degildir.
Dolayisiyla yedi esastir ve pratize edilen ve edilmeyen tiim farkli okumalar ondan
kaynaklanmustir.

Yedi kirat ise yedi harften kaynaklanan okumalarin siire¢ igerisinde disipline
edilmesidir. Ciinkii siireg igerisinde sayisal anlamda ¢ok fazla olan kiraat ravileri, bu
alana hakim olamayan insanlarin kirdat rivayetlerinde bulunmasi, dili 1iyi
bilmeyenlerin bu alanda kanaat serdetmeleri, kirdatlarin nakli dayanagina itimat

etmeyip dile uygun olan tiim okumalarin caiz goriilmesi ve yine mushafa muhalif de

%08 o]-Akk, Halit Abdurrahman, Usulii’t Tefsir ve Kevaiduhi, Beyrut, 1994, s. 422-424; Ates, I, 32-
35
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olsa sahabe okumalarinin namazlarda okunmasinin caiz oldugu goriisiiniin ileri
stiriilmesi bdyle bir disipline eylemini zorunlu kilmistir. Dolayisiyla boyle bir kaos
ortaminda sahih olan okumalar1 saglama almak ve herkesin bu alanda keyfi
uygulamalarina son vermek amaciyla kiraat birikimi yedi ile sinirlandirilmistir. Bu
belirlenen yedi kiraatta takip edilen temel ilke, belli sehirlerde kiraati takip edilen ve
sOhret derecesine ulagmis imamlarin kirdatlarini almadir. Boylece gelenek igerisinde
kiraat-1 seb’a diye meshur olmus bu yedi kiraat takip edilir olmustur.

Yedi harf ile yedi kirdat olgularinin belirtildigi gibi tamamen mahiyet
itibariyle birbirlerinden farkli olmasina ragmen gelenek igerisinde muhtemelen yedi
sayisindan dolayi birbirine karistirilmis ve yedi harf ile yedi kirdatin ayni oldugu ileri
stiriilmiistiir. Aslinda bilimsel anlamda hi¢bir deger ifade etmeyen bu yaklagim ve
iddia, alimlerimiz tarafindan degerlendirilmeye tabi tutulmus ve hatta yedi sayisini
tercih ettigi i¢in Ibn Miicahid tenkit edilmistir. Oysa yedi harf ile yedi kiraat iliskisi
s06z konusudur, ancak ayni olmast miimkiin degildir. Zira yedi kirdat yedi harften bir
kisimdir. Yukarda da belirtildigi gibi mevcut kirdatlarin timii yedi harften
kaynaklanmistir. Dolayisiyla her iki ifadede yer alan yedi sayisindan dolay1 bazilar
bu iki ayr1 kategorinin birbiri ile ayn1 oldugu goriisiinii ileri stirmiistiir.

Miellifimiz Kurtubi de bu tartismadan kendini alamamis ve bu hususu
degerlendirmeyi tercih etmistir. O da bdyle bir goriisiin asla kabul edilemeyecegini
hatta bu goriisiin bilimsel anlamda hig¢bir deger ifade etmedigini sdylemistir. Biitlin
meselelerde oldugu gibi burada da Kurtubi, bu hususla ilgili goriisleri seleflerinin
goriisleri dogrultusunda vermektedir. Sdyle demektedir: “Davudi, Ibn Ebi Sufra ve
bir¢ok ilim adamimiz, Kur'an kirdatlarinden yedi imama nispet edilen yedi okuyusun,
ashab-1 kiramin genis bir ¢erceve igerisinde ele aldigi yedi harf olmadigini, ¢linkii
sozii edilen bu yedi okuyus seklinin ashab-1 kiramin kullandig1 yedi sekilden sadece
birisine raci oldugunu, bu bir seklin ise Hz. Osman'in Kur'an"1 toplatirken esas aldig:
sekil oldugunu soylemektedir.”

Az dncede bahsettigimiz gibi hem bilimsel hem de gerceklik anlaminda hi¢bir
anlam ifade etmeyen bu iddiayr Kurtubi de fazla uzatmayarak kisa bir sekilde
degerlendirmekte ve bdyle bir yaklasimin kabuliinlin  miimkiin olmadigim
belirtmektedir. Bu kisa cevaptan sonra siire¢ igerisinde yedi kirdatin konumunu ve

Oonemini vurgulayan bazi bilgilere ve nakillere yer veren Kurtubi, bu yolla yedi
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kirdatin tarihsel anlamda da yedi harf ile bir alakasinin bulunmadigini ortaya
koymaktadir.

1.2.4. Kur’an’da Yabanci Kelime Konusu ve Kurtubi Tefsiri
Allah Teéla Kur’an-1 Kerim’i apagik Arapga ile indirmis ve bunu da birgcok

ayeti kerime de soyle belirtmistir. “Bu Kitap anlayasiniz diye Arap¢a olarak
indirdik. ™ “Iste boylece biz O Kur’an’t Arap¢a olarak indirdik. ™ “Siiphesiz O
(Kur’dn), dlemlerin Rabbinin indirdigidir. Onu giivenilen Ruh (Cebrail) indirdi.
Uyaricilardan olman igin senin kalbine (indirdi).Apacik Arapga bir dille (indirdi).*"
“Belki sakimirlar diye, egriligi olmayan Arapg¢a Kur’dn'’t (verdik).* “Bilen bir
toplum igin dyetleri agiklanmus bir kitaptir.”™ “Béylece biz sana Arap¢a bir Kur'dn
indirdik Ki, sehirlerin anasi (olan Mekke) halkini ve etrafindakileri uyarasin ve
hakkinda hi¢ siiphe olmayan kiyamet giiniiniin dehgsetinden onlari korkutasin. Bir

grup cennettedir, bir grup da cehennemdedir.”™"

“Diigtintip anlayasiniz diye
gercekten Biz, onu Arapca bir Kur’dn kilmisizdir ™ “Kur'dn'dan énce de bir rehber
ve rahmet olarak Musa'nin kitabi Tevrat vardr. Bu Kur'dn ise zulmedenleri uyarmatk,
iyilik yapanlart miijdelemek icin Arap lisam ile indirilen ve kendinden oncekileri
tasdik eden bir kitaptir.”™*® Ayrica Arapga olarak indirilmesinin sebebini de soyle
aciklamistir. “Biz  gonderdigimiz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle

517 ¢«

gonderdik Eger biz onu, Eger biz onu baska dilde bir Kur’an yapsaydik onlar
mutlaka, “Onun dyetleri genisce agiklanmali degil miydi? Bagska dilde bir kitap ve
Arap bir peygamber oyle mi?” derlerdi. De ki: “O, inananlar igin bir hidayet ve
sifadir. Inanmayanlarin kulaklarinda bir agrlik vardir ve Kur’an onlara kapali ve
anlagilmaz gelir. (Sanki) onlara uzak bir yerden sesleniliyor (da anlamiyorlar). "
Ayetlerden de anlagildigi gibi Kur’an’in Arapga oldugu hususu tartisma
gotiirmeyecek acik olmakla beraber, Kur’an’da Arap lisanindan bagka lisandan

kelimelerinin bulunup bulunmadig konusu Kur’an ilimleri agisindan ilk donemden

509 yysuf,12/2

510 Taha,20/113

51 Suara,26/192-195
512 Z{imer,39/28

513 Fussilet,41/3

51 Sura,42/7

515 Zuhruf,43/3

%16 o]-Ahkaf,46/12
7 {brahim, 14/4

%18 pussilat,41/44
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itibaren 6nemli tartisma konularindan biri olmustur. Zerkesi’nin beyanina gore islam
alimlerinden Imam Safii (204/819), et-Taberi (310/922)*° ve el-Kadi Ebu Bekr
b.Tayyip el-Bakillani (403/1012) gibi alimlerin de bulundugu ¢ogunlugun goriisiine
gore Kur’an’da Arapca’dan baska bir lisandan tek bir kelimenin olmadigi goriisiinti
savunmaktadirlar.®® Zerkesi,(794/1391) de “Bil ki, Allah Kur’an’1 Arap lisan1 ile
indirmistir. Kur’an’in tilaveti ve kirdati ancak bu dil ile caizdir “ diyor ve Yusuf
Sdresi 2. ayetini ” Biz onu, akil erdiresiniz diye Arapc¢a bir Kur’dn olarak indirdik.”
ve yukarda mealini verdigimiz Fussilet Stiresinin 44.ayetini delil olarak sunuyor ve
bu iki ayetin Kur’dan’da Arap¢a’dan bagka higbir kelime bulunmadigina delalet
ettigini agiklamaktadir. Aym1 zamanda Zerkesi bu gorlisiinii su ifadelerle

2

temellendirmektedir: Cinkii Alah Teala Peygamberine Kur’an’t Kerim’i
Peygamberligine sahitlik eden bir micize olarak vermis, Kur’an O’nun
Peygamberliginin dogrulugunu kat’i olarak tasdik etmis, biitlin Arap sair fasih ve
ediplerine ayetleriyle meydan okumustur. Eger Kur’an’da baska bir kelime
bulunsayd: bu maydan okumasinin bir faydas: da olmayacakti. Bu gériis Imam Safii
basta olmak iizere cumhuru ulemanin goriisiidiir. Es-Safi’i, “er-Risale” isimli
eserinin besinci konusunda da su aciklamayr yapmaktadir:” Ilim (Kur’an ilimleri)

hakkinda konusanlardan, konustuklari/goriis belirttikleri bazi konu konularda

susmalar1 daha evla olanlardan bir kismi sdyle dediler: Siiphesiz, Kur’an’da

519 Zerkesi ve miiellifimiz Kurtubi’de Taberi’yi Kuran’da baska lisanda kelime bulunmamaktadur,
goriis sahiplerinden saymalarina ragmen Abdulmecit Okgu “ Kiraat agisindan Taberi ve Tefsiri” adli
doktora tezinde Taberi’yi,”’Kuran’da yabanci dil kaynakli bir takim kelimelerin mevcudiyetini kabul
edenlerden biridir. Belki de onlarin en basinda gelmekte “oldugunu belirtmektedir. Ve bu goriisi su
sekilde temellendirir: Arapca’da ve digerdillerde ortak olan bu gibi kelimelerin (kelimelere 6rnek
verilmemis) mense’lerinin Arap¢a mi yoksa geldikleri yabancit dil mi oldugu seklindeki bir
diistinceye karst ¢ikar ve bunu yersiz bulur. Bazi kelimeler i¢in,” ash Fars¢a veya Yunanca’dir,
sonradan Arapga’ya girmistir.” gibi sozlere siddetle karsi ¢ikar. Bu kelimelerin her iki dilde
kullanilan ortak kelimeler oldugunu savunur. Arap¢a’dan diger dillere ya da bagka dilden arapca’ya
gectigi seklindeki bir faraziyeyi kabul etmez. Aksini savunanlarin tezlerini ispatlamalar1 gerektigini
vurgular. Bunun ispatinin ise miimkiin olmayacagini belirterek bu c¢eliski ve mantiksizliktan
vazgecilmesi 6nerisinde bulunur. Hangi dilin asil oldugunu bilinmedigini altin1 ¢izerek, hi¢bir dilin o
kelimeye digerlerinden daha layik olmadigin belirtir. O’na gore bu konuda sdylenecek en dogru sz,
bu kelimelerin Arapca-Farsca veya Arapga-Habesge gibi her iki dilin ortak mali oldugunu
soylemektir”.Okgu, sonra Taberi’nin gorisiinii destekledigi misalleri siralar. Ayrica Okgu,
Zerkesi’nin Taberi’yi bu Bir kelimenin ayni1 manada iki ayr1 dilde bulunmas1” goriisiinden dolay1
tenkit ettigini ve soyle dedigini nakleder:” Bu, ger¢ekten uzak bir goriisdiir. Clinkii dillerden biri asil,
digeri ona tabidir. Bir kelimenin iki dilde ittifki ise gercekten nadir olan seylerdendir.” Bu tenkit
Zerkesi’ye ait olmayip, Zerkesi tamamen Ibni Atiyye’nin goriisii olarak nakletmektedir. Okgu,
Zerkesi’nin bu konu ile ilgili Tbni Atiyye’den yaptig1 naklinin devami oldugu hususunda yanilgiya
diiserek Zerkesi’nin goriisii olarak belirtmistir.(Bkz; Okcu, Taberi, s. 32-33) Zerkesi’nin Ibni
Atiyye’den naklettigi goriisii miiellifimiz Kurtubi’ de goriiglerin te’lifi baglaminda nakletmektedir.

> Itr, 5. 36; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara, 1989, s. 153
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Arapga’dan bagka yabanci kelimelerde vardir. Halbuki bizzat Kur’an, Allah’in
Kitabinda/kendisinde Arapc¢a’dan higbir lisan bulunmadigina apagik delalet
etmektedir. Bu soziin sahipleri de bunu taklit yoluyla, meselenin delillerine farkli
diistinenlerinin delillerine bakmadan sdylemislerdir. Taklit ettikleri kisilerin gafletine
diismiislerdir.”**

Zerkesi, bu goriistinli desteklemek icin farkli nakiller de bulunmakla birlikte,
Imam Ebu Hanife’nin(150/767) Farsca ile kirdatin cdiz olduguna dair bir rivayetin
var olsa da dogru olanm; Imam Eb@ Hanife nin bu gériisiinden kesin olarak dénmiis
oldugunu da belirtmektedir.®®® Ebu Ubeyde Ma’mer b. El-Misenna (6.208-210),
Kur’an da Arapganin disinda bagka bir lisandan kelime bulunmasi iddiasini
reddederek sOyle demektedir: Kur’an apacgik bir Arapca olarak indirilmistir. Kim
yabanci kelimenin varligim1 iddia ediyorsa c¢ok biiyiik bir s6z sdylemistir. Ayn
sekilde Nebtiyye ile inmistir diyen ise daha da biiyiik bir iddiada bulunmustur.®?

Ikinci olarak da basta ibn Abbas (6.68/687) olmak iizere® tabiinden Ikrime
(107/725) Ebu Amr b. Surahbil (6.63/683), Sa’id b.Ciibeyr (95/713) ve Vehb b.
Miinebbeh (114/732) gibi baz1 alimlerde Kur’an’da yabanci kelimelerin
mevcudiyetini kabul etmektedirler. Bu goriis sahipleri, Kur’an’da Arapg¢a’dan baska
dillere ait kelimelere &rnekler vermektedirler.®® Asagida miiellifimiz Kurtubi’nin
gortsleri ile birlikte baz1 6rnekler verilecektir. Bu goriisii savunanlar, Kur’an’da bazi
kolay kelimelerin bulunmasmin O’nun Arapga olmaktan ¢ikarmayacagini tezini
savunmaktadirlar.®® Suyuti, Said b. Cibeyr (95/713) ve Vehb b. Minebbeh
(114/732)’den nakille Kur’an’da yabanci kelimelerin bulunusunu sdyle izah
etmektedir:”Kur’an’da bu lafizlarinin bulunusunun hikmeti, Kur’an’in, ge¢mislerin
ve geleceklerin ilimlerini kapsamis olusuna ve her haberin onda bulunusuna bir
isarettir. O’nda her cesit liigat ve lisanlara isaret bulunmalidir ki, O’nun her seyi icine
aldigi tamamen belli olsun” Suyuti, bu konuda Ibnu’n-Nakib’den cok ug

sayilabilecek su goriisii nakletmektedir. Kur’an’in onceki kitaplardan farkli olan

521 Zerkesi, I, 382-383; Ayrica bkz, Itr, s. 36-37; Karacam, Ismail, Kuran’1 Kerim’in Niizulii ve
Kiraati, Istanbul, 1995, s. 36-37

522 7Zerkesi, 1, 383

*2 tr, s. 36-37

524 Zerkesi, 1, 383

52 Bkz. Zerkesi, I, 383; Karacam, Kuran’1 Kerim’in Niizulii, s-37

%26 Suyutf, itkan, 11,106

%27 Suyutf, itkan, 11, 106
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ozelliklerden biri de diger kitaplarda gonderildikleri milletlerin dilinden baska higbir
seyin inmemis olmasi; Kur’dn’da ise, Arap dilinin biitiin lehgelerini i¢ine aldig1 gibi,
O’nda Rumcadan, Farscadan ve Habesceden bir¢ok kelimenin bulunmasidir.””*?®
Hatta bu goriis sahipleri Hz. Peygamberin biitiin insanliga el¢i olarak gonderilmis
olmasinin, O’nun kitabinda da O’na iimmet olan kavimlerin dillerinin bulunmasinin
gerekli oldugunu savunmaktadirlar.**

Uciincii olarak da her iki goriisii birlestiren Ebu Ubeyd’in goriisiidiir. Buna
gore; “Kur’an’da Arapgadan baska dillerde kelimenin bulunup bulunmayacaginda
ihtilaf vardir. Islam fakihleri var olduguna, Arap dilcileri yok oldugu
kanaatindedirler. Benim kanaatime gore dogru olan, bu konudaki her iki fikri tasdik
etmektir. Siiphesiz bu kelimelerin kokleri, Islam Hukukgularinin dedigi gibi a’cemi
(Arapca olmadigl)’dir. Ancak bu kelimeler Arap diline diismiis ve onlar
Arapgalagtirmiglar ve kendi dillerine doniistiirmiisler; o kelimeler artik Arapca
olmus, sonra da Kur’an inmistir. Bu kelimeler, Arap kelimeleriyle kaynagmistir. Kim
”bu kelimeler Arapca’dir” derse, dogru sdylemistir; kim de “bunlar a’cemidir” derse
o da dogru soylemistir.”**

Muellifimiz Kurtubi de bu konuyu Kur’an Ilimlerini konu edindigi
mukaddimesinde “Kur'an-1 Kerim'de Arap Dilinden Bagka Kelimeler Var midir?
adiyla 6zel bir baslik olarak ele almis, Kur'an-1 Kerim'de Araplarin anlatim tislubuna
gore dizilmemis s6z dizisinin olmadigi, bununla birlikte Kur'an-1 Kerim'de Israil,
Cibril, Imran, Nuh ve Lut gibi Arap dili ile konusmayan kimselere ait 6zel isimlerin
bulundugu hususunda imamlar arasinda goriis ayriligi yoktur.”*" Ancak tek tek ozel
isimlerin disinda Arap¢a olmayan, birtakim lafizlarin kullamilip kullanilmadigi
hususunda goriis ayriligi oldugunu belirtmekte ve konuyu iki farkli goriisii esas
alarak degerlendirmistir. Kadi Ebu Bekr b. et-Tayyib, et-Taberi ve baskalari
Kur'an'da Arapga olmayan lafizlarin bulunmadigi goriisiindedirler. Onlara gore,
Kur'an-1 Kerim apagik bir Arapgadir. Kur'an-1 Kerim'de bulunup da diger dillere
nispet edilen bazi kelimeler de aslinda degisik dillerde kullanilan ve sdyleyisi

birbirine benzeyen kelimelerden ibarettir. Bu gibi kelimeleri Araplar, Farslar,

528 Suy(tf, itkan, 11,106; Karagam, Kurin’i Kerim’in Niizulii, s-39

°29 Suydtf, itkén, I1,106; Zerkesi, 1, 380

>%0 suyat, itkén, 11,106.

>31 By isimlerin gectigi ayetlerde de Kurtubi, bunlart acem ve isim oluslar1 nedeniyle gayr1 munsarif
olarak degerlendirmistir.
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Habesliler ve baskalar1 ortak soyleyislerle kullanmiglardir. Baz1 imamlar ise, Arapga
olmayan lafizlarin var oldugu kanaatindedirler. Bunlara gore bu kelimeler, oldukga
az olduklarindan dolay1 Kur'an-1 Kerim'i apagik bir Arapca olmaktan ve Rastilullah
(s.a)1 da kendi kavminin diliyle konusan bir kimse olmaktan ¢ikarmazlar. Mesela,
( ssidld) "el-migkat" kelimesi,”: "Kandilin konuldugu duvar icerisindeki oyuk”
demektir. Yine (L) "nese'e" kelimesi “geceleyin kalkmak anlamindadir.” Yiice
Allah'm { Jll 436 o) 1/ “Muhakkak geceleyin kalkmak™s* buyrugunda da bu kelime
kullanilmigtir. Yiice Allah'in: { ¢oliS 2S5 } buyrugundaki (o) "size iki kat verir"
anlamindadir.® < 5,58 (e &% JArslandan Urklp kacar"** buyrugunda yer alan ve
"arslan" anlaminda gelen (3_,s~8) "kasvere" gibi. Biitiin bu kelimeler Habesgedir.
(3w))/ el-Gassak, Tiirkcede “kokusmus ve soguk anlamindadir.”( o)) | el-
Kistas Rumcada “mizan, terazi” demektir. ( Jwsll) Siccil, Farscada tasli ¢amur
anlamimdadir. ( UskY) Tur, "dag” anlamindadir. (&) /el-Yemm, Siryanice, “deniz
“anlamindadir. (Ls)/et-Tennur ise Acemce’ de “yeryiizii” anlamindadir.

Ibn Atiyye bu konuda sunlar1 séylemektedir: “Bu kelimelerin gercek anlami
sudur. Bunlar asil itibariyle Arapca degildir. Fakat Araplar bu kelimeleri kullanmig
ve Arapcalastirmiglardir. O bakimdan bu kelimeler Arapgadirlar. Kur'an-1 Kerim'in
dilleriyle nazil oldugu saf Araplarin ticaretlerle, Kureyslilerin Sam ve Yemen
tarafina yaptig1 yolculuklariyla Miisafir b. Ebu Amr'in Sam'a, Omer b. el-Hattab'in,
Amr b. el-As'in, Umare b. el-Velid'in Habesistan'a yolculuk yapmalarinda goriildiigi
sekilde, diger dillerin bazi kelimelerinin karistifi da séz konusu olmustur. Dil
konusunda sozleri belge mahiyetinde olan el-A'sa'nin Hire'ye yaptigi yolculuk ve
oranmn Hiristiyanlariyla sohbeti de bu tiirdendir. Iste biitin bunlar araciligiyla
Arapcaya, Arapg¢a olmayan birtakim kelimeler de karigmistir. Bunlarin bir kisminin
harfleri azaltilarak degistirilmis, Arap¢a olmayan kelimelerin agir sdylenisleri
hafifletilmis ve Araplar bu kelimeleri siirlerinde, karsilikli konugmalarinda
kullanmaya baslamis, nihayet bu kelimeler sahih Arapga kelimeler gibi kullanilir
olmus, bunlarla birtakim hususlar agiklanir olmustur. Iste bu noktada Kur'an-1 Kerim

de bu gibi kelimeleri kullanmistir. Herhangi bir Arap, bu kelimeleri bilmiyor ise,

%32 an-Nur, 24/35

53 o]-Miizemmil, 73/6
%% el-Hadid, 57/28

5% e]-Muddessir, 74/51
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onun da baskasmin dilini ac¢ik bir sekilde bilmeyisine benzer. Nitekim ibn Abbas
"Fatir" kelimesinin ve benzeri bazi kelimelerin de manasini bilmiyordu.” ibn Atiyye,
Tabir’inin “benzer kelimeler iki dilde de miisterek olarak kullanilan lafizlardir”
yaklasimini elestirmekte ve cogunlukla rastlanilan bu kelimelerden birisinin aslh
teskil etmesi, digerinin de ondan neset etmesi seklinde oldugunu sdylemektedir.
Bunu sdylerken de Ibn Atiyye, soyleyisler arasinda uyumun az ve istisnai
olabilecegini inkar etmedigini vurgulamaktadir.

Bazi alimler ise, birinci goriis daha dogru oldugunu, ibn Atiyye'nin
“Araplarin kullandiklar1 bu kelimeler, baskalarin dilinde asil ve Arapgaya da
sonradan girmistir” ifadeleri, bu goriisiin ziddindan daha evla olmadigini
sOylemektedirler. Ciinkii Araplarin 6nce bu kelimeleri kendi aralarinda kullanmis
olma ihtimali de vardir. Eger dnce bu kelimeleri onlar kullanmis iseler, bu kelimeler
Arapgadir. Ciinkii onlarin dillerindeki bu kelimelerin, ancak kabul ettikleri ve
verdikleri mana ile kullanildiklarini gostermektedir. Baskalarinin bazi1 kelimelerde
onlara muvafakat etmis olmalar1 da uzak bir ihtimal degildir. Bu goriisii Ebu
Ubeyde’nin dile getirdigi sdylenmistir.

Kurtubi, bu kelimelerin, Araplarin kullandiklar1 soézlerin vezinlerine
(kaliplarina) uygun olmadig1 ig¢in Arapga olamayacaklar1 yaklasimina itiraz ederek
sOyle demektedir: “Araplarin kullandiklar1 biitiin vezinlerin tek tek tesbit edildigini
kim soyleyebilir ki, bu tiir kelimelerin bu vezinlere uymadiklari ileri siiriilebilsin? el-
Kadi, Araplarin kullandiklar1 vezinlerin asillarini uzun boylu arastirmis ve
nahivcilerin izledigi yola uygun bir sekilde biitlin bu isimlerin Arap dilindeki
kaliplara uygun olduklarini tesbit etmistir. Eger Araplar, bu kelimeleri karsilikli
konusmalarinda kullanmamis ve bu kelimeleri bilmiyor olsalardi, Allah'in onlara
bilmedikleri bir sekilde hitap etmesine imkén olmazdi. O takdirde Kur'an-1 Kerim de
apacik bir Arapga olmaktan c¢ikardi, Rastilullah (s.a) da kendi kavmine kendi
dilleriyle hitap eden bir kimse olmazdi.”>*

Netice itibariyle Kurtubi, Kur’an’da yabanci dil konusunda da, gelenekten
farkli bir yaklagim ve goriis ortaya koymamaktadir. Siire¢ igerisinde konu ile ilgili
yapilan tartigmalar1 sahiplerine nispet ederek vermekte ve yine bu goriislerle ilgili

degerlendirmelerini seleflerine dayanak yapmaktadir. Eserinin bir yerinde “Cebralil,

5% Kurtubi, Cami’, 1, 77-78.
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Mikail” isimlerindeki farkli okuma big¢imlerini ele alirken, bu isimlerin Arapga
isimler olduklarini belirtmekte ve Kur’an’in da Cebrail vasitasiyla apagik Arapga ile
indirildigini sOylemektedir.”® Bu yaklasimindan hareketle Kurtubi’nin Kur’an’da
Arapcanin disinda yabanci kelime bulunmadigl goriisiinii benimsedigini soylemek
mumkdndr.

1.2.5. Kur’an’in Derlenmesi
Hz. Peygamber doneminde degisik malzemelere kaydedilen ayetlerin bir

araya toplama eyleminin ne zaman gerceklestirildigi hususu tartismali olmakla
birlikte genel kanaat bu eylemin ilk defa Hz. Ebubekir doneminde gergeklestirildigi
yoniindedir. Biz bu tartigmalara girmeden yaygin goriisii esas alarak, Kur’an’in
toplanmasini ve istinsahini1 Kurtubi baglaminda incelemeye ¢alisacagiz.

1.2.5.1. Kur’an’in hz.peygamber’in hayatinda derlenmesi
Hz. Peygamber’in aldig1 vahiyler, Allah tarafindan zihninde veya sadrinda

toplanird1 (cem’) ki, bu gercegi Kiyame suresinin su ayetleri ortaya koymaktadir:
“(Resuliim!) Onu (vahyi) ¢ar¢abuk almak igin dilini kimildatma. Siiphesiz onu
toplamak (cem’/ senin kalb[zihn?]ine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir. O
halde biz onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et. Sonra siiphen
olmasin ki onu aciklamak bize aittir.”*® Hz. Peygamber kendi ezberlemesinin
yanisira vahyedilen pasajlari, vahiy katiplerine yazdirir ve o ayetlerin hangi surenin
neresine konulacagini bildirirdi. Ayrica sahabe, inen vahiyleri yazmalar1 yaninda hifz
ederlerdi.>®

Kur’an’in vahyi tamamlandiginda ashaptan her biri, kendi 6zel kabiliyet ve
durumuna gore, ya Kur’an’m tamamini, ya bilyiik bir bolimiinii ya da sadece bir

1540

kismini ezberlemisti*®. Ayrica metnin tamami yaziyla da kayda gegirilmisti; dolayisi

ile Allah’in kelami1, hem yazi/kitabet, hem de ezber/hifz ile koruma altina alinmist1®*,
Hz. Peygamber, Kur’an’in 6grenilmesi ve Ogretilmesine son derece Onem

vermistir. Bunu hem kendisi tatbiki olarak yapmis, hem de s6zleriyle miisliimanlari

537 Kurtubf, Cami’, 1, 459.

53 el-Kiyame, 75/16-19.

5% Eba Same, s. 33; Kara, Necati, Kur’an-Siinnet Biitiinligii, Erzurum, 1995, s. 27.

%0 Sahabeden Kur’an hafizlar1 ve Kur’an’1 belli oranlarda ezberleyenler i¢in bkz. Ebl Same, s. 37-42;
Zerkesi, 1, 241-43; Zerkani, 1, 240-245.

1 Bkz. Zerkani, 1, 239 vd.; Sabbag, Muhammed b. Liitfi, Lemehdt fi Uliimi’l-Kur’dn, Mektebetii’l-
Islamiyye, Beyrut, 1990, s. 101-103; Kara, s. 24-31
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>2, Hadislerin belli bir siire yazilmasina kars1 ¢ikmasi da*?, bu

buna tesvik etmistir
konuya verdigi 6nemin bir gostergesi olsa gerektir. Hz. Peygamber bu c¢ercevede,
bircok sahabeyi hem Medine’de hem de Medine disinda Kur’an’i Islam’a giren
insanlara dgretmek igin gorevlendirmis, bu gérevlendirme isi, Hz. Omer ve Hz.
Osman dénemlerinde de artarak devam etmigtir®,

Kurtubi de, bu meseleyi ¢ok detaylandirmadan ve hatta Hz. Peygamber
doneminde yapilan Kur’an egitim ve o6gretimine de girmeden ¢ok kisa bir sekilde ele
almaktadir. Bu baglamda miiellif, Hz. Peygamber doneminde sadece inen ayetlerin
sahabe tarafindan degisik miktarlarda ezberlendigini ve inen vahiy pasajlarinin
sahifelere, hurma agaglarinin kabuklar1 tizerine, ince beyaz taslara, uglari sivri keskin
taglara yazildigini belirtmektedir.**

1.2.5.2. Hz.EbU Bekr doneminde Kur’an’in derlenmesi
Hz. Ebubekir doneminde, Hz. Peygamber zamaninda ezberlenilen ve yazi

malzemelerine kaydedilen Kur’an’in, bir kitap haline getirilmesi ihtiyaci hissedilmis
ve Zeyd b. Sabit bagkanliginda kurulan bir komisyon, bu sayfalari cem ‘etmistir™®.
Kurtubi, bu meseleyi hadis kaynaklarinda var olan rivayetler ¢ergevesinde genis bir
sekilde aciklama yoluna gitmistir. O, Hz. Ebubekir doneminde Yemame savasinda,
Kur’an hafizlarindan yetmis kisinin oldiiriilmesi {izerine, Hz. Omer’in Hz.

Ebubekir’e, Ubeyy, Ibn Mes'ud ve Zeyd gibi ileri gelen hafizlarimin 8limi korkusu

ile Kur'an’in toplanmasi tavsiyesinde bulundugunu belirtmektedir. Boylece Hz.

2 Hadisler icin bkz. Buhari, Fedail, 20, 21; Cenaiz, 93; Eb( Dav(d, Vitr, 14, 15, 19; Tirmizi,
Sevabu’l-Kur’an, 15; Feraiz, 2; Fiten, 1; Ibn Méice, Muhammed b. Yezid, Siinenii ibn MAce,
Istanbul, 1992, Mukaddime, 16; Ahmed b. Hanbel, 1/57, 58, 69, 153; 1I/157. Ayrica bkz. Tetik,
Necati, Kiraat ilminin Talimi, istanbul, 1990, s. 35-6.

** Muslim, Ziihd, 72; Darimi, Muhammed Abdullah, Siinenii Darimi, istanbul, 1992, Mukaddime,
42; Ahmed b. Hanbel, 111/12, 21; ibn Ebi David, Siileyman b. Es’as. Kitabu’l-Mesahif, tah: Arthur
Jeffery, Misir, 1936, s. 4. Hadislerin yaziminin yasaklanmasi ile ilgili genis bilgi icin bkz. ibn
Kuteybe, Eb0 Muhammed, Te’vilu Mubhtelefi’l-Hadis. Kahire, 1966, s. 286; Ebl Zehra,
Muhammed, el-Hadis ve’l-MuhaddisOn, Beyrut, 1984, s. 125-127; Kara, s. 136-39.

>4 Hz. Peygamber zamaninda Akabe biatlerinden sonra Mus’ab b. Umeyr ve Ibn Ummi Mektum
Medine’ye (Zerkani, 1, 241); Mu’az b. Cebel’in Hicretten sonra Mekke’ye (Zerkéni, a.y.) sonra da
Yemen’e (Kettani, Muhammed Abdulhayy, et-Teratibu’l-idariyye/Hz. Peygamber’in
Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar, cev. Ahmet Ozel, Istanbul, 1990, s. 125.) Kur’an
ogretimi igin géndermistir. Ayrica Kur’an 6gretimi igin Hz. Omer, kendi hilafetinde Ebti’d-Derda’y1
Sam’a (Ibn Cezeri, Gayetu’n-Nihaye, I, 607) Hz. Osman’da Kur’4n niishalarini gogalttiktan sonra bu
is icin Zeyd b. Sabit’i Medine’ye, Abdullah b. Saib’i Mekke’ye, Mugire b. Sihab’it Sam’a; Ebi
Abdurrahman es-Siilemi’yi Kufe’ye, Amir b. Kays’1 Basra’ya (Zerkani, I, 403-404) gondermistir.

> Kurtubi, Cami’, I, 61.

** Hz. Eblbekir doneminde Kur’an’m cem’i hakkinda genis bilgi igin bkz. Buhari, Fedail, 3; Ebf
David, el-Mesahif, s. 5-10; Zerkani, 1, 246-53; Lebib Said, el-Mushafu’l-MUrettel, Kahire, ts., s.
34-50; Kilig, Sadik, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, izmir, 1992, s. 121-142.
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Ebubekir ile Hz. Omer bu is igin Zeyd b. Sabit'i tayin ettiler. O da oldukca yorucu bir
mesaiden sonra sdreler arasinda sira gozetmeksizin, Kur'an-1 Kerim'i bir araya
topladi.>
Kurtubi, 6nemli hadis kaynaklar1 olan Buhari ve Tirmizi’de yer alan meshur
rivayetleri nakletmekte ve bu rivayetlerde yer alan “Nihayet Tevbe siliresinin son
taraflarindaki iki ayeti Ensar'dan Huzeyme'nin yaninda buldum. Bu iki ayeti ondan
baskasinin yaninda gérmedim.” sozii ve “Bizler Kur'an sabitelerini mushafta istinsah
edince, Ahzab siresinde Rasllullah (s.a) tarafindan okundugunu isitmis oldugum bir
ayeti bulamadim. Ahzab 23’de yer alan bu ayeti ensardan olan Huzeyme tarafindan
ezberlenmis oldugunu gordiim” ifadelerini degerlendirmeye tabi tutarak soyle
demektedir. “Bana gdre Buhari ve Tirmizi'nin ac¢iklamalari, Tevbe slresinin son iki
ayetinden birincisinin Kur'an-1 Kerim'in toplanmasi esnasinda degil, sonradan; ikinci
toplamada ise Ahzab siresindeki ayetin sonradan tesbit edildigini gostermektedir.
Taberi, Tevbe siiresindeki ayetin, ikinci toplamada sonradan tesbit edildigini sdylese
de, birinci goriis daha sahihtir.” >*

Boylece Hz. Ebubekir doneminde inen ayetlerin bir araya toplanma islemine
Kurtubi, gelenekten farkli yaklasmamakta ve konu ile ilgili bilgileri herhangi bir

degerlendirmeye tabi tutmadan aynen nakletmektedir.

1.2.5.3. Hz. Osman doéneminde Kur’an’in ¢ogaltilmasi
Kur’an-1 Kerimin yedi harf {izere indirilmis olmasina bagli olarak sahabe,

Kur’an’in bazi kelime ve harflerinin eda ve telaffuzunu farkli sekillerde rivayet
etmislerdir. Bu farkl rivayetler sebebiyle diger bolgelerde yasayan miisliimanlarin
kiraatlar1 da farkli olmaktaydi. Bu farkli kiraatlar saglikli degerlendiremeyen bazi
mislimanlar, sasiriyor; siipheye ve tereddiide distiyorlardi®®. Bunun (zerine Hz.
Osman, bu problemi ¢ozmek i¢in yine Zeyd b. Sabit baskanliginda bir komisyon
kurup, mushafi istinsdh etmelerini istedi. Bu komisyon, Hz. Ebubekir doneminde
toplanan mushafi esas alarak, Kur’an’in asil indigi lehge olan Kureys lehgesine gore

550

bir ka¢ niisha daha yazdi®™. Hz. Osman, Kureys lehgesinin esas alindigi bu

57 Bkz., Kurtubi, Cami’, |, 61-62.

58 Bkz., Kurtubf, Cami’, I, 62.

9 Miikrem, Abdulali Salim-Omer, Ahmed Muhtar, Mu’cemu’l-Kiraiti’l-Kur’aniyye, Kuveyt,
1982, 1, 32; Sabdni, Muhammed Ali, et-Tibyan fi Uliimi’l-Kur’an, Istanbul, ts., I, 32; Noldeke, T.,
Schwally, F., Kur’an Tarihi, Diizenleyen: Muhammed Sencer, Istanbul, 1970, s. 61; Ebii Sehbe,
Muhammed b. Muhammed, el-Medhal ila Diraseti’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, 1992, s. 246.

>0 Eh( David, el-Mesahif, s. 19; Noéldeke-Schwally, s. 63.
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mushaflarin her birini bir beldeye, o mushafin ihtiva ettigi kirdat vecihlerini

551

Ogretecek bir zat ile gonderdi™. Kur’an’in gonderildigi bu belde sahipleri, Kur’an

kirdatin1 bizzat Hz. Peygamberden 6grenmis olan ashabtan aldilar ve onlardan

*2 Bu mushaflarin noktasiz ve harekesiz olmalari, bir¢ok

ogrendikleri gibi okudular
kelimenin muhtelif vecihlerle okunmalarina imkan saglamaktaydi. Bu nedenle
Kur’an ve kirdatin naklinde esas kriter, istinsdh edilen mushaflarin hatti degil,
hafizlar olmustur®:,

Bu konu ile ilgili Kurtubi soyle bir soru sormaktadir: “Hz. Ebu Bekir daha
once Kuran-1 Kerim'i toplayip bu isi bitirdigi halde Hz. Osman'in biitiin
mislimanlardan kendisinin ¢ogaltti§i mushafa gore okumalarini istemesi nasil
aciklanabilir? Bu 6nemli ve kritik soruyu her iki eylemin ve amaclarinin birbirinden
farkl1 oldugunu ortaya koyarak agiklamaktadir. Ciinkii Hz. Osman’in yaptig
uygulama, insanlarin mushafi yeniden derlemelerini saglamak degildir. Kurtubi, bu
belirlemeyi, Hz. Hafsa'ya “Bize yaninda bulunan sahifeleri gonder, biz bunu
mushaflar halinde ¢ogaltip sonra o sahifeleri sana geri verecegiz” seklinde yapilan
teklifle temellendirmektedir. Dolayisiyla Hz. Osman'in bdyle bir ¢abaya girismesinin
sebebi, insanlarin okuyuslarinda farkliliklarda ihtilafin ve tartisgmanin bas
goOstermesidir.>*

Hz. Ebubekir ile Hz. Osman’in yaptigt uygulamalarin amag¢ ve gerekge
farkliliklarin1 ortaya koyduktan sonra Kurtubi, yine kaynaklarda bilinen meshur
kiraat tartismalar1 ve Huzeyme’nin Hz. Osman’a ¢6zlim i¢in bagvurmasini ele alan
rivayeti nakletmektedir. Kurtubi, Kureys lehgesinin 6nemine de vurgu yaparak, Hz.
Osman’mm Kur’an’in istinsahinda s6z konusu leh¢eye ne kadar onem verdigini
anlatmakta ve Kur’an’m bu lehgeye gore indigini, ihtilaf edilen kelimelerde Kureys
lehgesinin tercih edilmesi gerektigini sdylemektedir.

Yine istinsahin en 6nemli sorunlarindan biri olan 6zel Mushaflarin yakilma

veya imha emri de Kurtubi’nin ele aldig1 konulardan biridir. Hz. Osman’in bu karari

%51 Zerkant, I, 403-14; Suphi Salih, s. 86; Atiyye, Kabil Nasr, Gayetu’l-Miirid fi ilmi’t-Tecvid,
Riyad, 1988, s. 22.

%2 Ibn Cezeri, Nesr, |, 8; Kasimi, Muhammed Cemaleddin, Mehasinu’t-Te’vil, tah. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Kahire, 1918, I, 295.

%3 [bn Cezeri, Nesr, |, 7; Zerkant, 1, 403; Abdullah, Muhammed Ali Hasan, “el-Kiradtu’I-Kur dniyye
ve Mevkifu’I-Miifessirine minha”, Mecelletii’l-Buhiisu’l-islimiyye, Riyad, 1992, sayi, 35, s. 195.
Hz. Osman doneminde Kur’an’in ¢ogaltilmasi hakkinda genis bilgi igin bkz. Ebl David, el-Mesahif,
s. 18-30; Zerkant, I, 255-57; Lebib Said, s. 51-78; Kilig, Mitoloji, s. 142-160.

>4 Kurtubl, Cami’, 1, 62.
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tek bagina vermedigini, bu hususta kanaat sahibi sahabe ile istisare ederek ve ortak
bir suur ortaya koyarak verildigini sdylemektedir. Boylece kendileriyle istisare ettigi
bu kimselerin Peygamber (s.a)'dan nakledilen meshur kirdatlerden sahih ve sabit olan
sekillerin toplanmasi, bunlarin disinda kalanlarin da bir kenara birakilmasi iizerinde
ittifak ettiklerini ve neticede bu goriisii vardiklarini ifade etmektedir. Kurtubi’ye gore
gercekten de Hz. Osman'in bu goriisii dogru ve hakka ulastirilmig basarili bir goriis
idi. Kurtubl, Taberi’nin istinsah olayinda sadece Zeyd’in gorevlendirildigine dair
rivayetini elestirmekte ve bu goriisiin zayif oldugunu belirtmektedir. Ona goére hadis
kaynaklarinda yer alan komisyon tarafindan gergeklestirildigi rivayetleri daha
dogrudur.

Yine Kurtubf, istinsah olayinda kaynaklarda yer alan ibn Mesud meselesine
de yer vermekte ve Ibn Mesud’un istinsah olayinda yer almamasindan dolay1 verdigi
tepkileri kaynaklarda var olan sekliyle sunmaktadir. Bu hususu Enbari’nin goriisleri
dogrultusunda degerlendiren Kurtubi, bu olayda herhangi bir art niyetin
bulunmadigini, Zeyd’in bu eylemde 6n planda olmasinin nedeninin Kur’an’1 Ibn
Mesud’dan daha iyi ezberlemis olmasi, Kur’an’in tamamini Hz. Peygamber hayatta
iken hifz etmesi, buna karsiik Ibn Mesud’un yetmis kadar sure ezberlemesi
oldugunu soylemektedir. Dolayisiyla istinsahda Hz. Peygamber doéneminde
Kur’an’ i tamamini ezberlemis olanin digerlerinden daha 6nde olmasi dogaldir.

S6z konusu Mushaflarin sayisina da deginen Kurtubi, bunlarin yedi tane
oldugunu sdylemektedir. Yine bazi rivayetlerde bu Mushaflarin dort tane oldugu da
sdylenmistir. Hz. Osman bu niishalar1 Islim aleminin cesitli yerlerine gonderdi:
Irak'a, Sam'a ve Misir'a birer ana mushaf gonderdi. O bdolgelerin kurralar1 (Kur'an
okuyucular1) okuma tercihlerinde buna dayandilar. Onlardan herhangi bir kimse,
kendisine ulasan sekliyle bolgesindeki mushafa muhalefet etmedi. Ve bu yedi kiraat
imami arasinda kimisinin artirdigi kimisinin eksilttigi sekliyle harflerde bir ayrilik
yoktur. Ciinkii onlarin her birisi, bdlgesindeki mushaftan kendisine ulasana ve
kendisinin yaptig1 rivayete dayanarak okumustur. Hz. Osman da bu yerleri (kiraat
ihtilaft olan yerleri) bazi niishalarda yazmis, bazilarinda yazmamistir. Bununla her
bir seklin sahih oldugunu ve hepsini okumanin caiz oldugunu anlatmak istemis idi.

Goriildugi gibi gerek Kur’an’in Hz. Ebubekir doneminde derlenip bir araya

getirilmesi ve gerekse Hz. Osman doneminde cogaltilip beldelere gonderilmesi
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konularinda Kurtubi, gelenek igerisinde yer alan bilgi ve degerlendirmelerden farkli
bir yaklasim ortaya koymamaktadir. Konu ile ilgili genel kabul goren rivayetler
yaninda aksi gorislere de yer veren Kurtubi, degerlendirmelerini genel itibariyle
selef alimlerine nispetle yapmakta ve bu degerlendirmeler arasinda tercihte
bulunmaktadir.

1.2.6. Kurtubi’de Kiraat Olgusu: Teorik Cergeve
Kurtubi Tefsiri, ahkam tefsirleri arasinda sayilmakla beraber sadece ahkam

ayetlerini degil Kur’an’in biitiin ayetlerini tefsir edildigi hacimli bir tefsirdir.
Miiellifimiz Kurtubi, ayetleri tefsir ederken anlam, ahkam, dil, belagat konularina yer
verdigi gibi kurra ve miifessirinden nakille kirdat konularina da c¢okg¢a konu
edinmistir.® Bu nedenle Kurtubi Tefsiri, kirdat kitaplarindan sonra kirdati konu
edinen, onu isleyen ve dnemle yer veren tefsir kaynaklarinin en basinda gelenlerden
sayllmaktadir.® Tefsirini yazmadaki amacini agiklarken de tefsir, dil ve i’rabla
birlikte kirdate de 6nem verecegini yani tefsirinin ana konularindan birinin de kiraat
oldugunu mukaddimesinde aciklamaktadir. Ancak kirdati, tefsirinde takip ettigi 6zel
bir metot iizere islememistir. Yani genel kaide olarak kirdati islemek icin 6zel bir
baslik altinda bir metotla ele almamais, tefsirin akisi i¢inde ayeti climle climle veya
kelime olarak agiklamalar yaparken kirdatin bulundugu kelime de ve ciimlede kiraat
konusunu islemektedir. Bazende “ihtalefel kurra” seklinde bazen de “bu kelimede g,
bes yed kirdat vardir” seklinde vermektedir. Kurtubi tefsirinde kirdati islerken de
selefi olan Endiiliis mense’li miifessirlerin metodunu takip ederek sadece ittifak
edilen kiraatlar1 degil, ihtilaf edilen ve saz olan kirdatlere de yer vermistir.” Ele
aldig1 kirdatlar degisik metot ve yontemlerle incelemis, anlam, ahkam, liigat, nahiv,
belagat, Mushaf hatt1 gibi boyutlari ile de degerlendirmeye tabi tutmustur.

1.2.6.1. Sahih kiraat kriterleri
Kiraat alimleri, sahih olan kirdatlar1 tesbit sadedinde su ii¢ kriteri One

surmektedirler:5®

1. Bir vecihle de olsa kirdatin, Arap¢a gramere uygun olmast

%% Senusi, s. 176

5% Heytf, s. 231

%7 Mustafa Ibrahim, s. 284

%8 Bu sartlar i¢in bkz. ibn Cezeri, Muhammed b. Muhammed, Serhu Tayyibeti’n-Nesr fi’l-
Kiraatr’l-Asr, Misir, 1950, s. 5-6; Nesr, |, 9; Safakdsi, Ali Nurf, Gaysu’n-Nef’ fi’l-Kiraati’s-Seb’,
Istanbul, 1886, s. 6; Kafiyeci, Muhammed b. Siileyman, et-Teysir fi Kavaidi Ilmi’t-Tefsir, tah. Nasr
b. Muhammed Madradi, Beyrut, 1990, s. 183; Suydti, itkan, 1, 236; Zerkanf, 1, 418.
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2. Kiraatin, takdiren de olsa Hz. Osman’a nisbet edilen mushaflardan birinin
hattina uygun olmasi.

3. Kiraatin sahih ve muttasil bir senedle Hz. Peygamber’e ulasmasi

Kiraatlarin isimlendirilmesi ve tasnifi bu {i¢ ana kritere gore yapilmaktadir.

Kiraatlarin sahihligini ortaya koyan bu li¢ ana esasin Kurtubi tefsirinde, belli
bir baglik altinda degil, dagimik olarak ele alindig1 goriilmektedir. Bunun nedeni,
onun bir kirdat kaynagi degil, bir tefsir eseri olmasidir. Bu sebeple bu U¢ ana esasa,
kirdatlarin  temellendirilmesi baglaminda degisik yerlerde yer vermekte ve
degerlendirmektedir. Konu, bir sonraki boliimde daha detayl ele alindig1 i¢in burada
sadece maksad1 gerceklestirecek sekilde kisa olarak verilecektir.

Kirdatlarin temel dayanagi olan senet konusuna Kurtubi, eserinin degisik
yerlerinde vurgu yapmakta ve senedi olmayan kirdatin sahih olamayacagini
belirtereke soyle demektedir: ”Sahih olan kirdat, Hz. Peygamberden sabit olandir.
Yoksa dilsel agidan dogru olmasi degildir.”®® Bu ifadeleriyle Kurtubl, kirdatin
sahihliginde temel sartin senet oldugunu vurgulamakta ve bu kriterlerden hi¢birinin
tek basina kirdatin sahihligi i¢in yeterli olmadigini1 soylemektedir.

Ikinci sart olan Mushafa uygunluk kriteri de, kirdatin sahihligini tespitte
senetle ayni oneme haizdir. Ciinkii bu kriter, Mushaf hattina uygun olmayan sahabe
kiratlarii ayiklamakta onemli bir kriterdir. Zira bu okumalarin sahabenin tefsiri
ilaveleri oldugu miisellemdir. Ancak bunlar sahabe Mushaflarinda yer aldiklar1 igin
kirdat olarak telakki edilmislerdir. Bunlar1 sahih senetle Hz. Peygamberden
nakledilen kiraatlardan ayiran tek kriter Mushaf hattina uygunluktur. Kurtubi de, bu
kritere siirekli vurgu yapmakta ve Mushaf hattina uygun olmayan bu sahabe
okumalarmin anlam ve yorumda kullanildiklar1 icin ilgili yerlerde siirekli sahih
kirdatlarin Mushaf hattina uygun olmasi geregini vurgulamaktadir.*®

Ugiincii kriter olan dile uygunluk, biitiin alimler tarafindan kirdatin sahihligi
icin kabul edilmis bir kriter degildir. Ciinkii bahsi gegen iki kritere uygun olan bir
kirdatin dile uygunlugu aranmaz. Bu baglamda Kurtubi’nin de kirdatin sahihligini
tespitte dile fazla 6nem vermedigi goriilmektedir. O dili genel itibariyle kirdatlarin
temellendirilmesinde kullanmaktadir ve eserinin herhangi bir yerinde de dilin temel

kriterler arasinda oldugunu séylememektedir. Hatta aksine bazi ifadelerinden, dilin,

>9 Kurtubf, Cami’, VI, 527.
%0 Grnekler icin bkz; Kurtubi, Cami’, V, 724; VI, 196, 245; X, 301; vd.
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kirdatin sahihligi i¢in kriter olamayacagi yaklasimi ortaya c¢ikmaktadir. Soyle ki,
senedin Onemini vurguladigi bir yerde dilin degil, esas olanin senedin sahihligi
oldugunu séylemektedir.®* Bu ifadeleri onun dili kriter olarak benimsemedigini ve
sadece dilsel tercihlerini ortaya koymada dile deger verdigini acik bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Netice itibariyle Kurtubi’nin gelenek igerisinde olusan sahih kiraat
kriterlerine uydugu, ancak temel kriter olarak senedin sahihligi ve mushafa
uygunlugu benimsedigi sOylenebilir.

1.2.6.2. Kurtub tefsirinde isledigi kiraat ¢esitleri
Kiraatlarin isimlendirilmesi ve tasnifi yukarda bahsedilen ii¢ ana esas dikkate

alinarak yapilmustir. Yapilan bu tasnifleri, ii¢ kategoride incelemek miimkiindiir: ikili
tasnif, Giclii tasnif ve altili tasnif. Ikili tasnif kabaca sahih ve saz olarak taksim
edilmektedir.®® Uclii tasnif, sahih, ahad ve sazz olarak tasnif edilmektedir.*® Altili
tasnif ise, Miitevatir, meshlOr, 4had, sdzz, miidrec, mevzi olarak taksim
edilmektedir.>®

Kurtubi’nin eseri de bir tefsir eseri olmasi hasebiyle anlama etki eden gerek
sahih ve gerekse sahih olmayan tiim kirdat kategorilerini kullanmaktadir. Gelenek
icerisinde olusan kirdat gesitleri igerisinde Kurtubi’nin ikil tasnifi benimsedigi ve
kabaca kiraatlar1 miitevatir/sahih ve saz olmak iizere iki isim altinda degerlendirdigi
goriilmektedir. Bu baglamda sahih kirdatlar altinda kirdat1 seb’ay1 ele almakta; saz
kirdatlar altinda ise gerek sahabe ve tabiinden nakledilen ilave kirdatlar1 ve gerekse
sohret bulmadig1 i¢in takip edilmeyen ibn Muhaysin, Hasan Basri gibi imamlarin
kiraatlarini ele almaktadir. Simdi Kurtubi’nin takip etmis oludgu bu iki kategoriyi ele
almaya calisalim.

1.2.6.2.1. Miitevatir/sahih kiraatler
Kurtubi, Kirdat literatiiriinde genel anlayis olarak miitevatir /sahih kabul

edilen kirdat-1 seb’a’yr kirdatinin temeli olarak kabul etmekte, ¢ogunlukla diger

kiraatlerden oOnce ele almakta ve kirdat-1 seb’a arasindaki var olan ihtilafi

561 Kurtubf, Cami’, VI, 527.

%2 bn Miicdhid, s. 22; ibn Cinni, Ebd’l-Feth Osman, el-Muhteseb fi Tebyini Vucithi Sevazzi’l-
Kiraati ve’l-izahi minha, tah. Ali Necdi Nasif, Abdulfettah ismail Celebi, istanbul, 1986, I, 35; Eba
Same, s. 171-72; Kadi, Abdulfettah, el-Kiradtu’s-Sizze ve Tevcihuha min Lugati’l-Arab, Beyrut,
1981, s. 7.

%3 Mekki b. Ebi Talib, el-Kaysi, el-ibdne an Me’ani’l-Kiraat, tah: Abdulfettah Ismail Selebi,
Kabhire, ts., s. 51-2.

%4 Suyat, itkén, I, 241
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belirtirlikten sonra diger kiraatlar1 nakletmekte ve degerlendirmektedir. Bu da,
stiphesiz Kurtubi’nin kirdat-1 seb’a’yr miitevatir/ sahih kabul ettigi ve diger
okumalara karsi bu kirdatlar1 Oncelediginin kesin delilidir. Ayrica Kurtubf,
mukaddimesinde Yedi Harf konusunu degerlendirirken yedi harfin yedi kiraat oldugu
goriigiinii nakillerle reddettikten sonra su agiklamada bulunmaktadir: “Meshur olan
bu yedi (kirdat) okuma sekilleri, bu kirdat imamlarinin tercihleridir. Ciinkii onlarin
her birisi, kendisince daha giizel ve daha tercihe deger kabul ettigi kendisinin rivayet
edip seklini 6grendigi bir se¢cime dayalidir. O, bu konudaki bilgi ve tercihine
dayanarak belli bir okuma sekline baglanip bu okuma seklini baskalarina 6gretmis ve
bu da, ondan nakledilerek sohret kazanmistir. Bu kirdat sekli, onun okuyusu diye
bilinip ona nisbet edilir olmus, o bakimdan (4L < s) "Nafi' harfi ve (_#5 v/ i a)
Ibn Kesir harfi (okuyusu)" gibi ifadeler kullanilmaya baslanmustir. Onlardan
herhangi birisi, 6tekinin tercihini yasaklamadigi gibi, ona karsi tepki de gostermis
degildir. Aksine uygun ve caiz gormiistiir. Bu yedi imamin her birisinden de, iki veya
daha fazla bir tercih sekli rivayet edilmistir. Bunlarin hepsi sahihtir. Miisliimanlar bu
caglarda bu imamlardan sahih olarak gelen ve onlar tarafindan rivayet edilen kiraat
sekillerine itimat ettiler ve bunu 1lgili eserlerde kaydedip yazdilar. Bu dogru sekil
lizere icma, kesintisiz olarak devam etti ve ylice Allah'in "Kitabinin korunmasi" vadi
yerini buldu. Kadi Ebu Bekr b. et-Tayyib, et-Taberi ve bunlara benzer mitekaddim
imamlar ve aragrtirmacilar da bu kanaattedirler.”

Kurtubi yedi kiraat tercihini 6nceki alimlerden nakiller yaparak desteklemeye
calismakta ve tefsirinin temel kayangi olan Ibn Atiyye’den sdyle bir alinti
yapmaktadir: “Yedi kiraat caglar boyunca ve her yerde kabul gérmiis bulunmaktadir.
Bu kiraatlerden birisi okunarak namaz kilinir. Ciinkii bunlar icma ile sabit olmustur.
Saz kiraatlerle ise namaz kilinmaz. Ciinkii insanlar bu kiraat lizere icma etmis
degildir. Ashab-1 kiramdan ve tabiin alimlerinden gelen rivayetlere gelince, bu
konuda sadece onlarin bu rivayeti yaptiklarina inanilir. Ebu's-Semmal ve
benzerlerinden gelen rivayetlere ise giiven duyulmaz.”

Kurtubi, bir¢cok alimin Mushaflara uygun olmayan okumalarin saz kirdatler
oludgunu, dolayisiyla bu okumalarin Kur'an olamayacagini ve bunlar Kur'an'dir 6n
kabuliiyle onlarla amel edilemeyecegini belirttigini sdylemektedir. Onlar gore bunlari

icin yapilacak en mantikli ve dogru agiklama, bu okuma sekillerinin nisbet edildigi
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kisinin ayetin te'vilinde izledigi bir yontem oldugudur. Mesela Abdullah b.
Mes'ud'un: "Ug gin orug tutmak" (el-Bakara, 2/196; el-Maide, 5/89) buyrugunu
"pespese, araliksiz olarak" anlamina gelen (<lesiio) ilavesiyle okumasi gibi. Ravinin
bu farkli kirdat1 Rastlullah (s.a)'dan isittigini agikca ifade etmesine bagl olarak, ilim
adamlar1 bununla amel edip etmeme konusunda olumlu ve olumsuz kanaat belirtirler.
Olumsuzlara gére muhtemelen ravi bunu, rivayet ve haber vermek sadedinde degil,
Kur'an'dir diye rivayet etmektedir. Bu ise, (Kur'an'dan oldugu tevatiiren) sabit
olmadigindan kabul edilmez. Olumlulara gore ise muhtemelen bunun Kur'dn'dan
oldugu sabit olmasa bile, siinnetten oldugu sabittir. Bu ise, diger ahad haberlerde
oldugu gibi geregince amel etmeyi gerektirir.>*

Kirdat-1 Seb’a’ya ilave edilen Ebu Cafer, Imam-1 Yakup ve Halef-i Asir’e
gelince, kirdat-1 seb’aya verdigi Onceligi bunlara vermemisve onlar kadar
onemsememistir. Bu {i¢ imamdan Halef-i Asir’i genelde Kufe Ekoliinden kabul
ettiginden bu ekol ile degerlendirmekte ve onlarin kirdati ile birlikte vermektedir.
Imam-1 Yakup ve Cafer’in kirdatlarmi ise genelde kirdat-1 seb’a’min akabinde
vermekte bazen de kirdat-1 seb’a’ya muvafakat ettiginde birlikte vermektedir. Ancak
kendi degerlendirmesinde de goriildiigi gibi bu ii¢ imamin kiraati, kirdat-1 seb’a gibi
gormemekte, hiikiim olarak aymi degeri vermemektedir. Hatta bazen Imami Yakup
ve Ebu Cafer’in kirdatlarine yer vermedigi goriilmektedir. Mesela abdest ayetinde
“ercil” kelimesini nasp okuyan yedi kirdat imamlari ile birlikte Yakub’a yer
vermedigi gibi esre ile okuyan diger kirdat imamlar ile birliktede Ebu Cafer ve

Halef’e yer vermemektedir.*®®

Bunu kiraatlar1 ifadelendirme basliginda daha agik
gérmemiz mumkaindr.

Yine Ebu Cafer ve Yakub’un kiraatlarini bazen de sazz kabul edilen kiraat
imamlarin kirdatlariyle birlikte zikretmektedir. Yasin Suresi 29. ayetinin ¥} S o)
8aal g dapa /sadece korkung bir ses oldu” buyrugundaki kirdat farkliligini verirken
kirdat-1 seb’a’y1 esas alarak igslemektedir. Bu ayetidslall 3:) 3 ile ifadelendirmekte ve
bununla da kirdat-1 seb’ay1 kastetmektedir. Bahsedilen ayeti mansup olarak, yedi

imam okumaktadir. Ayni ayeti merfu olarak on imamdan Ebu Cafer ve A’rec ile

Seybe okumaktadir.®® Kurtubi, mansub kirdati yedi imama nispet etmekte ve bu

%% Kurtub?, Cami’, 1, 58
%6 Kurtub?, Cami’, 111,462
7 Kurtub?, Cami’, VIII, 22
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kiraat1 sahih kabul etmektedir. Merfu kiraati ise saz olarak kabul etmekte ve bu saz
okuma igerisinde, gelenekte umumi anlamda tiim okumalari saz kabul edilen
imamlarla birlikte on kirdat imamindan biri olan Ebu Caferi de zikretmektedir.

Son donemlerde yapilan bir ¢alismada, Kurtubi’nin miitevatir/sahih kiraatlar
olarak kiraat-1 asereyi benimsedigi belirtilmektedir. Miiellif eserinde “Kiraatlari (On
Kirdat) Miitevatir Olarak Goren ve Tercihe Yonelmeyen Miifessirler® bagligi
altinda Kurtubi’yi de incelemekte ve Kurtubi’nin yedi degil on kirdati esas aldigini
belirtmektedir.>® Oysa az 6nce de gordiigimiiz gibi Kurtubi, on kirdati degil, yedi
kiraat1 esas almakta, tefsirinin herhangi bir yerinde de kirdati agereyi esas aldigina
dair bir bilgi bulunmamaktadir. Bunlardan daha 6nemlisi Kurtubi, kiraati agereden
olan ii¢ imami yedinin disinda saz olarak kabul ettigi kirdatlar arasinda
zikretmektedir. Nitekim asagida da goriilecegi gibi kirdatlar1 ifadelendirmede
kullandig1 kavramlar arasinda “kirdat-1 seb’a” kavramini zikredip, “kirdat-1 asere”
kavramindan miistagni kalmasi bunun en giizem delilidir."”® Muiellif muhtemelen
Kurtubi tefsirini ¢ok iyi incelememesinden veya bu yanlisa diismiis ikincil kaynaklari
tetkik etmeden kullanmasindan kaynaklanmaktadir.

1.2.6.2.2. Sazz kiraatler
Kurtubi, bu on kirdat imamindan sonra kirdat literatiiriinde sazz olarak kabul

edilen dort kirdat imamindan ibn Muhaysin, el-Yezidi, el-Hasan-1 Basri ve el-
Ames’den rivayet edilen kirdatlar1 nakletmekte ve degerlendirmektedir. Ancak
miiellifimiz Kurtubi, sazz kabul edilen bu dort imamin disinda bir¢ok kiraat
imamindan nakledilen kiraatlere de yer vermektedir. Sazz kabul edilen bu kiraatlari
Kurtubi c¢ogunlukla higbir degerlendirmeye tabi tutmadan yalin bir sekilde
vermektedir. Ama bu onun s6z konusu kirdatlar1 heryerde boyle yaptig1 anlamina
gelmemektedir. Az da olsa bazi yerlerde bu kirdatlar1 degerlendirmekte ve anlam
acisindan deger vermektedir. Kurtubi tefsirinde yer alan saz okumalar1 Sahabe ve
Tabiin kirdatlar1 seklinde iki baglik altinda vermek miimkiindiir. Ciinkii bu kiraatlar
genel itibariyle her iki kusaktan gelmektedir. Bu nedenle biz de bu okumalar iki
bashik altinda vermeyi uygun gordiik. Simdi dort kirdat imaminin da iginde

bulundugu saz kiraat imamlarmi Kurtubi tefsiri baglaminda ele almaya ¢alisalim.

%8 Unal, Mehmet, Kuran’mn Anlasilmasinda Kirdat Farkhliklarinin Rolii, Ankara, 2005, s. 161.
*%9 Unal, s. 170-172.
>0 Kurtubf, Cami’, |, 595, 11, 556 vd.
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1.2.6.2.2.1. Sahabe kiraatlar1
Kurtubi, 6zellikle ahkam ve tefsir/yorum hususunda genel metodu olarak

siinnet/hadis’den sonra Sahabenin goriislerini naklettigi gibi kirdatte de ozellikle
Abdullah ibni Mesud ve Ubeyy b. Kab ve Abdullah Ibni Abbas basta olmak iizere
bircok sahabenin kirdatina 6nem verdigini ve onlardan nakillerde bulundugunu
gormekteyiz. Sahabenin kirdatini ¢ogunlukla kirdat-1 seb’a’dan sonra vermekle
beraber bazen de dnce sahabenin kiraatini sonra basta kirdat-i seb’a olmak {izere
diger kurranin kirdatini vermektedir. Kurtubi, kiraat-1 seb’a’y1 benimsemesine karsin
kiraati miifessir bakisiyla degerlendirdiginden anlam zenginligi saglayacak genel de
biitiin kiraatlere, 6zelde sahabe -6zellikle Abdullah Ibni Mesud ve Abdullah bni
Abbas ve Ubeyy b.Kab olmak Uzere- kirdatlarindan bahsetmekte, onlar1 tahlil ve
degerlendirmeye tabi tutmaktadir.

Kurtubi, Kirdatina yer verdigi sahabelerin kirdatlarinin her birini ¢ogunlukla
kendisine izafe ederek verir. Bazan da genel metodu icerisinde rivayet yolu ile de
nakletmektedir. Sahabenin kiraatlarini infiraden verdigi gibi O’na muvafakat eden ve
kendilerin sonra gelen tabiun ve diger kurra ile birlikte de vermektedir.

Simdi kirdatina en ¢ok Onem verdigi sahabeden baslamak Uzere her bir
sahabeyi ve kiraatinden 6rnekler sunalim.

1.Abdulah Ibni Mesud (0.32/652):

Abdullah Ibni Mesud,” kirdat ilminin en énde gelen isimlerinden biridir.
Kiraat birikiminin 6nemli bir kismi1 kendisinden rivayet edilen sahabedir. O, Kur’an’1
Kerim’i bizzat Hz.Peygamberden 6grenmis ve kendisinden Esved, Temim b. Hazm,
Haris b.Kays, Ubeyd b. Kays, Alkame, Ubeyde el-Selmani, Amr b. Surahbil, Ebu
Abdurrahman es-Siillemi, Ebli Amr Seybani, Zeyd b. Vehb, Mesrik gibi alimler
O’ndan kirdat tahsil etmislerdir.® Birgok ilim ehli ondan fikih almislar ve hig

kimseyi ilimde O’na istiin goérmemislerdir.>

Hz. Peygamber’in daima yaninda
bulunmus olmasi nedeniyle Kur’an, tefsir, kirdat, hadis ve fikih ilimlerinde sohrete
ulagmis, sahabe arasinda ilmi yonden ve Kur’an hafizlarinin en 6nde gelenlerinden

biri olmustur.”” Kendisi “Hz. Peygamberin bizzat agzindan Kur’an’dan yetmis Kiisiir

*"! fbn Mesud ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Zehebi, Marife, I, 113-114; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, |
,90; Muhammed Habes, es-Samil fi’l- Kiraati’l-Mditevatire, Dimesk, 2001, s. 23

>’2 7ehebi, Marife, 1,114; Bilmen, |, 225

°73 7ehebi, Marife, 1,115

> Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 90
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sure ezberledigini” belirtmektedir. Ayn1 zamanda Hz. Peygambere hizmet ettigini,
nalinlarint  tagidigini, yatagini, misvakimi  ve abdest suyunu hazirladigini
anlatmaktadir. Ebu Cehil’i 8ldiiren de o idi. Kur’an’in tecvit ve tertilinde Imam idi.
Asim, Hamza, el-Kisai, Halef ve el-A’mag’m kirdatlar1 ibn Mesud’a

dayanmaktadir.>”

Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’t cem eden ve kendisine ait
mushafi olan sahabidir. Hz. peygamberin “Kur'an-1 Kerim'i su dort kisiden 6greniniz,
-once- ibn Umm Abd'1®”® (Abdullah b.Mesud ) zikretti. Sonra Muaz b. Cebel, Ubeyy
b. Ka'b ve EbG Huzeyfe'nin azadlist Salim™” hadisiyle de Kur’an 6gretiminde
onceligi olan bir sahabedir. Hz.Peygamber hayatta iken Kur’an’t cem eden
sahabidir.’® Ibn Mes’ud Hz. Peygamberin kendisinden Kur’an dinledigini soyle
nakletmektedir: Rasullllah (sav) “Suretii’n-Nisa'yi oku da dinliyeyim” diye bana
emretti. “Sana nazil oldugu halde ben nasil olur da sana okuyabilirim? dedim. “Ben
onu bagkasindan dinlemegi severim” diye buyurdular. Artik okumaya basladim
“Halleri ne olacak! Her iimmetten bir sahid getirecegimiz, seni de onlarin iizerine
sahid getirecegimiz zaman! Ayetine gelince Rasuliilllah’in miibarek gozlerinden
yaslar akmaya baglamist1.””*"

Imam Kurtubi, Sahabeden Kur’an ilimlerinde ve kirdatte 6nde gelenlerinden
olan Abdullah Ibni Mesud’un kirdatma ¢ok Onem vermekte bazen tam
ismiyle® bazen Ibni Mesud kisaltilmis sekliyle %' ve 2 sme 0al 86l 8 | 3 gaisa al | i
Jgmua ) Caanian A D gmae cpl i a gibi ifadelerle s6z konusu sahabenin kiraatini
nakletmis ve yer yer degerlendirmede bulunmus ve kirdatinin ayetin tefsiri olarak
geldigini belirtmistir.

Kurtubi, Ibni Mesud’un Bakara Suresi 61. ayetinde gecen “le s s/ sarimsag1”
ifadesini (««s) seklinde “fe” harfi yerine  (+&)) “se” harfi ile okudugunu®®
119.ayetinde gecen (Jus ¥s)/ “sorumlu tutulacak degilsin” ifadesini (Jus 1s) /’sen
elbette sorumlu tutulmayacaksin” seklinde okudugunu®®, 197. ayetinde gecen

575 Kurtubf, Cami’,1,89; Zehebi, Marife, 1,114 vd; Bilmen, 1,226; Habes, s. 23

576 Abdullah ibni Mesud annesine nisbetle “ibn Ummi Abd” da denilmistir. Bkz; Bilmen, I, 225;
Cerrahoglu, Tefsit Tarihi, 1,90

57 Kurtubf, Cami’,1,68; ez-Zehebi, Marife, I,114; Habes, s. 23

578 Kurtubf, Cami’, 1,68

579 Kurtubf, Cami’,l, 24; Bilmen, 1, 226

%80 Kurtubt, Cami’, 1, 120, 443, 444, 536,

%81 Kurtubf, Cami’,|, 437, 766, 11, 33, 347, 111, 364, V, 471, V1, 88

%82 Kurtubf, Cami’, |, 385

%8 Kurtubf, Cami’, |, 507
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“d, 38 [ “cinsel iligki” anlamina gelen ifadeyi ¢ogul olarak (<usé,3\) geklinde
okudugunu® nakletmistir. Bu tiir Ornekleri Kurtubi tefsirinde ¢ok¢a bulmak
miimkiindiir. Ancak biz bu kadariyla yetinmek istiyoruz.

2.Ubeyy b. Kab (O.19/640)%:

Ensar ve Hazrec’den olan Ubeyy bin Kb da, Ibn Mesud gibi kirdat ilminin
onemli isimlerindendir. Bu immetin en iyi Kur’an okuyanidir.®® Hz. Peygamberin
Kur’an’in 6grenilmesini istedigi dort kisiden ve vahiy katiplerinden® birisi olan®®
Kur’an’1 Kerimi, bizzat Hz. Peygamberden arz yoluyla 6grenmis, Hz. peygamberin
kendisinden Kur’an dinledigi sahabe arasinda ‘“Reisii’l-Kurrd” sayiliyordu.®®
Kendisinden de ibni Abbas, Ebu Hureyre, Abdullah ibn Saib, Abdullah b. Ayas b.
Ebi Rabia ve Ebu Abdurrahman es-Silemti gibi 6nemli kurra, kirdat almislardir.>*®

Hz. Peygamber kendisi hakkinda sOyle buyurmaktadir: “Bu {immetin
kendilerine en merhametlisi Ebu Bekr (ra), yine bu timmetin Allah’in kitabini en iyi
okuyan Ubeyy b. Kab’dir.”** Yine Hz. Peygamberin kendisine “Allah Teala, senin
bana Kur’an okumani emretti.””**

Miiellifimiz Kurtubi, i¢lerinde Ubey b. Kab olmak iizere diger meziyetleri ile
on plana c¢ikan sahabiler hakkinda Peygamberimizden su rivayette
bulunmaktadir: "Ummetime karsi en merhametli olan kisi Ebu Bekir, Allahin dininde
en kavi olanlart Omer, aralarinda en icten hayd duyanlart Osman, en giizel hiikiim
verenleri Ali, ferdizi/miras hukukunu en iyi bilenleri Zeyd, aziz ve celil olan Allah'in
Kitabi'mi en giizel okuyup bilenleri Ubeyy b. Ka'b, helal ve harami en iyi bilenleri
Muaz b. Cebel, bu tmmetin emini Ebu Ubeyde b. el-Cerrah'tir. Ebu Hureyre, ilim

%% Kurtubl, Cami’,1, 766; Ayrica bkz; I1, 33, 347, 111, 354, 364, V, 471, VI, 35, 88, 338, VII, 216

%8 Bilmen, 6lim tarihi olarak bir rivayette h.21 oldugunu, sahih olamin h.30 oldugunu belirtmektedir.
Bkz; Bilmen, 1,223

%8 Zehebi, Marife, I, 110; Habes, s. 23

*87 Kurtubf, Cami’, 1,68; Bilmen, 1, 223

*%8 Kurtubi, Cami’, 1, 68

°%9 Zehebi, Marife, I, 109; Bilmen, 1, 223

5% 7ehebi, Marife, I, 109 vd, Habes, s. 23

1 Zehebi, Marife, I, 110; Bilmen bu hadisi soyle nakletmektedir. “Ummetimin, Ummetine en
merhametlisi Ebti Bekr’dir. Din-i ilahi’de en siddetlisi Omer’dir. Hayica en sidiki Osman’dir.
Kazaya en muktediri Ali’dir. Helal ve harama en alimi Muaz b. Cebel’dir. Feraize en Vukuflusu
Zeyd b. Sabit’tir. En kaariii’l-Kuran’1 Ubey b. Ka’b’dir. Her iimmetin bir emini vardir. Bu {immetin
emini de Eb( Ubeyde b. el-Cerrah’tir.”

*% Zehebi, Marife, 1, 111
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dolu bir kap, Selman ise dipsiz bir ilim denizidir. Ebu Zer'den daha dogru sozliisiinii
ise ne sema golgelendirmis, ne de yer sirtinda tasimistir. "™

Kurtubi, Ibn Mesud’un kirdatina genis yer verdigi gibi Ubeyy b. Kab’in
kirdatina ayn ifade ve kaliplarla ayn1 oranda yer vermektedir. Ele aldig1 kiraatlar
yalnizca naklettigi gibi zaman zaman degerlendirmelerde de bulundugu
gortlmektedir.

Nisa Suresi 101.ayetinde namazin kasr edilmesi konusunu maddeler halinde
incelerken yedinci mes’elede Hz.Aise’den rivayet edilen “Yiice Allah namazi farz
kildiginda iki rekat olarak farz kildi. Sonra ikamet halinde (dérde) tamamladi.
Yolculuk namazi da ilk farz kilindigi sekilde kaldi” hadisini yorumlarken Hz.
Aise’nin miiminlerin annesi olmast nedeniyle goriisiine itibar edilmesi hususundaki
Temhit sahibi Ebu Omer’in goriisiinii nakilden sonra Ubeyy b. Kab’m kiraatini delil
olarak soyle getirmektedir: “Diger taraftan — 4isaes S o 2361 8 45 / Ubey b.
Ka'b'in kirdatinde ve Mushafinda soyledir: ©  aetenl 4a) 55l 5 agusiil (o (prin5ally b ol
aed <l s 5 / Peygamber mii’minlere Oz canlarindan daha yakindir Onun zevceleri de
analaridir."** O da kendilerine bir babadir.”**

Kurtubi, Ubeyy b.Kab’in kirdatini bir tefsirci olarak tamamen yorum
zenginligi i¢in getirdigi goriilmektedir. Yine ayni ayetin yine namazi kisaltma ile
ilgili dokuzuncu maddede “ ~a O)/Eger korkarsaniz” buyrugunu izah ederken yaptigi
izahlar1 sahabe kirdatlar1 ile soyle aciklamaktadir: “Yiice Allah'in: "Korkarsaniz”
ifadesi, ¢cogunlukla rastlanilan duruma gore sdylenmistir. Ciinkii yolculuk halinde
Miisliimanlar, cogunlukla korku ile kars1 karsiya bulunuyorlardi. Iste bundan dolay:
Ya'la b. Umeyye soyle demistir; Omer'e: Giivenlige kavusmus oldugumuz halde niye
namazi hala kisaltiyoruz? dedim, Omer soyle dedi: Senin hayret ettigin seye ben de
hayret ettim ve bu hususta Rasulullah (sav)’a sordum, sdyle buyurdu: "Bu, Allah'in
size kendisiyle tasaddukta bulundugu bir sadakadir. Siz de onun sadakasini kabul
ediniz."

Kurtubi, Safii' ekoliiniin, Hanefilere kars1 Ya'la b. Umeyye'nin bu hadisini
delil gosterdiklerini belirtmekte ve Hanefilere karsi soyle bir gerek¢e sunmaktadirlar.

“Ya'lamin  "Giivenlige kavusmus bulundugumuz halde ne diye namazimizi

%93 Kurtub?, Cami’,1, 46
%94 a]-Ahzab, 33/6
%% Kurtubi, Cami’, 111, 313
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kisaltiyoruz?" sorusu, ayetin methumunun rekatlardaki bir kisaltma olduguna kafi bir
delildir.” Yine Safii imami olan el-Kiya et-Taberi, “Ebl Hanife'nin arkadaslar1 buna
karsilik s6z edilmeye deger bir agiklama zikretmemislerdir. Diger taraftan korku
namazinda iki sart itibara alinmaz. Ciinkii yerde yolculuk yapilmazsa ve yolculuk s6z
konusu olmasa dahi, kafirler bize gelip topraklarimizda bizimle savasacak olurlarsa
yine korku namazi caiz olur. O bakimdan bu agiklamaya gore, her iki sartin varligina
itibar olunmaz. Diger taraftan Ubeyy'in kirdatinde ise: (a2 o)) "korkarsaniz” kaydi
zikredilmeksizin * 155 (pll oS58y G 33all (g 15 mali O /Kafirler size bir fenalik yapar
diye namazi kisaltmanizda {izerinize bir vebal yoktur" diye okumustur, demektedir.
Onun bu kirdatina gore ayetin anlami “Kaéfirlerin size fenalikk yapmasindan
hoslanmadiginiz i¢in..” seklinde olur.

Hz. Osman'mn Mushaf’inda ise: (i 0l) kaydi sabittir. Bir topluluk ise, bu
ayet-i kerimenin yolculukta diismandan korkan kimsenin namazi kasir etmesini
mubah kildig1 goriisiindedir. Emin olanin ise, namazini kasir etmesi s6z konusu
degildir.>*

Kurtubi, verdigimiz érnekte Ubeyy b. Kab’in kirdatini yorum zenginligi ve
hilkkme olan etkisi yoniiyle ele aldigi goriilmektedir. Yukarda ifade ettigimiz gibi
bazen de yalnizca nakletmekle yetinmektedir. Bakara Suresi 213. Ayetinin “ (il OIS
saal 5 4l [[nsanlar tek bir iimmetti” kisminmn tefsirini genisce yaptiktan sonra konu
ile ilgili Ubey. b. Ka'b’m sl s dal il (IS caaS s ol 185 beser tek bir timmet idiler”
seklindeki kirdatina yer vermekte ve iizerinde herhangi bir yorum ve degerlendirme
yapmamaktadir.®®’

Bir diger ornekte Kurtubi Ubey b. Ka’b’in kirdatim  sdyle
degerlendirmektedir. Meryem Suresi 67.ayetinde gegen (S Ysl) kelimesini “ s
& < [Ubeyy b.Kab’in harfinde (kirdatinde)” ( JS3u Y ) seklinde oldugunu s
Canaal) baald dallae Y el e 361 31 fve bu kirdatin mushafin hattina ters oldugu icin
tefsir olarak geldigini belirtmektedir _S¥u fiilinin manas1 _S&h  diigiinmez mi? Sy
fiilinin anlami ise uyanip dikkat etmez mi, bilmez mi? seklindedir.*®

3. Abdullah ibni Abbas (O. 68/687-688):

%% Kurtub?, Cami’, 111, 315
7 Kurtubf, Cami’, I1, 32; Ayrica bkz; 1,152, 111, 354, V1, 35
%8 Kurtubi, Cami’,VI, 120
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Abdullah Tbni Abbas, Terciimanii’l- Kur’an ve Imamii’l-Habri’l Bahr
sifatlartyla nitelenen Onemli kirdat alimi sahabelerdendir.®® Hz.Peygamberin
amcasinin ogludur. Hz.Peygamber’den sonra tefsir ilminde en mithim kaynak sayilan
Ibn Abbas, ayn1 zamanda, hadis, fikth, magazi, tarih ve Arap edebiyatina genis
vukufu olan bir kimse idi. Bu genis bilgisi sebebiyle kendisine, deniz, okyanus
manasina “el-Bahr”, alim, bilgin manasina gelen “el-Hibr” ve “Kur’an’in terclimani”
unvanlar1 verilmistir.*® Hz. Peygamberin kendisi i¢in “Allah’1im Ona hikmeti 6gret.
[lahi! Ona dinde fakahet ver ve ona tefsir ilmini nasip buyur” diye dua etmistir.® Ibn
Abbas, Hz. peygamberin arkasinda defalarca namaz kilmis ve O’ndan Kur’an
dinlemis, Hz. Peygamberin devrinde Kur’an’dan bir¢ok sure ezberlemis, sonra
Ubeyy b.Kab ve Zeyd b. Sabit’e Kur’an okumustur.® Kendisinden de Ikrime, Tavus,
Ebu Sa’sa’ Cabir, Miicahid, Ata, Ali b. Hiiseyn, Ubeydullah b.Abdullah ve birgok
ilim ehli ondan Kur’an 6grenmis ve ders almigtir.*®

Kurtubi’nin Kur’an’1 en iyi okuyan ve miifessir olan ibn Abbas’in kirdatina
cokca yer vermistir. Biz konuyu izah sadedinde birkac 6rnek vermekle yetinecegiz.

Bakara Suresi 150. ayette gecen (1<l cudll ¥)) ifadesini ibn Abbas kendisine
tabi olan Zeyd b Ali ve Ibn Zeyd ile birlikte hemzenin fethas: ve elif-lam terkibini
seddesiz olarak ( )salb 3 Y1) seklinde istiftahi’l-kelam/soze yeniden baslama
anlaminda okumaktadir. Bu okumaya gore (s« c3ll) ifadesi ibtida/baslangic ciimlesi
olur. Veya tegvik anlaminda takdiri bir fiil ile mansup olur.*”

Kurtubi, Bakara Suresi 226. ayetinin “0 5 ¢/ kadinlarina yaklagsmamaya

b

yemin edenler i¢in..” ifadesini Ubeyy ve Ibn Abbas’mm ( Oseis (2all) seklinde
okudugunu ve (Us&) kirdatinin (0s's) ifadesinin bilinen bir tefsiri oldugunu
belirtmektedir.*®

Bakara Suresi 184. ayetinde gegen («isida) ifadesinde ibn Abbas’a ait iic
kirdati s0yle vermektedir. Birinci olarak cumhurun kirdatini verdikten sonra fbn

Abbas'tan gelen meshur kirdate gore "t1" harfini seddesiz, “vav” harfini seddeli

59 Zehebi, Marife, 1, 129-130

%9 jbn Kesir, Ebu’l-Fide ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Beyrut, 1401, I, 5; Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, 1,104 vd; Zehebi, Marife, 1,129 vd

801 Zehebi, Marife, 1,131; Bilmen, I, 246 vd.

802 Kurtubi, Cami’,1, 90

803 Zehebi, Marife, 1, 130

804 Kurtubf, Cami’, |, 571

805 Kurtubt, Cami’, 1, 92
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olarak (+4<y) "zorlukla bu oruca gii¢ yetirenler" anlaminda (4s8sk) seklinde
okumustur. Ikinci olarak Ibn Abbas’in s6z konusu kelimedeki her iki “ya” harfini
listiin ve “ta” harfini seddeli olarak («isid) seklinde okudugunu ve cumhurun kirdati
ile ayn1 anlama geldigini belirttir. Sonra ve yine ayn1 kelimeyi “ya” harfini fetha ve
“ta” harfini seddeli olarak (4isshy) seklinde okudugu {igiincii bir kirdati
nakletmektedir. Sonra bu kirdatin hiikmiinii aslinda bu c¢esit sahabe ve tabiinden
gelen kiraatleri nakletmedeki amacini ve bu kirdatlere bakis tarzin1 da belirten su
degerlendirmede bulunmaktadir. “Bu kirdat, Kur’an'dan oldugunu ispat edenlerin
aksine Kur'an-1 Kerim'den degildir. Bu ancak agiklayict mahiyette bir okuyustur.”*®

4. Osman b. Avf (0. 35/ ):

Osman b. Avf, ilk Muslimanlardan olup mdminlerin halifesi/emiridir. Hz.
Peygamberin devrinde Kur’dn’it cem eden sahabelerden birisidir. Kendisine el-
Miigire b. Ebi Sihap el-Mahzumi® basta olmak iizere birgok sahabi Kur’an
okumuslardir. Kirdat imamlarindan Ibn Amir’in de O’na Kur’an okudugu rivayetinin
dogru olmadigi, sadece arkasinda namaz kildig1 sdylenmistir. Ve Hz. Peygamberin
hadislerinden bir kismimi da Hz. Osman rivayet etmistir. Kendisinden de Ibn Abbas
ve Ibn Omer gibi énemli sahabiler rivayette bulunmustur. Ebi Abdurrahman es-
Sulemi, EbG Esvet ed-Diiveli ve Ziirr b. Hubeys gibi kiraat alimleri arz yoluyla
O’ndan Kur’an 6grenmislerdir. ®®

Kurtubf, Yusuf Suresi 33. Ayetinde gecen (o>l!) kelimesinideki sin harfini
Ustiin olarak®®, Kehf Suresi 79.ayetinde gegen (4iiw) kelimesini Osman b. Affan’in
ialla)) ilavesiyle okugunu sdylemektedir.®™

5.Ali b.Ebi Talip (6.40)

Hz.Ali, Islam’a ilk girenlerden ve Hz.Hatice’den sonra ilk Mausliiman
olanlardandir.®™ Hilefa- i Rasidinin dordiinciisii olan Hz. Ali “medinetii’] ilim” ilim

sehri olarak anilir. Kendisi Kur’an hafizi olup, kendinden Ebu Abdurrahman es-

8% jfadenin ash su sekildedir. el e 3ol 8 a5 U3 Ladl el WA o 3l (e sl s Kurtubf,
Cami’, II, 669; Ayrica bkz; I, 368, 548, 588, 694, 111, 119, 1V, 44, 61, V, 9, 265

807 Sam Kiraat imamlarindandir.(Habes, s. 22)

808 Zehebi, Marife, 1,102-102; Habes, s. 22

%9 Kurtubi, Cami’,V,168

810 Kurtubf, Cami’,VI,34; Ayrica bkz; VI,72

®t1 Zehebi, Marife, 1,105-106
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Sulemi, , Eb( Esvet ed-Diiveli, Abdurrahman b.Ebi Leyla gibi kirdat alimlerinin
yani sira birgoklari arz yoluyla Kur’an 6grenmislerdir.®*

Ornegin, Hz. Ali, Mii’minun Suresi 66. ayette gegen (Sitaei o) kelimesi
yerine (aS_bal o) seklinde, (O 5<S5) kelimesinin “kaf” harfini de orte ile okudugunu

belirtmektedir.®*®

Yine Bakara Suresi 215. ayette gegen (!sl=&) muhatap kalibin1 Hz.
Ali gaib kalib1 ile ('s!=) seklinde okudugunu belirten Kurtubl, bu okuyusu, ayetin
zahiri, haber manasini ve yapilan amellerin karsiligin1 verme va'dini kapsadigi i¢in
giizel buldugunu séylernektedir.614

6. Zeyd b.Sait (O. 45/665)

Zeyd b. Sabit, Peygamberin Vahiy kétiplerindendir. Hz.Eb( Bekr ve Hz.
Osman zamaninda Kur’an’in cem’i konusunda gorevlendirilen komisyonun her
ikisinin de bagkanligimi yapmustir.”® Kur’an’1 Hz. Peygamberden arz yoluyla bizzat
almis ve sahabilerden Ebdi Hiireyre ve Ibn Abbas ve tabiinden Ebu Abdurrahman es-
Siilemi, Ebu’l-Aliye er-Riyahi ve Yezid b. el-Ka’ka’ gibi alimler de O’na Kur’an

okumuslardir.®*®

Hz. Peygamberin “Ummetimin feraiz ilimini en iyi bilen Zeyd b.
Sabittit” Gvgiisiine mazhar olmustur. Es-Sa’bi de “ Zeyd, insanlara Kur’an ve Feraiz
de tstiinliik saglamistir” diyerek onun ilmini konumuna dikkat ¢ekmistir.®"’

Kurtubf, Bakara Suresi 124. ayetinde gecen ( i (=s) lafzindaki “zal”
harfini Zeyd b. Sabit’in hem esre hem de Ustiin olarak “4,>” seklinde iki okuyusun
oldugunu vermekte sonra da etimolojik tahlilde bulunmaktadir.**® Bakara Suresi 237.
ayetinde gecen ( —x=¥) ifadesindeki cumhurun kiraatini verdikten sonra bu kelimeyi
Kur’an’m tamaminda Zeyd b. Sabit’in, Ali b. Ebi Talip ile birlikte “nzin” harfinin
otre ile okudugunu belirtmekte ve bu okuyusun lehge oldugunu belirtmektedir.®® Bu

her iki kirdati herhangi bir kirdat aliminden nakletmeksizin ve kaynak belirtmeden

vermektedir. Ayni surenin 248 ayetinde gecen (<—sWl) lafzim Zeyd b.Sabit’in

%12 Habes, s. 22

613 Kurtubf, Cami’, VI, 442

84 Kurtubf, Cami’,I1, 37; Ayrica bkz; 11, 174, IV, 110, 675, VIII, 39vd.
815 7ehebi, Marife, 1,118 vd.

616 Zehebi, Marife, ,119; Habes, s. 24

817 Zehebi, Marife, 1,119

%18 Kurtubf, Cami’, 1, 519

819 Kurtubf, Cami’, I, 174
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kendine has lehce olarak (e54) seklinde ve Nehhas’dan nakille de (( <l seklinde
olmak tzere iki kiraatin oldugunu nakletmektedir.®°

Kurtubi, Tevbe 100. ayetinde st sl Gl 5 Jbail¥l s o yalgal) Ga 051 5Y1 (sl
Aic | gy g agic dl o lealy/Islam’t ilk 6nce kabul eden muhacirler ve ensar ile
iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah onlardan razi olmus, onlar da O’ndan razi
olmuslardir” gegen (Lb=¥'s) kelimesinin kendisinden 6nce gegen (osidls)
kelimesine uygun olarak Hz. Omer ref ile “cs 5" kelimesini de "Ensar’a sifat olmak
tizere "vav'"siz olarak okumustur. Ancak Zeyd b. Sabit ona dogru seklini sdyleyince
Hz. Omer, Ubey bin Ka'b'a basvurmus, Ubey de Zeyd'in dogru sdyledigini belirtince
Hz. Omer ona durup sdyle demis: Biz yiikseltildigimiz bu yiice mevkiye herhangi bir
kimsenin bize ortak olacagi goriisiinde degildim. Bunun {izerine Ubey ona soyle
demisti: Ben bunun dogrulayict ifadelerini Allah'in Kitabinda goriip tesbit
edebiliyorum. Cum’a Siresi'nin bas taraflarinda: “ae | s8al Wl agia cp AT s/ve onlardan
heniiz kendilerine kavusmamis olanlara da"® el-Hasr Stresi'nde: « pdazs (e ) g5l (3l

OlaYl U g ol Wl &Y W jée) Wy s/ “Onlardan sonra gelenler derler ki:
Rabbimiz bizi ve bizden 6nce iman etmis kardeslerimizi magfiret eyle”® ayetinde,
el-Enfal Siresi'nde de yiice Allah'in: « »Sie <l ld oSaa 1 smala 515 a5 32 (e 53l a3l /sonralart
iman ve hicret edip de sizinle beraber cihad edenlere gelince onlar da sizdendir”®®
ayetinde buluyorum. Kirdat bu suretle Hz. Omer icin de, "vav" ile sabit olmus
oldu.®

4. Omer b. Hattab (O. 23/)

Omer b. Hattab, Hz. Peygamber tarafindan kendisine Ebii Hafs kiinyesi
verilen®® ve Emiru’l Mii’minin tinvaniyla ilk yad edilen halifedir. Muhaddisler
arasinda yiiksek bir mevkie sahip olmasi ve kendisinden bir¢cok hadis mervi olan®®
ozellikle kiraat ilminin temellendirmesinde en 6énemli delil olan “ehruf-u seb’a” ile
ilgili en 6nemli hadisi rivayet eden ve kendisinden de Kur’an kiraati nakledilmesine

ragmen ez-Zehebi, Marifetii’l Kurrai’l-Kibar adli eserine kiraat alimi olarak almay1

620 Kurtubf, Cami’, 11, 211; Ayrica bkz; 1, 520, 528, III, 691
621 el-Cum’a, 62/3

622 el-Hasr, 59/10

623 o-Enfal, 8/75

624 Kurtubf, Cami’, 1V, 558

625 Bilmen, I, 207; Habes, s. 24

826 Bjlmen, I, 210
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uygun bulmamaistir. Ancak miiellifimiz Kurtubi’nin daha 6nce ismi gecen sahabilere
gore azda olsa kirdatina yer verdigi ve degerlendirmelerde bulundugu bir sahabidir.
Kurtubi, Fatiha suresi 7. ayetinde varid olan Omer b. Hattab’in kirdatlerini
soyle vermekte ve gerekli izahatlarda bulunmaktadir. “ € agle Gl (3 Ll ja
Clball ¥ g agile @ paxdll [Kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna ilet, gazaba
ugrayanlarin ve sapiklarinkine degil.” Omer b. el-Hattab ve ibn Ziibeyr ayetin L) =
agle Caenil (A kismimi (sirat kelimesinden sonra "o<" ekleyerek): agle Ciexil (30 kol ja
seklinde okumuslardir.®”” Ayetin ( calball ¥ agale i pmidl 52) kismmi da Ubeyy b.
Kab ile birlikte Omer b. Hattab’in (¢l (all s 5 agle il j2)  seklinde
okudugunu ve yine her ikisinden "_" kelimelerini esreli ve Ustinli olarak
okuduklar1 da rivayet edildigini belirtmektedir. Sonra bu iki okuyusu da sdyle
yorumlamaktadir: Esreli okunursa (cxY)’den veya (pele) deki “he” ve “mim™den
bedel olur. Yahut (6nceden gecen) (c»d')’in sifati olur. Bu kelime ise ma’rifedir.
Ma’rife olan kelimeler ise, nekre (belirtisiz)lerle, nekreler de ma’rifelerle
nitelendirilmezler. Ancak (c»') de maksat farkli oldugundan dolayr umumidir. Buna
gore kullandigimiz bu ifade: * 4a Sl elliy 1Y 3| /Ben senin gibi birisinin yanindan
gegecek ve ona ikramda bulunacagim" demeye benzer. Yahut da(_<) kelimesi artik
aralarinda ortada bir seyin bulunmadig: iki sey arasinda oldugundan dolayr ma’rife
olur. Senin: el e Gl & atall e Slall s cuadl e all Hayat olan 6liiden bagka
bir seydir, duran hareket edenden baska bir seydir, ayakta bulunan oturandan baska
bir seydir, demene benzer. Goriildiigi gibi bu konuda birincisi el-Farisi'nin ikincisi
ez-Zemahseri'nin olmak {izere iki goriis vardir. () kelimesinin “ra” harfinin fetha
okunmasi da iki sekildedir. Ya (c»d')’den haldir veya (pele) kelimesindeki “ha” ile
“mim”'den haldir. Bu durumda soyle demis gibi oluruz:  agle L scare ¥ agile Cuanil/
“Kendilerine nimet verdigin fakat iizerlerine gazap edilmemis olanlarinkine.” Ya da
istisna oldugu i¢in naspedilmistir. Soyle denilmis gibi olur: ¢ sede o saxall ¥l/Ancak
kendilerine gazap edilmis olanlarinkine degil”. Demek istiyorum ki (1) fiili ile
istin okunmas: da caizdir.®® Muellifimiz Kurtubi, bu ayeti Omer b. Hattab
CAUall ye 5 agile sazall pe geklinde okuduguna dair rivayetlerin bulundugu da
belirtmektedir.*?

%27 Kurtubf, Cami’, 1, 150
628 Kurtubf, Cami’, I, 152; Ayrica bkz; II, 345, 368, VII, 53, 623, VIII, 153, IX, 47
%29 Kurtubf, Cami’,I, 90
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Kurtubi, Muddessir suresi “ _aw 8 aSSliW/Sizi Sakar’a (Cehenneme) iten
nedir?” 42.ayetini Omer b. Hattab’in L oML ) (Liw 4 <SLin seklinde okudugunu
belirttikten sonra Ebu Bekr b. el-Enbari’nin su yorumu yaptigimi nakletmektedir.
Ancak bu Kur'dn'a dil uzatanlarin ileri siirdiikleri gibi Kur'an boyledir, diye degil,
tefsir olmak tizere gelmis bir kiraattir.**

Goriildigi gibi Kurtubi, kiraat ilminde mahir olan sahabelerin tamaminin
kirdatlarima yer vermekte ve bu kirdatlar1 bazi yerlerde vahiy baglaminda
degerlendirerek, bunlarin kendisinin de benimsedigi kriterlere uygun olmadig: igin
Kur’an olamayacaklarini ancak nakil degeri bulundugu i¢in anlam ve yorumda
kullanilabileceklerini sdylemektedir.

1.2.6.2.2.2. Tabiin kiraatlar
Kurtubi Tefsiri, her ne kadar ahkam tefsirleri arasinda kabul edilse de, icerigi

dikkate alindiginda sadece ahkam tefsiri olmadigi agik¢a goriilmektedir. Ciinkii
ayetleri tefsir etmedeki metodu, gerek rivayet ve gerekse dirayet tefsir
arglimanlarinin timiinii icermektedir. Bu nedenle de onu hem ahkam tefsiri, hem
rivayet tefsiri ve hem de dirayet tefsiri kabul etmek miimkiindiir. Bu baglamda
Kurtubi, ayetlerin yorumlarinda Hz. Peygamberin hadislerini, sahabenin goriislerini
Oonemsedigi gibi tabiinin de ayetlerle ilgili yorum ve diisiincelerini dikkate alir ve
ilgili yerlerde degerlendirir. Meseleye kirdat 6zelinde bakildiginda ise farkli bir
yaklagim goriilmez. Nitekim o, Kur’an ilimlerinde 6nde olan Mucahid, Abdullah b.
Zibeyir ve Katade gibi 6nemli tabiin alimlerinden kiraat nakletmekte ve bu kiraatlar
¢ogunlukla tabiine nispet etmekte bazen de diger imamlar arasindan eritmektedir.
Kurtubi’nin de 6nem verdigi bir hususu, tabiinden nakledilen kirdatlar iginde
tekrar etmek gerekmektedir. Cunki bu okumalar sirec icerisinde tefsiri 6zellikleri
yaninda teolojik bir takim vasiflarla da nitelenmektedir. Hatta bu yaklasim Ibn
Miicahid’in kirdatlart yedi ile siirlandirmasimin da temel gerekgeleri arasindadir.
Zira tabiinden nakledilen bu tiir okumalarin namazda caiz oldugu goriisii dahi ortaya
atilmigtir. Bu nedenle de miellifimiz Kurtubi yeri geldik¢e bu okumalarin Kur’an
olmadigi, bunlarin haber degeri tasimasi nedeniyle ancak ayetlerin
anlamlandirilmasina yardimec1 malzemeler oldugunu vurgulamaktadir.®*!

Kurtubi’nin Ibni Atiyye’nin goriisii dogrultusunda giivenilmez kabul ettigi

830 Kurtub?, Cami’,1X,74
831 Kurtub?, Cami’,1, 92
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Ebu’s-Semmal ve benzerlerinden gelen kirdat ile birlikte sahabenin ve tabiinin
kirdatlarini rivayetle naklettifini gormekteyiz. Bakara Suresi 168.ayetinde
gecen(<sha) kelimesini dilcilerin  sarf yoniiyle yaptiklari degerlendirmelerini
naklettikten sonra basta Ebu’s-Semmal ve ona muvafakat edenlerin kirdatini
vermekte, sahabe ve tabiinin kirdatlarini de rivayet yoluyla aktarmaktadir.®

Daha once de belirtildigi gibi Kurtubi, kiraatlari sahih ve saz olmak tizere iki
ana kisma ayirmakta ve sahih olarak kabul etitgi yedi kirdatin disindaki tiim
okumalar1 toptanct bir mantikla saz kabul etmektedir. Saz kabul etitgi okumalar
icerisinde ise, sohret bulmamis okumalar bulundugu gibi sahabe ve tabiinden
nakledilen ilave kiraatlar da bulunmaktadir. Miielilfimiz de, tefsirci olmasi hasebiyle
ozellikle sahih olmayan okumalar1 tamamen tefsirci manti§iyla degerlendirmekte ve
bu okumalar: tefsir unsurlar1 olarak degerlendirmektedir. Ayn1 bakis agisini tabiin
kirdatlarinda da gérmek miimkiindiir. Simdi Kurtubi’nin deger verdigi tabiin ve
kiraatlarini kisa bir sekilde ele almaya calisalim.

1.EbQ Abdurrahman es- Stlemi (6.74):

Es-Siilemi, Hz.Peygamberin devrinde diinyaya gelmis, Hz. Osman’dan arz
yoluyla Kur’an 6grenmis ve Kiafe Kurrasinin en 6nde gelen kirdat alimlerinden
olmustur. Hz. Osmanla birlikte Hz.Ali ve Ibn Mes’ud’dan da arz yoluyla Kur’an
ogrenmis ve Hz. Omer ve Hz. Osman’dan hadis rivayet etmistir. Kiife’nin en biiyiik
camiinde kirk y1l Kur’an 6greticiligi yapmigtir.®®

Kirdat imamlarindan Asim, Yahya b Vessab, Ata, es-Sa’bi, ve Ismail b. Ebi
Halit ondan arz yoluyla kirdat almiglardir. Hatta Hasan ve Huseyn efendilerimiz de
Ona Kur’an’1 arz etmislerdir.®* Ibrahim en-Nehai, Said b. Clibeyr, Alkame b. Merset,
Ata b. es-Saib, Ismail es-Siiddi ve baskalar1 ondan hadis rivayet etmislerdir.5®

Muellifimiz Kurtubi, Ebu Abdurrahman es-Siilemi’den hem infirat ettigi
kirdatlerden hem de kirdat-1 seb’a basta olmak iizere diger kiraat imamlari ile beraber
oldugu kiraatlerden oldukga naklettigi ve faydalandigi goriilmektedir.®*®

Kurtubi, Secde Suresi 26. Ayetinde gecen  “ ael 32 ol 5/ "Artik onlar1 dogru

yola iletmedi mi?" ifadesindeki (2«2) muzari fiilini Ebu Abdurrahman es-Sillemt,

832 Kurtubf, Cami’, 1,604

633 Zehebi, Marifet, 1, 146-147

634 Zehebi, Marife, 1, 147

6% Zehebi, Marife, 1, 151

6% Kurtubf, Cami’, I, 86, 408, 1, 195, 238, 588, 111, 215



124

Katade ve Yakub'dan Ebu Zeyd’in "nun" ile "Onlara hidayet vermedik mi?"
anlamina gelecek sekilde okuduklarint sdylemektedir. Kurtubi, bu kiraat1 begendigini
ve anlasilmasi acik bir kiraat oldugunu belirterek en-Nehhas’dan soyle bir nakilde
bulunmaktadir. “en-Nehhas, “Ya" ile okuyusun agiklanmasinin zor oldugunu
sOylemektedir. Ciinkii soyle denilir: fiilin mutlaka bir failinin olmas1 gerekir,
"fletmedi" fiilinin faili nerede? Nahivcilerde bu hususta birtakim agiklamalar
yapmuslardir. el-Ferrd, buradaki "Nice" anlamindaki (sS) edati, () “iletmedi"
anlamindaki fiil ile ref mahallinde oldugunu belirtmektedir. Ancak bu nahivcilerin,
“istifham (soru edatlarin) da da, (S) edatinda da, onceki lafizlar hi¢bir sekilde amel
etmezler” seklindeki kaidelerine aykiridir.”

Kurtubi, Ebu'l-Abbas’tan (32) fiili, mastar olan (cs2¢!') hidayet kelimesine
delalet etmekte olup "Hidayet onlar1 hidayete iletmedi mi?" manasina geldigini
nakletmektedir. Ayrica bu kirdatin anlaminin; "Allah onlar1 hidayete iletmedi mi"
seklinde oldugu da sdylenmistir. Bu durumda ister "ya" ile okunsun, ister "nun" ile
okunsun anlam aymidir. “Biz onlara kendilerinden o6nceki kafir nesilleri helak
ettigimizi agiklamadik mi1?”” demek olur.®*’

Ahzab Suresi 2. ayetinin sonunda gegen ¢ 1_ua ¢ sleat Lay OIS & 0)/Siiphesiz
Allah yaptiklarinizdan haberdardir” ayetinde gegen “Oslea® fiilini yedi kirdat
imaminin muhatab kipiyle okumustur, Ebu Ubeyd ile Ebu Hatim'in tercih ettigi
kirdat budur. es-Siilemi, Ebu Amr ve Ibn Ebi Ishak ise haber (gaib) kipi olarak
(Cslery) "yaptiklar" seklinde okumuslardir.®® Bu 6rnekte goriildagii gibi Kurtubi, es-
Stilemi’yi, kirdat-1 seb’a’dan olan imamlarla birlikte vermekte ve onlardan ayri
zikretmemektedir. Bu yaklagimdan anlasildigina gére Kurtubi, tabiin imamlarindan
nakledilen kiraatlar igerisinde sahih okumalara uygun olanlari, kendisinin de sahih
kabul ettigi imamlarla ve kirdatlarla birlikte vermekte; uygun olmayanlari ise ayri
degerlendirerek ve sihhat derecesini de belirterek kullanmaktadir.

2. Ebii Reca’ el-Utaridi (6.150)

Muhadremundan olan ve yiiz yirmi bes yil odmiir ile ¢ok uzun yasayan Ebi

Reca’ el-Utaridi, Umran b. Teym el-Basri, Basra alimlerinin blyuklerindendir.

837 Kurtub?, Cami’, VI, 424
838 Kurtub?, Cami’, VII, 429
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Hz.Ebubekr’e kavusmus, O’ndan ve Ibn Abbas’tan arz yoluyla Kur’an 6grenmistir.
Ebu’l Esheb her on gecede Kur’an’1 hatmettigini bildirmektedir.®*

Miellifimiz Kurtubi, Bakara suresi 165. ayetinde gegen (s~ kelimesini
hem bu ayette hem de Kur’an’in tamaminda “ye” harfini fetha ile okudugunu ve
bunun da lehge temelli oldugunu belirtmektedir.**

3. Said b. Cuibeyr (46/664-95/713)

Said b. Ciibeyr b. Hisam, Ibn Abbas’in en meshur talebelerinden®* ve
tabiin’in en 6nde gelenlerindendir.*** Said b. Cubeyr, Kur’an’-1 Kerim’i (kirdat
ilmini) Ibn Abbas’tan arz yoluyla 6grenmis, grenimine kiigiik yaslarda baslamis ve
dgrenimini evleninceye kadar devam ettirmistir. Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas’tan sonra
en ¢ok ilim dgrendigi kisi Abdullah b. Omer (6.74/693)’dir.*® Kendisinden de bircok
kimseler ilim 6grenmis, Ziihri ile baska tabiin rivayette bulunmustur. Ibn Abbas’in
Kur’an talebesi olan Said b. Ciibeyr’ den de, Ebu Amr b.A’la ve Minhal b.Amr arz
yoluyla Kur’an 6grenmislerdir.

Kurtubi, tabiinin biiyiiklerinden olan Said b. Ciibeyr’den hem tefsir hem
ahkam hem de kiraat baglaminda bir¢ok rivayette bulunmaktadir. Sahabeden
naklettigi kiraatler gibi ibn Ciibeyr’den naklettigi kiraatler de, saz kabul edilen ancak
yorum zenginligi saglayan kiraatlerdir.

Kurtub?, mut’a nikahi ile ilgili tartismalarda kullanilan (ese Jal ) kiraatin
Ibn Abbas ve Ubey b. Kab ile birlikte Said b. Ciibeyr’in de okudugunu

13

sOylemektedir. Dolayisiyla Nisa suresi 24. ayeti G sal 0 silE Geia 4 il Lad

day j¥/onlardan hangisinden nikdkla faydalanmissaniz, onlarin farzdan {icretini
(mehrini) veriniz”, ©  casal 08 58 e dal ) eie 4 aixiaiul Lé /O halde onlardan
hangisi ile belli bir siireye kadar faydaland: iseniz, ondan dolayr onlara mehirlerini
veriniz" seklinde olmaktadir. Bu kirdat, mut’a nikdhinin caizligi i¢in referans olarak

kullanilmaktadir. Kurtubi, s6z konusu kirdatin mut’a nikdhina cevaz verdigi

anlayisinin yanlis oldugunu soyle belirtmektedir. “Hz. Peygamber (sav) daha sonra

639 Zehebi, Marife, I, 153

%40 Kurtubf, Cami’, I, 600; Ayrica bkz; II, 432, 588, III, 176

%41 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 143

%42 7ehebi, Ma’rife, I,166; Bilmen, I, 266; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1,143
®43 Zehebi, Ma’rife, 1,165
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bu nikahi yasaklamigtir. Said b. el-Miiseyyeb der ki: Bunu (mut’a nikahini) miras ile
ilgili ayet-i kerime nesh etmistir. Cilinkii mut'a da miras sézkonusu degildir.”**

4. Mucahid (21/639--104/722)

Micahid b.Cebr el-Mekki, tabiin alimlerinin en givenilirlerinden, mufessir
ve kirdat alimi bir zattir.** Abdulah b Abbas’tan tefsir rivayet edenlerin en meshuru
ve en saglami Miicahid idi. Bundan dolay1 es-Safi’i ve el-Buhari ona itimat
etmislerdir.®® Bizzat kendisi Kur’an’i Ibn-i Abbas’a otuz kere arz ettigini
sdylemektedir. Yine ondan nakledildigine gore “ Kur’an’1 bastan sona kadar Ibn-i
Abbas’a ii¢ kere arz ettigini, her ayetin Uzerinde durarak, onun kim icin nerede ve
nasil nazil oldugunu sormus ve ayetlerin manasin Ogrenmistir.*” Miicahid’e de
kirdat imamlarindan Ibn Kesir, Ebu Amr ve ibn Muhaysin ve daha bir¢oklart Kur’an
okumuslardir.5® {Ik tefsir kitabi Miicahid’e ait oldugu rivayet edilmektedir.*

Kurtubi, Ali imran Suresi 49. ayette gecen (32 W) kelimesini Miicahid’in
ve ona tabi olan kirdat imamlari ile birlikte (0533 W) seklinde zal harfi ve seddesiz
olarak okudugunu nakletmektedir.*®

5. ikrime (6.107)

EbGd Abdillah el-Medeni el-Hagimi de tabiinin biiyiiklerinden, Mekke
ekoliiniin en 6nemli temsilcilerinden ve Ibn Abbas’mn azath kélesi®* dgrencilerinden
biridir.® Abdullah b. Abbas, Hz. Aise, EbuHureyre ve Abdullah b. Omer’den
rivayette bulunmus, Tabiinden de es-Sa’bi, ibrahim en-Nehai, Muhammed b. Sirin
ve daha bir¢ok kimse ondan ilim almistir.®®

Kurtubi, Bakara Suresi 67. ayette gecen (:,&) kelimesini Miicahit’in, Ibn
Ya’mer ile bilikte ( 8 o)) seklinde okudugunu higbir yorum yapmadan
nakletmektedir.®® Bakara Suresi 217. ayetinde « 48 JU J8 48 JU8 o) ) el e ol iy

oxS/sana haram ayindan, ondaki savasi sorarlar. De ki: Onda savagmak biiyiik

4 Kurtubf, Cami’,I, 119; Ayrica bkz; I, 783, 11, 311, VI, 196 vd.
® Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 151; Habes, s. 31

%% Bilmen, 1, 271; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 151

647 Zehebi, Ma’rife, 1, 164; Bilmen, 1, 271; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 151; Habes, s. 31; Kurtub,
Cami’, |, 46

848 Kurtubf, Cami’, 1, 90; Zehebi, Ma’rife, I, 164

%49 Bilmen, I, 272

850 Kurtubf, Cami’,I1, 462; Ayrica bkz; 1,381, 404, 447

%! ibn Kesir, Tefsir, I, 6

%2 Bilmen, I, 277; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 158

%3 Bilmen, I, 277; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1,158

%% Kurtubf, Cami’, 1, 402
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giinahtir.” buyrugunu ( J8 J84 J8 o) all jedll e ligll) seklinde her iki (JU8)
kelimesini elifsiz okudugunu belirtmekte ve bu ayete kattig1 anlam zenginligini sdyle
vermektedir. “Sana hem haram aya dair hem de o ayda savasmaya dair soru
soruyorlar.”®®

6. Ata b. Ebi Rebah (35/115)

Ata’ b. Mislim Ebii Muhammed el-Mekki tabiinin blyuklerindendir.®®
Ikiyiiz kadar sahabeye yetismis, Hz.Aise, Abdulah b.Abbas, Abdullah b. Omer ve
Abdullah b. Cabir’den hadis rivayet etmektedir. Kendisinden de Ebu Ishak, Miicahid,
Ziihri, Amr b. Dinar gibi alimler ondan ilim almislardir. Imam-1 Azam “ Ben Ata’dan
daha faziletli bir zat gérmedim” demektedir.®’

Kurtubi, tabiinin 6nde gelenlerinden Ata b. Ebi Rebah’dan tefsir baglaminda
genis nakilde bulundugu gibi kiraatte de hem tek olarak hemde 6zellikle ilk donem
kirdat imamlar1 ve diger kirdat imamlar ile birlikte nakillerde bulunmaktadir.
Ornegin; Isra Suresi 76. ayette gegen (sik ¥ 13)5) ifadesindeki “be” harfini yalnizca
Ata’nmn seddeli olarak okudugunu nakletmektedir.®®® Tevbe Suresi 17. Ayette gecen
(3aludl) kelimesini Ibn Abbas, Said b. Ciibeyr, Ata b. Ebi Rebah, Miicahid, ibn
Kesir, Ebu Amr, Ibn Muhaysin ve Yakup (3>) seklinde miifret okuduklarini
belirtmektedir.**

7. ibrahim en-Nahai (95/714)

Ebu Imran, ibrahim b. Yezid b. Kays, el-K{fi de tabiinin ileri gelenlerinden
olup kendisi Kife’lidir. Fakat aslen Yemen’deki Neha kabilesinden oldugundan
“Nehai” nisbetiyle meshur olmustur. Ibrahim biiyiik bir alim ve biiyiik bir fakihdi.
Kendisi Alkame, Mesriik ve Esved’den rivayette bulunmus kendisinden de Hammad
b. Ebi Siileyman ve Simak gibi alimler rivayette bulunurlar.®®

Kurtubi, Bakara Suresi 35. ayetinde gecen ()x_) ifadesini cumhurun gayn
harfini iistiin okumalarma karsilik en-Nehai’nin Ibn Vessab ile birlikte gayn harfini

sakin olarak okudugunu belirtmektedir.®® Nisa Suresi 43. ayetinde gecgen (cs_lSw)

%55 Kurtubf, Cami’, 11,42; Ayrica bkz; 11, 288, IV, 188, 423 vd.
%% Bilmen, I, 284; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1,163

%7 Bilmen, |, 284

858 Kurtubf, Cami’,V, 631

859 Kurtubf, Cami’, 1V, 427

%0 Bilmen, I, 265

861 Kurtubf, Cami’, 1,283



128

kelimesini Ibrahim en-Nehai’nin (s_S-) seklinde okudugunu belirtir ve sarf
agisindan degerlendirir.*®

8. Katade (60-118/676-734)

Katade, tabiinin blyuklerindendir. Tefsir sahibi olan Katade, Enes b. Malik,®*
Abdullah b. Sercis, Said b. el- Miieyyeb ile Ibn-i Sirin, Ikrime ve Hasan-1 Basri’den
rivayette bulunmustur.®*

Kurtubi, Bakara suresi 54. ayetinde gecen < aSwiillst8é/nefislerinizi
6ldiiriiniiz” buyrugunu Katade’nin  aSwdil | st8l/nefislerinizi geri ¢evirin” anlamima
gelecek seklinde okudugunu ve bununda “6ldiirmek suretiyle bu tokezlemesinden
nefislerinizi kurtarin demektir.” anlamma geldigini belirtmektedir.®®®

Sonug itibariyle Kurtubi, tabiinden olan kirdat imamlarina yer vermekte,
onlarin sahih okumalara muvafakat ettikleri yerleri belirtmekte ve sahihin disinda
kalan okumalar1 da tefsirci olmasi hasebiyle anlam ve yorumda kullanmaktadir. Yeri
geldikce bu kirdatlarin referanslarina da deginmek suretiyle bunlarin vahiy

zannedilmemelerini, sahabeden nakledilen tefsiri ilaveler oludgunu vurgulamaktadir.

1.2.6.2.2.3. Caiz nitelemesi yaptig1 saz okumalar
Miiellifimiz Kurtubi, sozii edilen kirdatlardan bagka bir tefsirci olarak, gerek

anlam gerek dilbilimi agisindan degerlendirdigi kirdatlerde mevcuttur. Bunlari s>
ifadesi ile degerlendirmektedir. Ornegin Ali Imran suresi 106.ayetinde gegen ( o=
2su9) Kelimelerindeki gecen farkli okumalari kirfat imamlarina nispet etmeden
“Js»” ifadesiyle sOyle vermektedir. (255 o) kelimelenin basindaki her iki te’nin
de kesre ile okunmasi caizdir. Nasil ki (<)) dendiginde elifin kesri ile okundugu
gibi te de kesre ile okunur. Bu temimlilerin lugatidir ve Yahya b. Vessab bdyle
okumaktadir. Bu kelimeleri Ziihri (2 555 =l a 1) seklinde okur. Bu okumada da her
iki te’nin esre ile okunmasi caizdir. Yine ilk kelimenin ye ile (u=x) muzekker/eril
olmak (izere okunmas: caizdir. Ayn1 ayette bulunan (ss>5) kelimesinin de (o)
seklinde okunmasi caizdir.*® Bakara suresi 2. Ayette gecen (s2» 48) ifadesinde bes
tirlii okumanin oldugunu bunlardan ilk ti¢ okuyusu belirttikten sonra diger iki

okumanin (s s8) he’den sonra vav’in ilavesiyle ve iki he’nin idgam ile (s 48)

%62 Kurtubf, Cami’, 111, 181; Ayrica bkz; II, 253, I1I, 26, 439, VI, 196
%63 Kurtubf, Cami’, 1, 86

%4 Bilmen, I, 285

%65 Kurtubf, Cami’,1, 366; Ayrica bkz; |, 418, 444, 11, 25

866 Kurtubf, Cami’, 11, 524
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seklinde okunmasinin caiz oldugunu belirtmektedir.®

Kurtubi, bu ifadeyi bazen de ayette var olan sahih-saz olsun biitiin kiraatleri
tanimlamak i¢in kullanmaktadir. Bakara suresi 13. ayetinde gecen (sleiudl)
kelimesinin sonunda bulunan elif ve hemzenin dort sekilde okunmasi caizdir,
ifadesiyle vermektedir.®® Bu tanmimlamadan sonra tercih ettigi kirdatten baslamak
lizere var olan okuyuslar1 agiklamaktadir.

Kurtubi, bu ifadeyi Kur’dn da olmayan okuma sekillerin belirtmek icin
cogunlukla ( o1& e & 3saa5) seklinde vermektedir. Ornegin Bakara suresi 203.
ayetinde (4l A3 28) ifadesinin ( pele A3 28) geklinde okunmasini Kur’an’in diginda
caiz oldugunu ifade etmektedir.*®

1.2.6.3. Kurtubi'nin isledigi kirdat kategorileri
Kiraat farkliliklari, usul ve fers olmak iizere iki ayr1 alanda

degerlendirilmektedirler. Kurtubi’nin de, eserinde kiraatlari bu iki alana uygun ele
aldigr ve inceledigi goriilmektedir. Ancak 06zellikle usul farkliliklari, belli bir
sistematige sahip olmasina ragmen, Kurtubi tefsirinde yeri geldikge ele alinmistir. Bu
okumalar, anlam ve yorum agisindan da ayetlere ¢ok fazla katki saglamadiklari igin
fersi farkliliklar kadar tefsirde yer bulmamaktadir. Biz de 6zellikle usul farkliliklarini
ayr1 maddeler halinde ele almaya calisacagiz. Fersi farkililiklarin ise sadece tanim
ile yetinecegiz. Clinkii gerek bu boliimde ve gerekse tercihv e hiiccetle alakali olan
ikinci boliimde ele alinan tiim okumalar fersi okumalardir.

99670

Kaynaklarda Fers; “Ayetin anlamini degistiren farkli okumalar™™ seklinde
tanimlanmaktadir. Usul ise; iki veya daha fazla kirdat farkliliginin her birinin, bir
usule/kaideye gore, Kur’an’daki gectigi biitiin yerlerde okunmasi aynin usulle
okunmasi demektir.®”* Bu ¢esit kirdatler, Kur’an’da gegtigi biitiin yerlerde ayn1 usile
okunmas: itibariyle “usl farkliliklar1”; kelimenin telaffuz ve ses yoniyle ilgili
olmasi itibariyle de “fonetik farkliliklar” olarak isimlendirilmektedir.®™

Kurtubi, bir mifessir olarak Kur’an’in anlagilmasina anlam zenginligi katan

her bir kirdat farkliligini bir ayet konumunda degerlendirmesinden dolay1 eserinde

kirdatin fers bolimiinii baskin olarak iglemektir. Hatta tefsiri bastan sonuna kadar

%7 Kurtubf, Cami’, 1, 161; Ayrica bkz; I, 182, 188, 197, II, 320, 524 vd.
%68 Kurtubf, Cami’, 1,200; Ayrica bkz; I, 404, 11, 339, 524, 111, 546

%69 Kurtubf, Cami’, I1,15; Ayrica bkz; I, 449, 643, 11, 36, 112, 226,vd
®70 Suyatf, itkan, 1/320; Zerkani, 1/441; Tetik, s. 106; Giines, s. 39.

®"! Habes, s. 61; Dag, ihticac, s. 29

%2 Dag, Ihticac, s. 29
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ayetlerde var olan —ok az da olsa islemedigi kirdatler disinda- mutevatir-sazz biitiin
fersi kiraatlar1 iglemektedir.

Usul farkliligina gelince Kurtubi, bunlar islemede herhangi bir metot takip
etmemekte, daha Once de belirttigimiz gibi adeta bir kirdat eserini andiran tefsiri
biitin usul konulart olmamakla beraber, izahina ihtiya¢ duydugu temel usul
konularmni islemekte ve ¢esitli yonden degerlendirmektedir.

Ancak Kurtubi, her iki kismi tefrik etmez, usul ve fers’den her birini baslik
olarak ele almaz, bilakis her ikisini ayirmadan kelimede var olan biitiin kirdatleri
islerken birlikte vermektedir. Yani bir kelime de hangi kirdat varsa onu vermekte,
sonra gerekli gordiiglinde anlam, ahkam ve dil bilim agisindan degerlendirmektedir.

Kurtubi’nin Tefsirinde isledigi temel usul konulart:

1. Med-kasr: Medd, liigatte uzatma, ¢gekme anlaminda kullanilan bu kelime,
kirdat terminolojisinde medd-i tabiiden, hemze ve sukdn sebebi ile daha fazla uzatma
anlamina gelmektedir. “Ulaike”, “Saellah” kelimelerindeki medd-i muttasil ile
“Bima Unzile” kelimesindeki medd-i munfasil gibi.*”® Kasir ise, hemze ve suk(n
bulunmadiginda, kelimeyi bedd-i tabiiden fazla uzatmama anlamina gelmektedir. *
kale” veya “Yek(li” kelimeleri gibi.®™

2. Imale- fetha (tefhim): Lugatta, bir seye yonelmek, meylettirmek
anlamina gelen imale kirdat istilahinda ise, Ustiin harekeyi acik fetha ile acgik kesre
arasinda; elifi de ya harfine dogru yoneltmek (onu andiracak sekilde seslendirmeye),
elifi, elifle ya arasi1 bir sesle okumaktir.®” Fetha ise; agmak anlamin da olup kirdatte
listiin harekenin kendi tabiatiyla seslendirmesine denir. Feth, imalenin ziddidir.®®
Kiraat Imamlarindan Nafi’ (Ravisi Vers tariki), Ebd Amr, Hamza, Kisai ve Halef’in
kirdatlerinde yaygin olarak, Ibn Amir, Ibn Kesir ve Asim ise nadir olarak Imale ile
okumaktadirlar.”” Kurtubi bu kirdat imamlarina ait imale ile okumalarina genis yer

vermektedir. Meseld; (L_V) kelimesini el-Kisai ve Hamza “ra”’nin kesresinden dolayi

%73 bn Cezeri, Takrib, s. 18; Tetik, s. 183.

7% {bn Cezeri, Takrib, s. 18.

%75 Danf, Teysir, s. 46; Suyuti, itkén, |, 284; Dimyati, |, 247; Tetik, s. 181

%76 Danf, Teysir, s. 46; Suyutf, itkéan |, 284; Dimyati, |, 247; Tetik, s. 181

®7 Imale igin genis bilgi i¢in bkz; ed-Dani, Teysir, s. 46-55, Suyuti, itkan, |, 284-291; Dimyati, I,
247-259
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iméle ile diger kirdat imamlari ise “be”” nin fethasindan dolay1 tethim®”® ile okurlar.®”

Imam Hamza’nin imalede infirat ettigi on kelimenin®® imale ile okuyusuna da
genis yer vermektedir. Mesela, Nisa Suresi 3. Ayette gegen (<) fiilini kirdat-1 seb’a
‘dan Imam Hamza ve ona tabi olan saz kirdat imamlarindan Ishak el-Ciihderi’nin bu
kelimeyi imale okuduklarni belirtmektedir. Ayn1 zaman da Ubey b. Kab’in
mushafinda (k) seklinde olmasinin da bunun imale ile okunmasinin delili oldugu
belirtmektedir.®*

2. Idgam-izhar: Liigatta kaplamak, igine almak, bir harfi diger bir harfe idhal
etmek anlamindadir. Istilahta ise ayni cinsten olan iki harften, birinci harfi ikinci
harfe katip seddeli olarak, ayni mahregten ¢ikararak okumaya denir.%® Izhar ise,
lugatta aciklamak, ortaya c¢ikarmak manasina olup kirdatte, her harfin ayr1 ayri
okunmasia denir.®® Idgam, idgam-1 sagir ve idgam-1 kebir olmak iizere iki kisma
ayrihir.®® Ancak bizim buradaki gayemiz tecvid eserlerinde anlatilan ve biitiin kurray1
ilgilendiren idgam degildir. Kirdat ilminin bahsettigi idgam ile kirdat imamlarindan
Ebu Amr’e 6zellikle ravisi Susi’ye ait olan idgam-1 kebirdir. Miiellifimiz Kurtubi de
bir usul konusu olan idgami ve Ebu Amr’a ait idgam®® konusunu tefsirinde
islemistir.

Bakara 84. Ayette gecen (csaUss) fiilini ash (0soelss) seklinde oldugundan
Mekke ve Medine ehli “te” harfini “za” harfine idgam ederek okur. Kufe ekolu ise
(0saWd) birinei “ta” harfinin ikinciye delaleti nedeniyle ikinci “ta” harfini hazf
etmesiyle okumaktadir.®®

Ebu Amr’in ayn1 harften iki harfin bir kelime de bulundugunda idgam ettigi
kirdatt Bakara 200. Ayetteki (oSSwl) ifadesinde idgam ile okudugunu kiraatini

®% Miiellifimiz fetha kavrami yerine daha ¢ok miiradifi olan tefhim kavramimi kullanmaktadir;
liigatta yiiceltmek, biiyiitmek manasina gelmekte olup imalenin zidd1 olarak harfleri kalin okumaktir.
Bkz; Suyuti, itkan, |, 284; Dimyati, |, 247

®7 Kurtubi, Cami’, 11, 317

%80 Bkz; Dant, Teysir, s. 50

%81 Kurtubf, Cami’,I11,18; Ayrica bkz; I, 247, 655, 11, 443, 111, 18, V, 629, V1,69, 153,

%2 Tetik, s. 180

%83 Karagam, Kuran-1 Kerim’in Fazileti, s.338; Dag, ihticac, s. 30

684 Idgam-1 kebir; idgam olan birinci harf, ister misli, ister cinsi, isterse miiterakib olsun harekeli ise,
bu idgama idgam-1 kebir denir. Idgam-1 sagir ise; idgam olan birinci harf sakin, kendisine idgam
edilen ikinci harf harekeli olursa bu idgamma idgam-1 sagir denir. Bkz; Suyuti, itkdn I, 292 vd.;
Dimyati, I, 109 vd.; Tetik, s. 180

%85 Dant, Teysir, s.19; Dimyati, I, 110; Habes, s. 75

%% Kurtubi, Cami’,|,444
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belirtmektedir.*’

Kurtubi, yukarda oldugu gibi kiraati ekol veya kariye nispet ederek verdigi

usul konusu olan idgami verdigi gibi, Kehf suersi 77. ayetindeki (<33Y) ifadesini

gy Lgat g al 5 Ul 8 JIA ¢ ) &) amy a2l /bazi kirdat imamlart “te” harfini “zal”
harfine idgam eder, bazilar1 ise idgam etmezler seklinde her hangi bir nispette
bulunmadan belirtmektedir.*®

Kurtubi, usul konusunu miiphem bir ifade verdigi gibi bazan da tecvit
kitaplarindaki detaya girecek konulari izah etmektedir. Tevbe Suresi 52. ayetinde
“Wosayada Jifde ki: " bize... mi gozetir durursunuz" kismindaki (J&) soru
edatindaki "lam" harfini Kafeliler "te" ile idgam ederek okurlar, Marife "lam"inin
(ismi belirtici 1am) ise, (bu gibi harflerden 6nce gelirse) idgamdan baska tiirlii okun-
masi caiz degildir. Nitekim yiice Allah'in “os24l/tevbe edenler™®  buyrugunda da
boyledir. Clinkii Arapgada marife lam'1 ¢okc¢a kullanilir. Ancak yiice Allah'in;
“Vslas J&/de ki: geliniz" *° buyrugunda lam'm "te" harfine idgam edilmesi caiz
degildir. Ciinkii: "J&" fiili illetli bir fiildir, Idgam yapmak suretiyle ondaki bu illeti
ikiye ¢ikarmazlar.®*

Tecvit ilminde de 6nemli yeri olan idgam ile birlikte yapilan ismam konusunu
da Yusuf Suresi 11. ayetinde gecen “Ll¥/bize gilven miyorsun" ifadesinin
okunusunu detayl bir sekilde soyle izah etmektedir. Yezid b. el-Ka'ka ile Amr b.
Ubeyd ve ez-Zihri; (WG Y ifadesini (iki nun harflerini) idgam ile ve ismam®®
yapmaksizin okumuslardir. Bu okuyus kiyas/dil kaidesine uygun bir okumadir.
Ciinkii idgam yapilan harf, sakin olmalidir. Talha b. Musarrif ise, asla uygun acik¢a
izhar olarak iki "nun" ile (Ll YY) seklinde okumustur. Yahya b. Vessab ve Ebu Rezin
"te" harfini esreli olarak (s Y)seklinde okumuslardir. Bu okuyus, el-A'mes'ten
Temimlilerin sivesi oldugu de rivayet edilmistir. Diger kirdat alimleri ise harfin

idgamdan onceki haline dellet etsin diye "nun’’ harflerini hem idgam ve hem de

%87Kurtubf, Cami’, 1,785

%88 Kurtubi, Cami’,VI,32

%89 et-Tevbe, 9/112

%% el-En'am, 6/151

%91 Kurtubi, Cami’,1V,494

%92 jsmam; koklatma manasina olan ismam, kirdat istilahinda; siikindan sonradtre harekeye isaret
ederek dudaklarm yumulmasi demektir. Bkz; Karagam, Kurdn1 Kerimin Faziletleri, s. 305; Tetik,
5.182
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ismam yaparak okumuglardir.*®

3. Cem’i Mimin Ahkami: Cem’i mimi olan () ve (&5) zamirleri igin var
olan kirdat farkliliklarimi Kurtubi, yer yer tafsilath olarak izahta bulunmaktadir.
Konuyu detaya girmeden Fatiha Suresi 7. ayetinde gecen (=) kelimesi ile ilgili
verdigi kiraat farkliliklarini vermekle yetinecegiz.

Muellifimiz Kurtubi, (sle) kelimesinde on kirdatin var oldugunu ve bu
kiraatlerin tamaminin okudugunu belirttikten sonra bu on kirdat1 saymaktadir. Biz bu
kiraatleri kirdatt mechul kipiyle ifadelendirmesi bashiginda tedayli olarak verdik.
Ayrica Kurtubi, Imam Hamza’nin (aeds aed) s aedle) kelimelerindeki “he” harfini 6tre
ile okudugu halde a0 , ae8, eefiakelimelerinde neden 6tre okumadigini izah edecek
kadar detaya girmektedir. Birinci grup kelimede "ya" harfi eliften doniigmiistiir. Ve
bunlarin asillart ( #8¥)ssalal g aa3e) seklindedir. O bakimdan burada “he”harfi 6treli
haliyle birakilmistir. Fakat ikinci grup kelimede boyle bir durum yoktur. Aym
zamanda el-Kisai de (43 aeale)® ve (cnfil 5l))* ayetlerinde zamirleri Imam-1
Hamza’ya tabi olarak 6tre ile okumaktadir. Bu okuyus her iki imamdan maruf olan
bir kirdattir.*®

4. Tahrik- teskin: “s” ve “»” zamirlerindeki “he” harfinin 6niine “vav”
“fa”  “simme” ve “lam” gibi harflerin gelmesi durumunda sakin veya harekeli
okunmasina teskin ve tahrik denir.®” Muiellifimiz Kurtubi bu zamirle ilgili kiraati
verirken yalnizca kirdati okuyanina nispet etmekle yetinmez adeta bir kiraat eseri
gibi detayli vermektedir. Mesela; Bakara suresi 29. Ayetin tefsirde ayette gecen “ s
zamirinin okunusunu sdyle vermektedir. el-Kisai ve Naf'i'nin ravisi Kalun eger bu
zamirden daha Once “fa”, yahut “vav” veya “lam” ya da “stimme” bulunuyor ise, o,
“” ve “a” kelimelerinde yer alan "ha" harfini sakin okumustur. Ebu Amr da
(simme) disindaki harflerde boyle okumustur. Ebu Avn, el-Hulvani'den, o Kalun’un

j698

bu sartlara uymayan Jledé s Jay oI°°° ayetinde bulunan s deki “ he” 'yi de sakin

okumustur. Diger kurra ise, bu zamirlerdeki “he” leri harekeli okumuslardir.®*®

893 Kurtubf, Cami’,V,127

6% o|-Bakara, 2/6l

8% yasin, 36/14

8% Kurtubf, Cami’, 1,180

97 Kurtubf, Cami’,I, 248; Dag, ihticac, s. 31
6% o|-Bakara, 2/282

89 Kurtubf, Cami’,|, 248
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5. izafet yasimn feth veya iskdm: Fiile, isme ve harfe bitismis olan
miitekellim yA’laridir. izafet yalari ya feth ya da sikin olmak iizere iki farkl
sekilde™ okunmaktadir ki, Kurtubi bu kirdat gesitlerini de islemektedir. Ornegin,
Taha suresi 30.ayette gecen (1) kelimesinde bulunan miitekellim ya’simi kiraat
imamlarindan Ibn Kesir ve Ebi Amr fetha ile okuduklarmi belirtmektedir.™

6. ismam: Bazi maklib kelimelerde sin, sid ve veya sadm ismam ile
okunmasidir.” Kurtubi, Fatiha suresi 6. ve 7. Ayetlerde gecen (&) =) kelimesini,
halis sad ile (k=) okundugu gibi kirdat imamlarina nispet etmeden yutmak
anlaminda sin ile (&)_~) seklinde; sad ile ze arasinda olarak ze sesiyle ismam edilen
sad ile (¥5%=) seklinde okundugunu belirtmektedir.’®

7. Tahfif-Tahkik: Bu iki okuma bi¢imi, hemze ile alakali olup tahkik,
hemzenin normal mahrecinden ¢ikartilarak okunmasi; tahfif veya teshil ise
yumusatilarak okunmasina denir.”” Hemzenin gectigi bu kelimeler, Kur’an’da bu iki

bigimden birine gore okunmaktadir.””

Hemze kelimenin baginda olursa tahkikle
okunur. Kelimenin ortasinda bulundugunda tahkik, teshil, tahkik-teshil arasi™® ve
hazf ya da hazifle olmak tizere dort sekilde okunur.”’

Kurtubi, yukarda verdigimiz hemzenin okuyusu ile 1ilgili okumalara
azinsanmayacak kadar yer vermektedir. Ornegin Bakara suresi 6. ayette gecen
(311 kelimesinde bulunan tahkik, teshil ve iki hemze arasma elif harfinin idhali
gibi yedi kirdatin var oldugunu belirtmektedir. Ayrica bu kiraatlerle ilgili
dilbilimciler tarafindan yapilan degerlendirmeleri de nakletmektedir.”®

3.Vakf ve Ibtida

Kur’an ilimleri icerisinde 6nemli bir yere sahip olan Vakf ve Ibtida IImi,
Kiraat Ilmi i¢in oldugu kadar Kur’an tefsiri icin de 6nemlidir. Mananin tamam

oldugu yerde okumay1 kesip nefes almak olan “vakf” ile mana biitiinliigline uygun

olan yerlerden tekrar okumay1 siirdiirmeyi ifade eden “ibtida” Kur’an’in tefsiri,

% Muhaysin, Muhammed Salim, Kirdat ve Eseruha fi Ulumi’l-Arabiyye, Kahire, 1984, s. 99;
Muhaysin, Muktebes mine’l-Lehecati’l-Arabiyyeti ve’l-Kuraniyye, Kahire, 1978, s. 96.

L Kurtubf, Cami’, V1,177

92 Muhaysin, Kiraat, s. 100, 103; Muhaysin, Muktebes. s. 99.

%3 Kurtubf, Cami’, 1,149; Ayrica bkz, 1,197

704 Teshil ve tahkik’in tarifi igin Tetik, s. 187.

% Ornekler i¢in bkz. Ibn Miicahid, s. 138-9; Mekki b. Ebi Talib, el-Kaysi, el-Kesf an Viicihi’l-
Kiraati’s-Seb’ ve Ileliha ve Hiiceciha, Tah: Muhyiddin Ramazan, Beyrut, 1987, |, 70 vd.

7% Buna beyne beyne veya taklil de denir.

7 Muhaysin, Muktebes. s. 85; Muhaysin, Kiraat, s. 94-5; Suy(ti, itkan, 1, 308.

798 Kurtubf, Cami’, I, 182; Ayrica bkz; I, 200, VI, 388
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kasdedilen mananin anlasilmasi ve hiikiim istinbatinda biiyiik katki saglamaktadir.
Iste Vakf ve ibtida kirdat ilminin ¢ok 6nemli ve nazik konularindan olmast,
Kur’an’in manasiin anlagilmasiyla da dogrudan ilgisi olmasi nedeniyle miiellifimiz
Kurtubi’nin Tefsirinde 6zellikle kiraat baglaminda “vakf ve ibtida” konusuna 6nemle
yer verdigini gormekteyiz. Biz de dnce vakif ve ibtida konusu ile ilgili genel bir
takim bilgileri verdikten sonra Kurtubi’de vakif ve ibtida konusunun nasil ele
alindigini incelemeye ¢alisacagiz.

1. Vakf

Allah Teala insani yaratt1 ve sinirl 6l¢iide nefes verdi. Bu nedenle insan tam
bir kissay1 anlatmaya veya ara vermeden sozili nakletmeye ya da bir sureyi veya uzun
bir ayeti bir nefeste okumaya gu¢ yetirememektedir.” Bir kelimede veya aralarinda
iligki bulunan iki kelime arasinda nefes almak miimkiin olmadigindan;

- Nefes almak ve dinlenmek i¢in durmayi tercih etmesi gerekir
- Nefes aldiktan ve dinlentikten sonra uygun bir baslama belirlemesi gerekir
- Bunlarin her birini de manaya ve anlamaya zarar vermeyecek sekilde bitirmesidir.

Iste durmada giizel bir tercih, saglam bir baslangic ve mananm bozulmamasi
muradin ortaya ¢ikmasidir. Bunlarin disinda yapilan bir nefes alis, kotii ve ¢irkin
olmaktadir.”® Soyle ki; Peygamber Efendimizin huzurunda bir hatip soyle hitap etti.
“ Kim Allah ve Rasuliine itaat ederse dogruyu bulur ve kim her ikisine isyan ederse”
dedikten sonra durdu. Bunun {izerine Rasuliillah ona sdyle dedi: “Kalk sen kotii bir
hatipsin. SOyle demen gerekirdi: Ve her kim Allah ve Rasuliine isyan ederse 0 da
sapitmistir.”

Bu nedenle konusan ve okuyan kisi dinleyenler i¢in kasdedilen mananin
ortaya ¢ikmasina uygun yerlerde, boliimlerde durmay: tercih etmesi gerekir. Eger
dogru bir vakf/durma yapmazsa, bu insanlar arasinda cereyan eden konusmada
sevimsiz ve ¢irkin kabul edilen bir durumdur. Aymi sekilde noktalama isaretleri
ihtiva etmeyen bir metni (durmadan) okumak veya méanaya goére eda edilmeyen bir
konusmayi dinlemek; hayli sikict ve anlamayi da zorlastirict olur.”* Bunun Allah’in
kelaminda ise ¢irkinligi ve kotiiliigli daha da biiytiktiir. Ve bundan kaginmak daha

evla ve daha haktir. Bunun i¢in vakfi bilmek Kur’an’in okunmasi ve anlagilmasi igin

"% Hiisni, Seyh Osman, Hakku’t- Tilavet, Urdiin, 1988, s. 45
0 ibn Cezeri, Nesr, |, 224-225; Husni, s. 44-45
1 Tetik, s. 27
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bilinmesi gerekli bir disiplindir.* Bu nedenle Kur’an okuyana vakf edilmesi uygun
olan yerleri ve vakf edilmesi uygun olmayan yerleri bilecek kadar Kur’an’in
manalarinmi diisiinmesi gerekmektedir. Ciinkii her durumda, asl olan manay1 anlamaya
dikkat c¢ekmektir. Bunun i¢cin mana bakimindan vakf ile kelamda bir cirkinlik
olustugu gibi uygun bir vakifla da kelamda giizellik meydana gelir.”® Biz de
Kur’an’in anlagilmasinda 6nemli rolii olan ve miiellifimiz Kurtubi’ninde tefsirinde
genisce yer verdigi vakf konusuna izah etmeye ¢alisalim.

Vakf,  sozlikte  dur(dur)mak,”™*  hapsetmek(alikoymak)™,  imtina

etmek/kagimmak

anlamlarma gelmektedir. Terim olarak ise en kisa ifadesiyle;
“nefesle beraber sesi kesmektir”’” seklinde tarif edilmektedir. Ibnii’l-Cezer?
(0:833/1429) ise daha acik bir ifade ile soyle tarif etmektedir: “Vakf, kelime
tizerinde, kiradta tekrar baslamak niyetiyle, normal olarak, nefes alacak kadar bir
zaman sesi kesmekten ibarettir.”*® Ibnu’l-Enbari (328/939)’nin tarifi de sdyledir:
“Kelimenin sonunda bir siire sesi kesmektir ya da kelimeyi sonrakinden
ayirmaktir.”™® EbO0 Amr ed-Déani (444/1052) ise; “Vakf, kelimeyi kendisinden
sonraki kelimeden ayirmaktir’”"*seklinde tarif etmektedir.

Bu tariflerden anlasilacag: tizere “Vakf yapmak™ denilince akla ilk gelen
terim mana soyledir: “Okumayr sona erdirmek niyeti olmayip, vakif yapilan
kelimeden ya da oncesinden yeniden kiraata baslamak(isti’naf) maksadiyla, normal
olarak nefes alabilecek bir siire miktar1 sesi, okumayr kesmektir. Bu da ayetlerin
sonunda veya ortalarinda olur; kelime ortasinda yahut yazilis olarak bitisik olan iki

kelime ortasinda olmaz. Bu durumda zorunlu olarak nefes alinacaktir. BOylece

teneffiis ve istirahattan sonra ibtida (baslama) nin giizel olacagi gercegi ortaya

2 Hisni, s. 44-45

3 Hisni, s. 44-45

14 Zirikli, 111, 762

15 Ciircant, Ali b. Muhammed b.Ali es-Seyyid es-Serif, et-Ta’rifat, yy, ts. s. 274

6 Cevheri, Ismail b. Hammad, es- Sihah Tacii’l- Liiga ve Sihahi’l-Arabiyye,tah: Ahmed b.
Abdulgafur, el-Attar,ys., ts. ("Vakf” mad.)

" Karagam, Kuran-1 Kerim Faziletleri, s. 363

"8 {bn Cezeri, Nesr, |, 240

9 Ahmed. b.Muhammed b.Abdilkerim el Usmuni, Menaru’l-Huda fi Beyanni’l-Vakf ve’l-ibtida,
el-Matbaatu’l-Hayriyye, Misir, 1189, s. 5

20 Eh(l Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Muktefa, fil- Vakf ve’l-ibtida, thk: Yusuf Abdurrahman el
Mar’asli, Beyrut,1987, s. 47
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¢ikmig, mana bozulmamis ve maksad da agik¢a anlagilmis olur.’*

Vakf kavramina anlam bakiminadan yakin olan “Kat’? ve “Sekt” ™
kavramlarida kullamlmaktadir. Onceki alimler bu kavramlari vakf anlamina
kullandiklar1 halde sonraki alimler ise her birine farkli anlamlar yiiklemislerdir."*

2. ibtida

“Ibtida” sozliikte baglamak, bir seyi ilk olarak yapmak,’ bir seyi bir sekilde
digerine takdim etmek, ilk sirada onu yapmak anlamina gelmektedir.””® ed-Dani
(6.444/1152) ibtida vakfin ziddidir, der’”™ Terim olarak ise; Manay1 tamamlamak
kurrd’nin belirledigi yerlerde durmak vakf olunca ibtida da mananin bozulmaya ve
degisiklige ugramayacagi belirli yerlerden baslamak suretiyle kiraati devam etme
seklinin bilinmesini saglayan ¢ok degerli bir ilim™ diye tarif edilmistir. Vakf
yaptiktan sonra kirdate devam etmek icin tekrar baslamanin da adidir.” ibtida’ya
yakin kavramlar ise isti’naf "*° ve daha az kullanilan i’tinaf”" kelimeleridir.”

Ibtida yalnizca ihtiyari olur. Ciinkii onda vakf gibi kendisini mecbur eden bir
zorlama yoktur. Ibtidd ancak maksad: ifa eden miistakil mananm tamam oldugu
zaman caiz olur. Ilerde izah edecegimiz gibi ibtida da vakfin taksimine tabidir.™

3. Vakf ve Ibtida Ilminin Kaynag Ve Onemi

Kur’an ilimleri konusu olan Vakf ve Ibtida IImi’nin tabiatiyla kaynag: bizzat
Kur’an-1 Kerim’in kendisidir. Bu ilim Kur’an’in nasil eda edilecegni/okunacagini ve
anlaminin makasada uygun anlagilmasini saglayan disiplinlerden biridir. Bu ilmin
dayanag1 ise Peygamber (sav)’in ve sahabenin dile dayali bilgileri olmaktadir. Hz.Ali
“ve Kur’an’1 tertil izere oku!”"* ayetinin tefsirini yaparken “tertil”i harflerin hakkini

vererek okumak (tecvid) ve duraklar1 (vakf’lar1) bilmek™ olarak tarif ettigi rivayet

72! Karacam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri s. 364; Temel, Nihat, Kurin Kirdatinda Vakf ve ibtida,
Istanbul, 2001, s. 43—44; Kayhan Veli, “Vakf ve Ibtida Ilmi ve Kurdin Tefsirindeki Yeri”, C.U.
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2—2006, s. 302

22 Kat’; Kiraati/okumay1 kesmek, tamamen sona erdirmek, demektir.

723 Sekt/Sekte; Mutad olan vakfin diginda, derhal kiradt esnasinda nefes almadan sesi kesmeye denir.
24 \eli, s. 302

7% Cevheri, Sthah b-d-e md.

2 \eli, s. 304

2" Dant, el-Miiktefa, I, 14

2 Dant, el-Miiktefa, 1,14

729 Karacam, Ismail, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s. 364; Temel, s. 221

30 Miiellifimiz Kurtubf ikinci olarak bu ifadeyi kullanmaktadir. Kurtubi, CAmi’, 1V, 287, 341

73! en- Nahhas’in eserinin adinda oldug: gibi.

32 \/eli, s. 305

33 Suydti, itkan, 1,266

** Miiezzemmil, 73/4
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adilmistir.”

Vakf ve Ibtidd’ya riayet, bizzat Hz.Peygamber (sav)’in fiili siinnetiyle
sabittir. Ummii Seleme (ra.) Rasuliillah (sav.) in kirdatin1 s8yle anlatir: “Nebi (sav.)
Kur’dn okudugu zaman, kirdatin1 ayet ayet okurdu keserdi” demis ve el-Fatiha
slresinin ilk ii¢ ayetini, aralarinda vakf yapmak suretiyle okudugunu rivayet
etmigtir.”*

Ebli Ca’fer en-Nahhas, Ibn Omer’den su sozii nakletmektedir: “Biz,
omrimuzde bizden her birine Kur’an’dan 6nce imanin nasip kilindigi bir donem
yasadik; Muhammed (as)’a Kur’an nazil oluyor ve her birimiz onun helalini,
haramini; emrini ve yasagini; onda vakf yapilmasi gereken yerleri (duraklari)
ogreniyorduk.” Bu haber onlarin vakf ve ibtidaya riayet ederek Kur’an kiraatina 6zen
gosterdiklerinin ifadesidir. Onlar, Kur’an akumay1 6grendikleri gibi bu konuyla ilgili
meseleleri de 0greniyorlar ve agizdan agza (miisahefe) ile aktararak bu bilgileri
birbirlerine ulastiriyorlardi.™’

Ibn Cezeri, yukarda verdigimiz rivayetlere dayanarak vakf ve ibtida’nmn
onemi hakkinda soyle demektedir: “ Bu ilmi bilmenin ve ona itina etmenin viiclibu,
bize gore, Ebli Ca’fer, Nafi, Ebd Amr, Yakub ve Asim gibi selef-i salihinden olan
imamlarin da goriisleri oldugu gibi, tevatiirle sabit olmus ve bu hususta sahabenin de
icmaina dayanmaktadir.”"®

Suyuti de Hz.Ali’'nin sdziiniin Vakf ve Ibtidi’nin viicGbuna, ibn Omer’in
sOziiniin ise sahabenin gerekliligi hakkinda icma oldugununa delalet ettigini
sOylemektedir.™®

Ibnii’l-Enbari “vakf ve ibtiday1 bilmek, Kur’an’1 bilmenin kemalindedir,”’®
demektedir. En-Nikvazi (6.683/1234) vakf konusu; kiymeti biiyiik, tehlikesi agir bir
konudur. Cunkd bir kimse igin Kur’an’mn manalarin1 bilmesi, Ondan ser’i deliller

istinbat edebilmesi, ancak O’nun fasilalarini bilmesiyle kolay olabilir,” demektedir.”*

El-Huzeli (6.465/ 1072), vakfi okuyan, dinleyen ve ilim ehli agisindan sdyle

73 Jbn Cezeri, Nesr,1, 225; Suydti, itkén, 1,258

7% {bn Cezeri, Nesr,1, 225

3T Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed b. En-Nahhas. el-Kat’ ve’l- i’tinaf, tah: Ahmet Hattab el-Umer,
Bagdat, 1978, s. 87; ibn Cezeri, Nesr,1,225; Suyati, itkan, 1,258

%8 ibn Cezeri, Nesr, 1, 225

9 Suyati, itkan, I, 258-259

0 syyati, itkén, 1,258-259

™ suyati, itkan, I, 258-259
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degerlendirmekredir: “Vakf, tilavetin siisii, Kur’an okuyanin zineti ve yetenegi,
dinleyenin anlayisi, alimin &vgiisiidiir. Onun iki muhtelif, iki miitenakiz, iki
miitegayir hiikkiim arasindaki fark anlagilir.” EbG Hatim ise Kur’an’i bilmeyi vakfi

(13

bilme arasindaki iligkiyi net olarak bildirmekte “ vakfi bilmeyen, Kur’an’i da
bilmez” demektedir.”

Ibn Evs (96.341/ 952 sonrasi), bu ilmin Kur’an okuyanin muhtag oldugu én
giizel seylerden birisi oldugunu: buna ragmen pek azi hari¢ avamin vakf ve ibtida
yapilacak yerleri bilmeden okuduklarini miisahede ettigini belirtmektedir.*

Ibnu’l- Cezeri (833/ 1492) ve Kastalani (923/1517), nefes almanin insanini
ozelliklerinden oldugunu bir sureyi ve kissayr bir nefeste okumak miimkiin
olmadigina gore nefes alip dinlenmek icin bir durak/vakf, bunun akabinde de bir
baslangig/ibtida yerinin se¢iminin zorunlu oldugunu belirtmektedir. Her iki yerin de
manayl bozan ve anlamayi ihlal eden bi¢cimde olmamalar1 vazgegilmez bir
zorunluluktur. Ciinkii kiraat ilmi bunlara dayanmakta; Kur’an’in i’caz1 boylece agiga
cikmakta ve onun manalarina boyle ulasilmaktadir. Bu ylizden bunlarin hos ve nahos
olaninin bilinmesini temin edecek kanunlara ve ilkelere ihtiyag vardir. Onemine
binaen imamlarda bunlar1 bilmeyi ve 6grenmeyi tesvik etmislerdir.”* Bu anlamda
Ibnu’l Cezeri, sdziin devaminda: “ Bizim imamlarimiz da kendi seyhlerinden aynen
aldiklar1 bir gelenek olarak bizi her bir lafizda durdururlar ve parmaklar ile bunlar
bize gosterirlerdi.” demekte ve imamlarin icazet verenlere vakf ve ibtiday:
ogrenmeden hi¢ kimseye icazet vermemelerini sart kostuklarini belirtmektedir.™

Bu nakillerden anlasildigr gibi vakf ve ibtidd konusu Kur’an’in hem
kirdati/okunusu hem manasimin anlasilmasi ve hem de ondan hiikiim istinbati
bakimindan 6nemlidir. Bu ilim sayesinde maksatlara ulasilir ve miiskilata diismekten
giivende olunur. Bu maksatlara ulagtiran ya da yardimer olan bir ilimde elbette
onemli olmalidir. Bu nedenledir ki, miiellifimiz Kurtubi, tecvid konular1 icerisinde
yorum ve hikimle irtibati1 ¢ok oldugundan tefsirinde en ¢ok yer verdigi konu vakf ve
ibtida konusudur.

4.Vakfin Kategorik olarak kisimlar:

7“2 Muhammed Mekki, Nihayetii’l- Kavli’l -Miifid fi ilmi’t-Tecvid, Kahire,1308, s. 154; Hiisni, .
45

™3 Veli, s. 302

" [bn Cezeri, Nesr,1, 225; Suy(ti, itkan, 1,259

™3 ibn Cezeri, Nesr,1, 225
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Bu sahada eser veren alimler vakiflar i¢in farkli 1stilahlar kullanmisglar, vakf
ve Ibtidanin yapildiklar1 yere gére vakflar1 kisimlara ayirmislar ve degisik istilahlar
kullanmislardir. Es-Sahavi’nin beyanma goére, Cebrail (a.s.) Al-i Imran sfresinin
95.ayetinin (4 3x= J) kisminda vakf yapip, mabadine/sonrasindan devam etmis ve
Rasuliillah (s.a.v.) de ona uymustur. Kur’an’da bu vakfa,” vakf-1 Cibril” (Cibril
Vakfi)denmistir.”**Ayn1 sekilde Rasuliillah, ayet sonlarinda vakf yaptigi i¢in, ayet
sonlarindaki vakflara”vakf-1 nebi” denmekte, ayetlerin ortalarinda ve mubhtelif
yerlerde de vakf yaptiklari rivayet edilmektedir.”’

1.iztwrAri Vakf: Kur’an okuma esnasinda, nefes kesilmesi, unutma veya
devam etmeye giic yetmeme gibi zartri bir sebepten dolayr mananin tamam olmasini
g6zetmeksizin, yapmak zorunda kalinan vakfa denir.”® Bu vakfa nefes kesilmesi gibi
zorunluluk sebep oldugundan belli bir yere/yerlere 6zgii olmadigindan ve zaruret
sebebiyle oldugundan 1zdirari vakf olmustur. Bu vakf zaruret sebebiyle oldugundan
mana tamam olmadigi hallerde vakif yapilan kelimeden veya baglamaya uygun
degilse, manaya uygun daha onceki kelimeden baslamak gerekir. Zorunlu bir vakif
oldugundan tefsir agisindan da 6nem arzetmediginden miiellifimiz bu vakfa temas
etmemistir.

2.Ihtiyari Vakf: Hig bir zaruri sebep bulunmadan, vakf yapmay1 kasederek
istege bagl yapilan vakflara denir. Ibnu’l-Cezeri bunu “Kelamin tamam oldugu
vakfa ihtiyari vakf denir”*seklinde tarif etmektedir. Mutlak olarak vakf
sOylendiginde akla ilk gelen vakif ve kasdedilen de bu vakiftir. Mananin tamam
olmasi nedeniyle miiellifimiz Kurtubi’nin tefsirinde agirlikla degerlendirdigi vakf da
budur. Asagida Kurtubi Tefsir] agisindan genisce degerlendirecegiz.

3.Ihtibari vakf: Bir iistadin huzurunda, bir kimsenin kiraatteki bilgisini ve
maharetini 6grenmek maksadiyla, sayet hata sebebiyle vakf yapmaya mecbur
kalmigsa, sebebini anlamak igin yapilan vakiflara ihtibari vakf denir.”™

4.intizari Vakf: Tiim kirdatlar bir araya getirdiginde vecihleri gosterebilmek

i¢in, her bir veche gecis araliginda yaptig1 vakftir.™

746 Usmaini, Ahmed b. Muhammed, Menaru’l-Hiida fi Beyani’l-Vakfi ve’l-ibtida, Misir, 1934, s. 6
747 Usmdni, s. 6

8 fbn Cezeri, Nesr,1, 226; Karacam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s. 376

™ ibn Cezeri, Nesr,1,226

750 Karagam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s. 376

1 veli, s. 324
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Yapilan bu tasnifden de anlasilacagi tizere vakfdan bahsedildiginde
kasdedilen vakfi ihtiyaridir. Okuyana sadir olan aksirma, hapsirma, unutma gibi
gayri ihtiyari hususlarin arizi olmasi nedeniyle meydana gelen vakf-1 iztirari ve
egitim i¢in olan vakf-1 ihtibari ve vakf-1 intizari tecvid ve tefsir ilimlerinin konusu
degildir. Kur’an’in anlagilmasi ile dogrudan iligkisi olan vakf, vakf-1 tam dir. Cilinkii
harici hicbir sebep olmadan Kur’an okuyanin sirf kendi iradesi ile durmayi kastettigi,
lizerinde caiz olup olmamasi gibi hiikiimlerin taalluk ettigi vakf, vakf-1 ihtiyaridir.”
Ihtiyar1 vakfin kisimlar1 konusunda da alimler ihtilaf etmislerdir. Bazilarina gore
vakf sekiz kisma ayrilir: Bunlar; tam vakf, sebihi bih/tam vakfa benzer, nakis vakf,
sebihi bih/nakis vakfa benzer, hasen vakf, sebihi bih/ hasen vakfa benzer, kabih vakf,
sebihi bih/kabih vakfe benzer vakiflardir. Ibnu’l- Enbari gibi bazilari, tam, caiz ve
kabih olmak tizere ti¢ kisma,”® bazilar1 sahih bir mana ifade eden vakfi- caizin tam,
kafi ve hasen olamak iizere ii¢; vakfi caiz olmayanin da kabih vakif olmak iizere;
bazilar1 da tam ve kabih olmak iizere iki kisma ayirirlar. Ancak yaygin goriise gore
vakiflar; Tam Vakf (Vakf-1 Tam), Kafi Vakf (Vakf-1 Kafi), Hasen Vakfi (Vakf-1
Hasen), Kabih Vakif (Vakf-1 Kabih) olmak (izere dort kisma ayrilir.”

Miiellifimiz Kurtubi ise temel de vakfi, vakf-1 caiz olan ve vakf-1 caiz
olmayan olmak {izere iki kisma ayirir. Bu metodu ¢agdas miielliflerden “Hakku’t-
Tilave” sahibi Hiisni Seyh Osman taksimatinda da gormekteyiz. ™ Iste Kurtubi, caiz
olan vakfi, tam, kafi, hasen olmak {izere ii¢ kisma, vakfi caiz olmayan1 da vakf-1
kabih, vakf-1 kabihi de kabih ve akbah olarak katagorize etmektedir.

1. Vakf-1 Caiz: Sahih bir mana ifade eden vakiflara vakf-1 caiz denir.”®
Miiellifimiz Kurtubi Tefsirinde her hangi bir niteleme bulunmadan yalin olarak vakf
kelimesini kullandig1 gibi “—8sll 558" “vakif caizdir” ifadesini ¢okg¢a kullanmistir.
Simdi bu vakfin kisimlarini ayr1 bagliklar halinde ele alalim.

1.Tam Vakf (Vakf-1 Tam)

Tam vakf, mabadi (kendisinden sonrasi) ile lafiz ve mana ydniinden alakasi

2 Hsni, s. 45

3 jbnu’l- Enbari, Kitabu izhr’l- Vakf ve’l- ibtida, V, 25/a vd.; ibn Cezeri, Nesr, 1, 226; Suydti,
itkan, I, 259-260

™ Mennauw’l Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kuran, Riyad, 1996, s. 188; Karacam, Ismail, Kuran-1
Kerim’in Faziletleri, 5.376

™ Hiisnt, s. 51

8 Hiisnt, s. 51
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bulunmayan bir kelime tizerinde yapilan vakiflara denir. Meseld; ™ &by ami &l
Osaliall aa Gl i3 ™8 et yapilan vakf gibi.

Vakf-1 tamlar genellikle ayet baslarinda ve kissa sonlarinda meydana gelirler.
Bunda vakf yapildigi zaman, mabadinden (kendisinden sonrasi) alinarak devam
edilir.”™®

a) Vakf-1 tam bazen ayet bitmeden olur. Yani ayetin sonunda fasilaya
gelmeden meydana gelir. Ornek; 31 Lelais jei ) slea s "0 de yapilan vakf gibi. Ciinkii
vakf yapilan yerde Belkis’in sozii bitiyor, ayetin (ol <lI3Sq) bolimi ise, Allah
Teala’ya aittir.

b) Bazen ayetin ortasinda bulunur. Ornek; el 3 axy SAI e il aa) 761
Ubeyy b. Halef’in sdzii burada bitmistir.

c) Bazen ayet bittikten sonraki kelimede vakf-1 tam bulunur. & s 0« aed Jaai gl
QX ) i "2 Doksaniner ayet “I_is “kelimesinde bitiyor, doksan birinci ayet <l
“ile bagliyor. Fakat kelam bu kelimede tamam oluyor.

Vakf-1 tam, tam ve etemm olmak tizere iki kisma ayrilir. Bu da pes pese gelen
iki ayetten her ikisinde vakf-1 tam yapmak gerekir. Ancak birindeki yapilan vakf
digerinden mana yoniinden daha 6énemli ise; bu 6nemli olan vakfa vakfi etemm denir.
Mesala; Fatiha suresinin 4. ve 5.ayetlerindeki vakf gibi: ( as <llle  Cpain Sl 5 2 &)
o) her iki ayette vakf-1 tam vardir. Ancak 4.ayette vakf etmek daha mithimdir.”®

Vakf-1 tam, bazen kasdedilen manay1 kuvvetli bir sekilde beyan ettigi i¢in,
sayet vakf-1 tamda vakf yapilmazsa murad olunan manada siipheye diisiileceginden
bu vakfa, es-Secavendi “vakf-1 lazim” bazilari ise ““ vakf-1 vacib” demistir. Bundan
dolay1 vakf-1 tam da muhakkak vakf yapilmalidir. Biitiin kissa sonlarindaki ve kissa
evvellerindeki, biitiin surelerin sonundaki vakiflar, vakf-1 lazimdir.”®

Bazen bir kirdata gore vakf-1 tam olan bir vakf, bagka bir kirdata gore vakf-1

tam olmaya bilir.”® Mesela; Bakara suresinin 125. ayetinde “1 52331 s” ifadesinin “ha”

" Fatiha,1/4

7> Bakara,2/5

™ Mennau’l Kattan, s. 188; Miikrem, Kirdat, s. 98

70 En-Neml, 27/34, Meali:  (Belkis) padisahlar bir memlekete girdiklri zaman, orasim perisan ederler
ve halkin serefli kimselerini zelil kilarlar, dedi”

"L el-Furkan,25/29. Meali : “Bana Kuran geldikten sonra, vallahi O beni zikirden sapitt1.”

"% E]-Kehf,18/90-91

%3 fbn Cezeri, Nesr, 1,227;Suy0tf, itkan, 1,264

%% ibn Cezeri, Nesr, 1,227

%5 Suyati, itkan, 1,270
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harfinin fetha ve kesre ile okunuslari ile bu kelimeden 6nce var olan vakf, farklilik
kazanmaktadir. Eger “’ha” harfi esre ile okundugunda (el s (ulill Al coll Uleas 3) )
ayetinde™® vakf- 1 tam bulunur. Eger “ha” harfi istiin okunan kiriate gore ise, vakf-1
tam olmayip vakf-1 kafi meydana gelmektedir.”

Miiellifimiz Kurtubi, hem mana yoniinden hemde kirdat terminoloji icinde
vakf-1 tam ifadesini tefsir baglaminda olduk¢a yogun kullanmaktadir.

a) Kurtubi, yukarida da misallendirdigimiz Neml suresi 34.ayetinde meydana
gelen vakfi, farkli yorumlarla soyle vermektedir: Ayetin { a3 lehaisseiisan, }
kisminin Belkis’in sozii olarak ; “Bunun tizerine dedi ki: “Stiphesiz hiikiimdarlar bir
sehre girdiklerinde, onu harab ederler. Ahalisinin sereflilerini zelil kilarlar." Kendi-
lerinin islerini yola koymak icin oranin sereflilerini kiigiik diisiiriirler.” seklinde
tefsirettikten sonra { osledy X5 Y ifadesinin de Allah’a ait oldugunu belirterek;
Yuce Allah da onun bu sozlerini tasdik ederek: "Gergekten de onlar boyle yaparlar”
seklinde mana vermistir. Yaptig1 bu tefsiri vakf-1 tam iizere yapmaktadir. Ayni
zamanda yaptig1 vakf-1 tamin ispati i¢in nakilde bulunurak farkli yorumlarada yer
vermektedir. Soyle ki; ibnu'l-Enbarl dedi ki: { 430 lelais el i slea s 3" Ahalisinin
sereflilerini zelil kilarlar" ifadesinin sonunda yapilan vakif, vakf-1 tamdir. Yiice Allah
(Belkis’1n) sdziiniin ger¢ek oldugunu bildirmek iizere;{ O stx& <IX, } "Gercekten de
boyle yaparlar" diye buyurmaktadir. el-A'raf Siresi'nde yer alan su ayette buna
benzemektedir: { aSaa i (e aSa 50 O 4 * adde jalud 134 o) (5o b as8 e Sl JB ) "Fira-
vun kavminden ileri gelenler muhakkak bu gayet bilgin bir sihirbazdir dediler. Sizi
yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor," Burada kelam/s6z tamam olmaktadir. Bunun lzerine
Firavun: { 05U 13%é 3O halde ne buyurursunuz?"’® dedi.

Ibn Secere dedi ki: Bu ifadeler de Belkis'in sdzlerindendir. Buna gore vakif: {
Oslady S5 1 "Gergekten de onlar bdyle yaparlar” ayeti iizerinde olmalidir. Yani
Siileyman da lilkemize girecek olursa, boyle yapacaktir.”

Kurtubi bir miifessir olarak tefsir baglaminda vakf konusuna ¢ok 6nem

vermektedir. Bunun 6rneklerini tefsirinde bolca gérmek miimkiindiir. Ali Imran

786 Meali;*“Hani Biz o evi insanlar igin bir doniis yeri ve emin kilmistik. Siz de Ibrahim'in makamindan
bir namazgah edinin”

®7 {bn Cezeri, Nesr, I, 227; Ayrica bkz; Karagam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri s. 364; Temel, s.
43-44; Veli, s. 302

"% el-A'raf, 7/109-110

"% Kurtubf, Cami’ V1, 176
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Suresi 7.ayetinde gegen Yiice Allah'm: “alall (& o551l 5 /ilimde derinlesmis olanlar"
ayetin bu bolimii ile ilgili olarak; bu, Gnceki “4 ¥) 4l 4l aley Lo 5 Jonun gercek te'vilini
ancak Allah bilir” kismiyla iligkisi olmayan yeni bir s6z baslangict midir, yoksa 6n-
ceki buyruga atfedilmis ve buna gore buradaki "vav" cem ic¢in mi kullanilmistir
hususunda ilim adamlar1 farkli goriislere sahiptirler.

&) 4Ll aley s ulemanin gogunlugunun goriisiine gore burada vakf-1 tam
bulundugunu ve sonrasinda gelen alall & (55l N5 kismindan isti’naf edilmesini/
okumaya baglanilmasi1 gerektigini yani ibtida yapmasini belirtmektedir. Burada vakf-
1 tam yapmakla yiice Allah kitabinin miitesabih olanina dair bilgiyi kendisine tahsis
ettigini ve Ondan bagka hi¢bir kimsenin onun te'vilini bilemeyecegini haber
vermekte, Allah, ilimde derinlesmis olanlarin: Biz O'na iman ettik, seklindeki
sozlerini naklederek meth ve sena etmektedir. “’° Feth suresi 9. ayetinde anlam

(YR
o

baglaminda vakfi sdyle tammlamaktadir. © 5_Ss s saaudigos 8505 jats 4l sy dills | giasil
Sals /Allah'a ve RasOline iman edesiniz, ona yardim edesiniz. Onu biiyiik
taniyasiniz, sabah aksam O'nu tesbih edesiniz diye.” Ayetteki “ s 8sises) )5
ifadelerinin her ikisindeki "he" zamiri (ona ve onu) Peygamber (sav)'a aittir. Burada
ikinci kelimede vakif-1 tam vardir. Sonra da;  Skals3 <o smanis/. .O'nu" Allah
"sabah aksam tesbih edesiniz diye" kismindan ibtida edilir yani okumaya yeniden
baslanilir.”™

Kurtubi, ayette tecih ettigi vakf-1 tam olan yerleri belirttigi gibi vakf-1 tam
yapilmas1 uygun olmayan yerleri de belirtmektedir.

Kurtubf, Bakara suresinin 23. ayetinin = 4lis ;a3 s ) 538 'haydi siz de onun
tiiriinden bir stire getirin” "4%is (1« ifadesinde yapilan vakfenin (/531 s) ifadesi (4fe ()
ifadesine atf edildigi igin vakf-1 tam olmaz’"? oldugunu belirtmektedir. Yine bu ayetin
sonundaki (c:#82b=) kelimesinde durmak vakf-1 tamdir. Ancak bir kisim miifessirin
verdigi su manaya gore de: “Eger dogru sdyleyen kimseler iseniz, Allah'tan baska
sahitlerinizi de cagiriniz. Fakat bunu higbir zaman yapamayacaksiniz. Bunu ya-
pamadiginiza gore artik atesten korkun”, onceki ayet-i kerimenin sonunda yani

(¢fabw) kelimesinde vakif, tam vakif olmaz.”

% Kurtubf, Cami’, 11,392

L Kurtubf, Cami’, VIII, 546

2 Kurtubf, Cami’, 1, 224; Ayrica bkz; I, 207, IV, 267

"% Kurtubf, Cami’, I, 225; Ayrica bkz; III, 507, V,331, VI, 189, 244, 268
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Nur suresi 36. ayetinde (zx) gegen kirdat farkliliklarini verdikten sonra
kirdatlerin ayete kazandirdiklari manayr ve meydana gelen bu mananin vakf ile
iliskisini soyle izah etmektedir. Abdullah b. Amir ve Ebubekr'in kendisinden
rivayetine gore Asim ile el-Hasen (z=) "O'nu tesbih ederler" buyrugunu; (zess)
O'na, oralarda tesbih olunur" anlaminda mechul bir fiil olarak "be" harfini {istiin
okumustur. Naf", Ibn Omer, Ebu Amr ve Hamza ise "tesbih ederler" anlaminda
olmak iizere "be" harfini esreli okurlardi. Ebu Amr'm, Asim'dan rivayeti de bu
sekildedir.

"Be" harfini {stiin olarak mechul okuyanlarin kirdatina gore bunun iki tiirlii manasi
vardir: Birincisine gore, aciktan zikredilen fiilin delalet ettigi gizli bir fiil ile
"yigitlerdir" anlamindaki "rical" kelimesinin merfi' olmasidir. Bu da, yigitler O'nu
tesbih ederler, manasmnadir. Buna gore (Ayetin son kelimesi olan) "aksam/Jua=¥)”
kelimesi Gzerinde vakif yapilir. Sibeveyh bunun benzeri bir agiklamayi zikretmis ve
su beyiti kaydetmis bulunmaktadir:

"Aglansin Yezid i¢in, diismanlik dolayisi ile zelil olup boyun egen,

Ve atilan silahlarin helak edip 6ldiirmelerinden dolayi ihtiyact olan kimseler/

Burada ifade, zelil olan kimse onun icin aglasin, anlamimdadir. Iste buna binaen:
Ifadesi Zeyd, Arar'1 dovdii, anlaminda kullanilir.

Diger bir agiklama da sdyledir “da_/yigitler" anlamindaki kelime miibteda olarak
merfd' okunur, haberi ise (birinci ayetin basindaki) “< s Sevlerdedir” anlamindaki
ayettir. Yani Allah'in izin verdigi evlerde bir takim yigitler vardir ki..."O'nu orada
tesbih ederler" ifadesi de "yiiceltilmesi" fiilindeki zamirden hal olur. S6yle denilmis
gibidir: Oralarda O'na tesbih edilerek yiiceltilmesine... izin vermistir. Bu durumda
"aksam" anlamindaki (Ju=¥1) kelimesi Gizerinde vakif yapilmaz.

"Tesbih ederler" fiilini "be" harfi esreli olarak okuyanlar ise (Ju=¥') kelimesi
tizerinde vakif yapmazlar. Ciinkii bu durumda "tesbih ederler" fiili "yigitler"
anlamindaki kelimenin fiilidir. Fiilin ise faile (6zneye) ihtiyac1 vardir ve burada
hazfedilmis de degildir.”™

2. Kafi Vakf (Vakf-1 Kafi)

Kelam, lafz ve mana yoniinden tamam olmakla beraber, kendinden sonrasi ile

" Kurtub?, Cami’,V1,558
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méana yoniinden alakasi bulunan yerlerde yapilan vakiflara denir.””® Suyuti de; lafizda
inkida/tam olup manaca ilgisi olan vakfe vakf-1 kafi denir, seklinde tarif etmistir.””
Meseld; « ) sial (il 5 & ¢ se 3%y /Allah't ve mii'minleri aldatmaya ¢alisirlar” ayetinde
oldugu gibi vakf-1 kafi ¢ogunlukla ayet sonlarinda olur.””” el-Cin, el-Muddessir, et-
Tekvir, el-infitar, el-Insikdk ve es-Sems surelerinin fasilalar1 hep vakf-1 kafidir.”
Ciinkii bazis1 bazisina matuf olup, kelam mabadi ile lafz yoniinden ilgili olmadig1
halde, mana cihetiyle birlik arzeder.””

Vakf-1 kafininde de vakf-1 tam gibi {ist derecesi “ekfa vakf” (list derecede
yeterli) olmaktadir. (L e 4} a2l 38 [ 3 aga 58 3) ayetinde yapilan vakf ,vakf-1 kafi;
ancak buray1 vasl edip (okuyarak devam edip) (0535 )5S L adll lae a¢ds) ayetin
bitiminde yapilan vakf, vakf-1 ekfa olmaktadir. Bu iistiinliik ¢ogunlukla ayetlerin
baglarinda meydana gelmektedir.”®

Bir kiraate gore bazen vakf-1 kifdye olan bir vakf, diger bir kirdate gore kafi
degildir. Mesela; Bakara suresi 139.ayetin sonunda (Os=lse 41 ai5) vakf yapmak
140. ayetinin basindaki (5% pl) ifadeyi muhatab olarak “te” harfi ile okuyanlara
gore vakf-1 kafi, “ye” harfi ile okuyanlara gore ise vakf-1 tamdir.”

3. Hasen Vakfi (Vakf-1 Hasen)

Vakf-1 hasen, kendisinde kelam maksat ve mana bakimmdan tamamlanmis
olan; bir anlam biitlinliigli olusmus bulunmasindan dolayr vakf yapmak giizel olan;
mabadi/sonrast veya makabli/Oncesi ile lafz cihetiyle alakasi bulunan bir kelimede
yapilan vakfa denir.”® Vakf-1 hasende kelam, mana yoniinden tamam olur fakat lafiz
yoniinden ilgisi devam eder. Suyuti bu iliskiden dolay1 vakf-1 haseni “kendisinde
vakf yapmak giizel olan; fakat aralarindaki 1afzi alakadan dolay: sonrasi ile ibtida

yapmak giizel olmayan vakiftir” diye tarif etmigtir.”
Mesela; (Ll wall Gaat) "8am 1) (Gea 1) | 78(aallall o)) | B4 2eall ) (il ansy

5 Mikrem, Kiraat, .98

7% Suyutf, itkén, 1,261

7 {bn Cezeri, Nesr, 1,228

’’8 Karagam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s. 378
"9 Karagam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s. 378
"8 fbn Cezeri, Nesr, 1,228

8! [bn Cezeri, Nesr, 1,228

8 Karagam, Ismail, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s.378; Veli, s. 302; Mennau’l Kattan, s. 189.
783 Suyutf, itkan, 1,261

'8 Fatiha,1/1

"% Fatiha,1/1

78 Fatiha,1/2
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agale el 787 (51a1)78 ayetlerinin her birinde vakf yapmak hasendir. Ancak ((oes
ple Cpmiall pe) (Cpdlldal ja) (Cpall agellle) (cpadladl ) (an M) ayetleriyle ibtidia
yapmak lafzen iliskiden dolay1 giizel (hasen) degildir.”

Vakf-1 hasen ayet basinda veya ayet ortasinda olabilir. Sayet ayet basi ise
vakf yapilir ve mabadinden devam edilir. Ciinkii ayet baslarinda vakf yapmak
stinnettir. Eger ayet bast degilse ve vakf da yapildiysa, mabadinden baglamak dogru
degildir. Bu durumda, vakf yapilan kelimeden veya miinasip degilse, daha
oncesinden baglayarak devam edilir.”

A’raf suresi 184. ayetinde O 3 Y] g o Lin (e agaaliay e |5 Si ol 4
arkadaslarinda (Muhammed’de) hi¢bir deliligin olmadigimi diistiinmediler mi? O,
ancak apacik bir uyaricidir.

“) 5 iy o l/diisiinmediler mi" yani, Muhammed (sav)'in kendilerine getirdigi seyler
tizerinde diistinmediler mi? Burada vakif yapmak giizeldir. Daha sonra yiice Allah:
“arkadaslarinda higbir deliligin olmadigini..” diye buyurmaktadir.”*

En-Neml suresi ©  (srenl aga s aali jed Ul pa Sedddle S S Hlailé figte bak!
Tuzaklarinin akibeti nice oldu: Onlar1 da, kavimlerini de toptan helak ettik.” 51.
ayetinde kiraat farkliliklarinin her bir kirdati vakf ve manaya etkisi yoniinden sdyle
degerlendirmektedir. el-A'mes, el-Hasen, Ibn Ebi el-A'mes, el-Hasen, Ibn Ebi Ishak,
Asim, Hamza ve el-Kisai "Ciinkii biz" anlamindaki ( 4l ) edatinin hemzesini iistiin
ile okurlardi. Ibnu'l-Enbari, bu okuyusu gore, “ a4 S« igle/tuzaklarinin akibeti...”
iizerinde vakif giizel olmaz, Ciinkii “ aU 2 Ul/ciinkii biz onlar... helak ettik"
anlamindaki bolim; (¢OS) nakis fiilinin haberidir. Daha sonra yaptigi daha genis
izahatlere bu kirdate gore "tuzaklarmnin" anlamindaki (s2_5+) lafiz iizerinde vakif
guzel olmaz.
ibn Kesir, Nafi ve Ebin Amr ise; (U 2 Ul) "Siiphesiz biz onlar1 helak ettik" seklinde
yeni bir baslangi¢ olarak hemzeyi esreli okumuslardir. Bu okuyusa gore "tuzaklar"
anlamindaki (a ,S<) kelime iizerinde vakif giizel olur.”*

Miuellifimiz Kurtubf, Araf Suersi 172-173. ayetlerinin tefsirini yaparken varit

"8 Fatiha,1/5

788 Fatiha,1/6

8 ibn Cezeri, Nesr, 1,229

790 Karagam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s. 378
1 Kurtubf, Cami’, 1V, 284

92 Kurtubt, Cami’, VII, 195
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olan kirdatler baglaminda vakf esasi {izerinde meydana gelen farkli manalara vurgu
yapmakta her birini kendi ic¢inde tutarli olduklarini degerlendimektedir. Kiraat
farkliliklar: her iki ayet baglaminda oldugu i¢in konuyu daha iyi anlamak i¢in her iki
ayeti metin ve meal olarak birlikte vermeyi uygun gérmekteyiz

oot sl O Uagd Lo ) W8 o)y i gl o gl 5 ags )3 o seda (00l i ey 5 231 315
0 stnsall Jad Loy LSl s cym 53 IS 5 i cym U ol Ll 055 5l (lile 13 e LS L) aldl
“Hani Rabbin, Ademogullari'ndan onlarin bellerinden soylarini disar1 aldi ve Ben
sizin Rabbiniz degil miyim? diyerek kendilerini birbirine sahit tutmustu da onlar da
“evet sahidiz” demislerdi. Allah kiyamet giinii s0yle diyemeyesiniz diye bunu boyle
yapty; “bizim bundan haberimiz yoktu”. Veya demeyesiniz ki, “Muhakkak
babalarimiz daha evvel serik kosmuslardi. Ve biz ise onlardan sonra bir ziirriyet
olduk. Bizi mubtil olanlarin yaptiklari ile helak mi edeceksin?”’

Ebu Amr 172 ayette gecen ('s's6of) ve 173. Ayette de gegen ('slsi f)
ifadelerinin her ikisini de “te” yerine "ya" ile (demesinler diye anlaminda)
okumakta ve bu kirdatle birlikte kendisinden 6nce gegen zamirleri de yine gaip kalib1
ile seslendirmektedir.. Bu ifadelerden 6nce gegen adseds (3 a3l i el ; 330 3

agnail e anng sl 5 aghy )3/ Rabbin Ademogullarinin sirtlarindan ziirriyetlerini almis ve
onlar1 kendilerine sahid tutup... “ L) s%/onlar da: Evet... demislerdi” ayetleri gaib
lafz1 ile gelmislerdir. Ayetin daha sonra gelen kisimlar1 da gaib sigasiyla gelmistir.
Bu bakimdan Ebu Amr bu ayette sozii edlen her iki fiili kendilerinden 6nceki
lafizlara da sonraki lafizlara da uygun olarak gaib lafziyla okumustur. Diger kurra ise
bu iki fiili "te" harfi ile (demeyesiniz anlaminda) okumuslardir. Bunlar da daha 6nce
yiice Allah'm: "Ben sizin rabbiniz degil miyim" ayetine hitap lafzina uygun
okumuglardir. Bu durumda "sahid olduk" ifadesi, meleklerin sdyledigi bir s6z olur.
Insanlar: "Evet" deyince, melekler de )5l s& o)} UagS/sahid olduk... demeyesiniz diye"
ile “I sV s& sl/yahut... demeyesiniz diye" demislerdi.

Kurtubt, Micahid, ed-Dahhak ve es-Siiddi’nin "sahid olduk" soéziiniin meleklerin
sozii oldugunu, ibn Abbas ile Ubey b. Ka'b’in ise Adem oglununu sozii oldugu
nakleder ve vakf baglaminda sOyle degerlendirir. Eger "sahid olduk" ifadesi
meleklerin soyledigi s6z ise, bu durumda; “L” kelimesi lizerinde vakif yapilir. Sayet
Ademogullarmin sozlerinden ise, iizerinde vakif yapmak giizel olmaz. Ciinkii o

takdirde; "oi” edati (k! s8) dan once gelen; « sl e aa¢dl /onlart kendilerine
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sahid tutup..." buyruguna tealluk eder ki, "bunu demesinler diye" anlamin1 verir.

Kurtubi, Yasin Suresinin 52. Ayetinin “ Ul L \8/vay bizel... diyecekler."
Ifadesinin ( Wlis ) kelimesinde Ibnii’l Enbari vakfetmenin giizel (vakf-1 hasen)
oldugunu “ Ui o/ yattigimiz yerden kim kaldirdi bizi" ifadesinden ibtida etmeyi/
okumaya baslanacagi goriislinii nakleder. Sonra kimi kirdat aliminden ve Hz. Ali
(r.a)'den de rivayet edilen “ Wiy 0 Ul s W/diriltilmemizden dolayr vay bize!" seklinde
"mim" ve "se" harfini esreli olarak okunan kirdate gore ise  LlyL/vay bizel!"
anlamindaki ifade tlizerinde vakif giizel olmaz. Hatta ayette sonra gelen U (pef
yattigimiz yerden" buyruguna kadar okumasi gerekir.’*

2. Caiz olmayan Vakaf: Sahih bir mana ifade etmeyen vakfa denir. Buna
vakfi kabih de denir

Yiice Allah'in: © 4 &) J 51 Lay Qi) Jal &8s o/incil sahipleri de Allah'in onda
indirdigi ile hiikkmetsin" ayetindeki’®® kelimesinin basindaki ~Sads kelimesini el-
A'mes ve Hamza bastaki "lam" harfini,"lam-1 key" olmak tizere mansub fiil olarak,
bunlarin disindaki diger kurra ise emir lam't olmak {izere fiili cezm ile
okumuslardir.”® Birinci okuyusa gére buradaki "lam", yiice Allah'm; « »Lsl /ona...
verdik" Ayetine taalluk eder ve bu durumda vakf caiz olmaz. Yani, “biz ona Incili,
kendisine iman edenler, Allah'in o Incil'de indirdikleri geregince hiikmetsinler diye
indirdik”, demek olur. Bagstaki bu "lam" harfini emir "lam"1 olarak okuyanlarin
kirdatina gore ise, bu da yiice Allah'in: "Aralarinda Allah'in indirdigi ile hitkmet"™®
buyrugunu andirmaktadir. O bakimdan bu, yeni bir ciimle (istinaf) gibi olup, bir
yukumluliik ifade eder, Yani, “Incil sahipleri, onunla hiikmetsinler”’" demektir.

Bakara suresi 17. Ayette gecen (<l 3) kelimesinde var olan kirdatleri
belirttikten sonra vakf yoniiyle degerlendirmektedir. Soyleki, el-A'mes (“lells)
kelimesini aslin1 uygun olarak “lam” harfini sakin olarak okumustur. Lam harfini
otreli olarak okuyan ise, isim ile sifat1 ayirmak i¢in “zulumat” sekilde okur. Esheb el-
Ukayli de lam harfini fethali olarak: “zulemat” seklinde okumustur. Basralilar daha

hafif oldugundan dolay1 otre yerine fethali okumustur. el-Kisai, (ala)kelimesi

cogulun ¢oguludur. "Gormezler" hal mahallinde muzarl' bir fiildir: Gérmeyenler

% Kurtubf, Cami’, VIII, 38

% e]-Maide,5/47

% Dant, Teysir, 99; Kurtubi, Cami’, 111, 559

7% e]-Maide, 5/49

97 Kurtubf, Cami’, 111, 559; Ayrica bkz; IV, 175, VI, 254
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olarak denilmis gibidir. Buna gore karanliklar" kelimesi {izerinde ( <&l s 2A)
durak yapmak caiz olmaz.” demektedir.

A’raf suresi 32. ayetinde =~ 4l o g Aualla Liall sLal) b ) gial 03 & B / De ki
“Bunlar, bu diinya hayatinda inananlar i¢indir, kiyamet giiniinde de yalniz onlara
mahsustur” ayetinde gegen “4all” kelimesini ibn Abbas ve Imam Nafi’ étre ile
okuduklarini ve bu kirdate gore ('l sball) ifadesinde soziin tamamlandigi, diger
kurranin nasb kirdatina gore ise sz “4=al’” olmadan soz tamamlanmadigindan
dolay1 bu kirdate gore (Ll sLall) ifadesinde vakf/durmak caiz degildir.”®

3. Kabih Vakif (Vakf-1 Kabih)

Kelam, lafiz ve mana yonunden tamam olmadan ve mabadi ile her iki cihetten
kuvvetli ilgili bulunan yerde vakf sonrasi ile ibtida yaparak kirdate devam etmek
suretiyle olusan vakiftir.” Bu vakfe Metrik vakifta denir.’® Vakf-1 kabihde kelam
tamam olmadig1 ic¢in, bundan bir mana anlasilmadigi gibi, ayetten kasdedilen
maksatta gizli kalir. Gerek lafz/ i’rab gerek mana itibariyle birbirleriyle alakali olan
sOzleri birbirinden ayirarak yapilan vakflar bu cesit vakiflardir. Muzaf ile muzafun
ileyh, sifat ve mevsufu, sila ile mevsulii, kavl ile mekalii kavl arasin1 ayirarak yapilan
vakflar gibi. Mesela; besmeledeki (0), el-Fatiha’daki (&= ) (k) (<) ,(2ea]l)
kelimelerinde vakf yapmak gibi.*®

Vakf-1 kabih, vakf-1 kabih ve vakf-1 akbah olmak iizere iki ayrilir. Yukarda
verdigimiz misaller vakf-1 kabihe aittir. Vakf-1 akbah hatali anlam olugmasina sebep
olur. ( 4s¥ s ol Ll saal y <ilS () ) seklinde yapilan bir vakf “sanki ebeveyn, kiz
evlatla mirasta yarima ortak kilindig1” vehmini vereceginden “vakf-1 akbah”
olmustur.

Maksut manay1 degistirecek sekildeki vakf da vakf-1 akbahtir. Ornegin,
(18 cpdll S 28l buyrugunu okuduktan sonra (s () el 58 &) o)) ile kirdati devam
ettirmektir.*® Boyle bir vakf ve ibtida sebebiyle ayetin manasi tamamen degistigi

gibi, Islam itikadiyle de uygun olmayan bir mana ortaya ¢ikmis olur.®®

7% Kurtubi, Cami’, IV, 175

% Karagam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, 5.379

890 Dani, el-Miiktefa, s. 146

81 fbn Cezeri, Nesr, |, 229; Karacam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s. 379
802 fbn Cezeri, Nesr, |, 229; Suyuti, itkén, |, 261

803 Karagam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s. 379
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Kurtubf, Meryem Suresi 79.ayetinde®, Abese Suresi 23.ayetinde®® infitar
Suresi 9.ayetinde®® gecen ( > ) ifadelerinde ve Kur’an’in tamaminda bu kelimede
vakf etmek vakf-1 kabih®" oldugunu belirtmektedir. Bu kelimenin “gergek”
anlaminda oldugunu ve bu kelimenin 6ncesinde vakf yapmanin caiz oldugunu da
belirtmektedir.®® Kur’dn’in tamaminda bu kelimelerde vakf yapmanin anlam
bakimindan yeminin sila ciimlesi oldugundan®® uygun olmadig1 ve anlami bozdugu
icin vakf-1 kabih olmakla beraber vakf-1 akbah olarak da isimlendirilebilir.

1.2.6.4. Kiraatlar1 ifadelendirmede kullandig1 kavramlar
Kurtubi, kiraatlar igleyis tarzinda oldugu gibi, tespit etmede de kendine

mahsus takip ettigi bir metot bulunmamaktadir. Bu nedenle kirdatlar1 tespit etmede
kullandig: ifade tarzlar oldukga cesitlilik arz etmektedir. Bu cesitli ifadelerin bir
kism1 kendisinin de tercih ettigi yedi kirdati anlamlandirirken; bir kismi da yedinin
disinda kalan okumalari anlamlandirmaktadir. Kurtubi’nin kiraatlar1 belirleme
ifadeleri aslinda kendinden 6nceki alimlerin kullandig1r kavramlarla uyusmaktadir.
Boylece o, kirdatlarin bir kismini bizzat kurraya nispet ederek verme yaninda yine
ifade etmek istedigi okumalar1 anlamlandiran degisik ifade ve terkipler
kullanmaktadir. Simdi Kurtubi’nin kullandig1 bu ifadeleri sahih ve saz ana bagliklar
altinda ve kendi i¢inde kategorize etmek suretiyle incelemeye calisalim.

1.2.6.4.1. Miitevatir / sahih kiraatlar1 ifade bigimleri
Kurtubi, tefsir ettigi her ayette varit olan kirdat farkliliklarini degisik metot ve

kavramlarla ifade ederek islemektedir. Bu ifadelerden bazilarini genelde tekrar
etmekle beraber bazen nadir kullandig1 ifadeler de vardir.

1.2.6.4.1.1. Kiraati, okuyanlarina nispet etmesi
Bu baslik altinda Kurtubi’nin kiraatlar1 bizzat kirdat imamlarina nispet ederek

vermesi ile yine imamlara nispeti ifade eden kavramlar1 kullanmasi hususlar ele
aliacaktir. Simdi bunlart ayr1 basliklar altinda ele alalim.

1. Kirdati Imamlara Nispet Etmesi
Kurtubi, Tefsirinde kiraatlar1 islerken ¢ogunlukla kirdat kitaplarmin

metodunu takip etmekte ve farkli kirdatlari kirdat imamlarina nispet ederek

vermektedir. Bu metot lizere isledigi kiraat 6rnekleri oldukca fazladir.

804 Kurtubf, Cami’, VI, 135
805 Kurtubi, Cami’, X, 182
806 Kurtubt, Cami’, X, 204
807 Kurtubf, Cami’,VI, 135
808 Kurtubf, Cami’, VI, 135
809 Kurtubf, Cami’, VI, 135
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Ornek-1.Bakara suresini 9.ayetinde gegen (0sei)  ve ( osxdaley)
kelimelerindeki kiraat farkliliklarini kirdat imamlarina nispet ederek sdyle
vermektedir:

Nafi', Ibn-i Kesir ve Ebu Amr, (0s=353) kelimesini ayette gecen her iki yerde
de lafizlar arasinda da cinas olsun diye (0s=alaz L)/ (Osealay) seklinde okumuslardir.
Asim, Hamza, Kisai ve Ibn-i Amir ise ikinci kelimeyi ( ose23:ls) seklinde
okumuslardir.*® Kurtubi, bu ayette kirdat farkliliklarina konu olan her iki kelimenin
de yalnizca yedi kirdat imamu tarafindan nasil okundugunu onlara nispet ederek
vermektedir.

Ornek-11. Kehf Suresi 96.ayetinde gegen (cx<ll) kelimesinde var olan bitiin
kiraatlar1 sahih-saz ayr1 yapmadan kari’lere nispet ederek vermektedir. Nafi', Hamza
ve el-Kisal; (cfx<all) kelimesini "sad" harfi istiin ve seddeli "dal" harfi de Ustln
olarak okumustur. Ibn Kesir, ibn Amir ve Ebu Amr ise "sad" ve "dal" harflerini 6treli
okumuslardir. Ebu Bekr yoluyla gelen rivayetinde Asim ise "sad" harfini 6treli, "dal”
harfini sakin okumustur. "Curf" ve "ciiruf gibi. Bu da bir tahfiftir. ibnu'l-Macistin
"sad" harfini iistlin, "dal" harfini 6treli okumustur. Katade ise "sad" harfini iistiin
"dal" harfini sakin okumustur.** Gériildiigii gibi Kurtubf, kiraat kitaplarinin metodu
ile ayette varit olan biitiin kirdatlar1 imamlara izafe ederek vermektedir. Ancak bu
kirdatlart her hangi bir tasnife tabi tutmamistir. Diger kullanim tarzlarinda goriilecegi
tizere kullandig1 ifadelerle, agik ve zimnen goriis ve tercihlerini de belirtmektedir.

2. Kiraati, Ravilere Nispet Etmesi
Kurtubi, yukaridaki madde de agiklandigi gibi kiraati, kirdat imamlarina

nispet ettigi gibi ya onlarla beraber ya da tek basina kirdat imamlarinin ravilerine®?
de nispet ederek vermektedir.

Ornek-1. Yasin suresinin 49.ayetinde gegen ‘0 se=aiybirbirleriyle
cekisirlerken” kelimesinde bes gesit kirdat/okuyus vardir. Ebu Amr ile Ibn Kesir "ye"
ile "h1" harflerini istiin, "sad" harfini seddeli (Use=32) seklinde okurlar. Vers'in,
Nafi'den rivayeti de boyledir. Diger kirdat sahipleri ile Vers'in digindaki Nafi'nin
ravileri ondan "h1" harfini sakin ve "sad" harfini de -iki sakini arka arkaya getirmek

suretiyle seddeli olarak (Use=iz) seklinde okudugunu rivayet etmislerdir. Yahya b.

819 Kurtubi, Cami’, 1,192

811 Kurtubi, Cami’, V111,57

82 {mamlarin ravileri arasindaki arasindaki ihtilaflara rivayet denir. Bkz; Karagam, Kuran-i
Kerim’in Faziletleri, s. 241)
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Vessab, el-A'mes ve Hamza ise "h1" harfini sakin ve "sad" harfini de seddesiz olarak;
"Onunla davalast1" kokiinden gelen bir fiil gibi (0se=32) olarak okumuslardir. Asim
ve el-Kisai ise "h1" harfini esreli, "sad" harfini de seddeli (¢s«=32) okumuslardir ki;
"birbirleriyle davalastiklar1 zaman, ¢ekistikleri zaman" anlamindadir.®

Ornek-I1. Yukaridaki 6rnekte Kurtubf, kirdat farkliliklarmi verirken diger
kurra ile birlikte imam Nafi’nin kirdatini, ravilerini belirterek verdigi gibi yalnizca
kirdat imamindan nakille ravinin kirdatini da belirttigi goriilmektedir. Kurtubi,

Meryem suresi 19.ayetinde gegen (< «Y) ifadesini, Nafi’nin ravisi Vers, ( < ced)
81

3

hemzenin yerine “ye” harfi ile okudugunu®* yine ayni surenin 66.ayetinde gegen

(< e 133) ifadesini kirdat-1 seb’a’dan Ibn-i Amir’in ravisi olan Ibn Zekvan (< L 13))
seklin de tek hemze ile haber olarak (soru olarak degil) okudugunu belirtir. 815

3. (0L i Ay) ifadesini Kullanmasi '
Kurtubi, bu ve benzeri ifadeleri eserinde yer yer kullanmaktadir. Ilk bakista

bu ifade, yedi kirdatin disinda kalan okumalari animsatiyor olsa da, metnin
iceriginden miellifin bu ifadeleri yedi kirdatin kendi i¢indeki ayrisimlar igin
kullandig1 goriilmektedir. Soyle ki, Kirdat-1 Seb’a’y1 esas aldigindan ilk verdigi
imam veya imamlardan sonra s6z konusu ifadeyi kullanarak Kiraat-1 Seb’a’dan geri
kalan kurrayr kastetmektedir. Bu kullanim tarzi kirdatlar1 okuyanlarma nispet
etmedigi izlenimi verse de aslinda tiim kirdat imamlarinin isimlerini vermektedir.
Ciinkii ilk olarak 6rnegin a kirdatin1 okuyan imamlarin isimlerini ayr1 ayr1 vermekte
sonra da ( oW s terkibiyle geriye kalanlari belirtmektedir. Isim olarak
saydiklarinin disinda kalan imamlar da bilindigi i¢in bu kullanim tarzi, kirdatlar
okuyanina nispet anlami tagimaktadir.

Ornek-1. Bakara Suresinin 48.ayetinde gecen (J&Ys) kelimesini kirdat-1
seb’a’dan Ibn-i Kesir ve Ebi Amr miiennes /disil olarak “te” harfi ile “0s8 1 35/ geri
kalanlar” ise miizekker/eril olarak “ye” harfi ile okurlar .8 Kurtubft, birinci kiraati
verdikten sonra s6z konusu kelimeyi farkli okuyan diger yedi kirdat imamlarinin
isimlerini belirtmeksizin kisaca (0£W 185) ifadesi ile vermistir. Bu kelimede vaki
olan kirat farkhiliklarimi tamamen kirdat-1 seb’a baglaminda degerlendirmistir.

Ciinkii birinci okuyus icerisinde Ibn-i Kesir ve Ebli Amr ile birlikte kirdat-1 asereden

813 Kurtubf, Cami’, V111, 35-36; Ayrica bkz, IV, 54, VIIL, 17
814 Kurtubi, Cami’, VI, 84

815 Kurtubf, Cami’, VI, 120

816 Kurtubf, Cami’, I, 348
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Ya’kup bulundugu halde onu belirtmemistir.*"’

Ornek-11. Kurtubi, Al-i imran Suresinin 83.ayetinde gecen (O.s%) Ve (05> )
kelimelerindeki kirdat farkliligimi su sekilde vermektedir: Ebii Amr yalniz basina
“Osv/antyorlar” diye gaipten haber vermek iizere "ya" ile buna karsilik:
“Us=>)/Ona dondurileceksiniz" ifadesini de muhatap olarak “te” harfi ile
okumustur. Hafs ve bagkalari®® ise her iki fiili de; “ye” harfi ile okumuslardir.
“ o8 8 s/digerleri” ise, her iki fiili de muhatap olmak iizere “te” harfiyle
okurnuslardlr.819

Yukarida verilen 6rneklerde oldugu gibi Kurtubi, kirdat farkliliklarini yedi
kirdat imamini esas alarak, Ebu Amr ve Hafs’in kirdatini verdikten sonra geri kalan
yedi kirdat imamini bu ifade ile belirtmistir. Bazen de bunun aksine ilk donem
kurradan baglayarak ayette var olan yedi kirdatin disindaki farkli kirdatlart
belirttikten sonra kirdat-1 seb’a’y1 (058 13 5) ifadesiyle vermektedir. Bu ifade tarzim
ornekleyelim.

Ornek-I11. Kurtubi, Taha suresi 12.ayetinde gecen (wssk) kelimesindeki
kirdat farkliliklarin1 verirken once Ikrime’nin (ssk)nin “t1" harfini esreli (&%)
(Tiva) seklindeki kirdatini sonra o8 135 ifadesiyle ikinci kirdat olan Kur’an
metnindeki (¢ sk) okuyusunu vermektedir.??°

Yine miiellifimiz Enbiya suresi 104.ayetinin « slewdl sshias/ ki 0 glinde
gokleri... direcegiz.” Pasajindaki kirdat farkliliklarin1 so6yle vermektedir. Bu ayette
gecen (ki) kelimesini, Ebu Cafer b. el-Ka'ka', Seybe b. Nisah, el-A'rec ve ez-
Ziihr; (s sk9) seklinde otreli "te" ile ve ( <lewd)) kelimesini de naib-i fail/sdzde dzne
olarak étre ile okumuslardir. Miicahid de; ( slewdl &1 (5 k) seklinde "ki o giinde Allah
gOkleri diirecektir" anlamini verecek sekilde okumustur. ¢ /digerileri ise azamet
"niin"u (biz diirecegiz anlami) ile okumuslardlr.B21 Gortldiigii gibi Kurtubi, kirdat
farkliliklarini kirat-1 agareden olan Ebu Ca’fer ve onun kirdatina uyan diger kurra’y1

hatta tabiinden Micahidin kirdatini verdikten sonra o8 ifadesiyle de kirdat-1

57 Kadf, s. 32

88Bagkalarindan kasit, imam-1 Hafs'in kirdatiyle ayni olan ancak kirdat-1 seb’a’nin diginda olan
kiraatlerdir. Cilinkii sonra gelen ifade kirdat-1 seb’a’y1 ifade etmektedir. Bu da kirdat-1 agereden Ebt
Ca’fer de “ye” harfi ile ancak “cim” harfini esre ile okur.(Kadi, 67)

519 Kurtubf, Cami’, I1, 490-491

%29 Kurtubf, Cami’, VI, 159

#2L Kurtubf, Cami’, VI, 311
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seb’a’nin okuyusunu vermistir.?*

Kurtubi, bazen sahabeye ait olan farkli kirdati belirttikten sonra 8.
ifadesiyle de ondan farkli kirdati vermektedir. Lokman Suresi’nin 34. ayetinde gecen
(o=, 6L i Ubeyy b. Kab (o=l 4l) seklinde, o)/ digerlerinin ise;( o=l &b)
seklinde okudugunu belirmektedir.??®

Kurtubi’nin bu ifadeyi bir insicam i¢inde kullandigi sdylenemez. Ciinkii
kiraatlar1 ifadelendirmede sik¢a tekrar ettigi bu ifadeyi temelde kirdat-1 seb’a igin
kullanmakla beraber bazen biitliniinii bazen de bir kismini ifade i¢in bazen de ilk
dénem kurradan sonraki kirdat imamlari icin kullanmustir.2*

Kurtubi, ¢ok¢a kullandigi bu ifadenin yani sira ¢cok az da olsa ayni anlama
gelen (0s,AYs) ifadesini de kullanmaktadir. Bu ifadeyi ¢ok nadir kullandigi ve
(08 ifadesi ile ayni anlami tasidigi i¢in ayr baslik altinda ele almayir uygun
bulmadik. Ornegin Bakara Suresi 245.ayette gegen « 4l 4iclad /Allah da o verdigini
kat kat artirir" buyrugundaki kelimesini (4eliad) Asim ve baskalarr (4icliad)
seklinde "elif” ile ve ikinci "fa" harfini iistiin olarak okumustur. Ibn Amir ve Yakub
ise "elifsiz olarak "fa" harfi Gstunli, "ayn" harfini de seddeli olarak ( 442 ) seklinde
okumustur. Ibn Kesir, Ebu Cafer ve Seybe ise "ayn" harfini seddeli ve "fa" harfini de
otreli olarak( 4i==s ) okumuslardir. “ o5 2Y) 185/ Geri kalanlar ise; 4iclag)) “elif
ile ve "fe" harfini 6treli olarak 0kumuslard1r.825

Kiraatlar1 okuyanlarina nispet etme gibi bir gayesi olan Kurtubi, eserinde
genel itibariyle bu gayesini yerine getirmek i¢in biiyiik ¢aba harcamis ve basarili
olmustur. Ele aldigimiz bu ifadeler kismen muglak gibi gériinmesine ragmen aslinda
verilen isimler ve disindakilerin maruf olmasina bagli olarak kapali degildir.
Dolayisiyla bunlar da yine isimleri nispet edilen kirdat kategorisinde
degerlendirilmeleri miimkiindiir.

4, dagud) yilw i B fAapd) AL ) B g [fadelerini Kullanmasi
Kurtubi, bu ifadelerle yine yedi imam igerisinde isimlerini zikrettigi

imamlarin disindakileri kastetmektedir. Mesela, Al-i Imran’m 133.ayetindeki Yiice
Allah'in “se s s/kosusun" anlamindaki buyrugunu, Nafi’ ve Ibn Amir, "vav"siz

olarak; ()s=_l) diye okumuslardir. Medine ve Samlilarin Mushaflarinda da boyledir.

822 Kadi, s. 213

823 Kurtubi, Cami’, VII, 401

824 Ayrica bkz; Kurtubi, Cami’, 11, 591, 644, 111, 348, 1V, 50, 65, V, 732, VI, 115, 194, 314, 316
825 Kurtubf, Cami’, 11, 205-206; Ayrica bkz, 1, 524,
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“ Zand) LT 8/ Yedi kirdat imaminin geri kalanlar” ise bu kelimeyi, elimizdeki
Kur’an metninde oldugu gibi (/s Js) seklinde "vav’li olarak okurlar.®?®

Gafir Suresinin 30.ayetinde gecen «3\&lly kelimesindeki kiraat farkliligini
kiraat-1 seb’a temelinde su sekilde vermektedir: Ali b. Nasr'dan, onun da Ebu
Amr'dan rivayet ettigine gére Ebu Amr sadece vasil halinde olmak {izere: «3&l»
"Bagrisip, ¢agrisma" kelimesinin "dal" harfini sakin olarak okudugunu rivayet
etmistir. Ebu Ma'mer ise Abdu'l-Varis den sadece vasil halinde "ye" harfini ziyade
ettigini rivayet etmistir, Vers'in benimsedigi sekil de budur. Su kadar var ki Ebu
Amr'dan gelen meshur rivayet her iki halde de "ye"yi hazfettigi seklindedir. Vers'den
gelen rivayet ile daha once kaydedilen ibn Kesir rivayeti disinda kalan okumalari,
dxdl il 1 terkibiyle ifade etmektedir.®’

Kurtubf, yine bu iki ifadeye yakin )3l 8135 terkibini de cok nadir de olsa
kullanmaktadir. Mesela Bakara suresinin 219.ayetindeki kiraat farkliliklarini
belirtirken bu ifadeyi kullanmaktadir. Ayette gegen (_S) kelimesini Hamza ve
Kisai’nin (L&) seklinde “se” harfi ile diger kurranin ise ”’be” harfi ile (L) seklinde
okudugunu belirtmektedir.?® Kurtubi, diger kurra belirlemesini /&l 8L 1 5
ifadesiyle vermektedir.

5. il il i Ay Ifadesini Kullanmasi
Kurtubi, kiraatte nadir olmakla beraber kullandigi kavramlardan biri de

“ Wl i B s/diger insanlar(kurra) ifadesidir. Digerlerinde oldugu gibi bu ifade ile
de Kurtubi, yedi kirdat imamlar1 icerisinde isimleri sayilamayanlari anlatmaktadir.
Ornegin A’raf Suresi 112.ayetinde “ ade Jalu JS: & #l/Sana ne kadar bilgin sihirbaz
varsa hepsini getirsinler.” gecen (Ualw) kelimesindeki kirdat farkliligini bu ifade ile
“ lll yils i85 seklinde belirtmektedir.

Asim hari¢, Kufeliler; “Jaufileri derecede ne kadar sihirbaz varsa" diye
miibalaga ismi fail olarak okumuslardir. “w) s 1 3 s/digerleri ise; (Ls) "Sihirbaz"
diye ismi fail olarak okumuslardir ki, anlam itibariyle birbirlerine yakindir. Ancak
birinci okuyusun kalibi olan “fe'al" vezni anlam itibariyle daha ileri derecede
miibalaga ifade eder.?®

Yusuf Suresi 11. ayetinde gecen (1< ¥) ifadesindeki kirdat farkliliklarindan

826 Kurubf, Cami’, I1, 556; Ayrica bkz.; VIII, 429, X, 137
827 Kurubf, Cami’, VIII, 265

828 Kurtubf, Cami’, 11, 56

829 Kurubf, Cami’, VI, 224; Ayrica bkz; V, 127
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ilk Giglinii imamlarina nispet ederek verdikten sonra dordiincii kirdati s6z konusu
ifade ile vermektedir. Soyle ki; Yezid b. el-Ka'ké ile Amr b. Ubeyd ve ez-Ziihri;
“Ll3¥/bize giivenmiyorsun” ifadesini nun harflerini idgam ile ve ismam yapmaksizin
okumuslardir. Kiyas/dil kaidesi da bu sekilde okumayi gerektirir. Ciinkii idgam
yapilan harf sakin olmalidir. Talha b. Musarrif ise asla uygun olarak agik¢a okunan
(zahir) iki "nun" ile ( b\l Y ) seklinde okumustur. Yahya b. Vessab ve Ebu Rezin
"te" harfini esreli olarak; ( bes¥ ) seklinde okumuslardir -el-A'mes'ten de rivayet
edilmigtir- ki bu da Temimliferin sivesidir. Temindiler: "Sen vurursun" (diye
muzaraat harfini esreli) soylerler. Buna dair agiklama daha ©nceden ge¢mis
bulunmaktadir. Diger kirdat alimleri ise; “nun” harfinin idgamdan O6nceki haline
delalet etsin diye "nun’’lar1 hem idgam ve hem de ismam yaparak okumuslardir. Bu
son okuyusu miiellif “ ol il 1 35 ifadesiyle vermektedir.?*

6. #18Y (a ASY) aa g [fadesini Kullanmasi ;
Kurtub’nin kullandig1 ilging kavramlardan biri de ¢/_al) (o SV aa 5 ifadesidir.

Miiellif, yedi imam igerisinde sayisal ¢ogunlugun oldugu kisim icin bu ifadeyi
kullanmakta; azinlikta olan kisim i¢in ise bizzat imamlarin isimlerini zikretmektedir.
Mesela Kurtubi, Bakara suresinin 259.ayetindeki " s JS e & o alel J& 41 ¢ Lali
28 [Kendisine biitiin bunlar apagik belli olunca, séoyle dedi:”Simdi, biliyorum ki;
stiphesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla yetendir.” kismima vermis oldugu manay1
kiraat ile desteklerken sdyle demektedir: “Ebu Ali bunun anlamimin ‘“daha 6nce
bilmedigim bu bilgi tiirlinii bilmis oldum” oldugunu sdylemektedir. Bana gore boyle
bir manay1 daha 6nceden Katade'de zikretmisti. Mekki de bu goriistedir. Zira MekKi,
Yiice Allah'in 6liileri diriltme hususundaki kudreti, kendisine agik olarak gosterilince
kendi durumunu haber verdigini ve boylelikle miisahede ile buna yakinen inandigin
sOylemektedir. Ayrica Allah'im her seye kadir olup giicliniin yettigini bildigini de
ikrar etti. Yani “ben daha once gozlemleyerek bilmedigim bu bilgi tirlnl zaten
onceden de biliyordum.” Bu agiklama (a=f) deki hemzeyi, kat' hemzesi olarak
okuyan ¢l e SV a5 flardat dlimlerinin cogunlugunun okuyusuna goredir.
Hamza ve el-Kisai ise hemzeyi vasl ederek okumuslardir ki, bunun da iki anlama
gelme ihtimali vardir.®*

Bu ifade bigimlerine anlamca oldukg¢a yakin diger bazi terkiplere de Kurtub?

80 Kurtub?, Cami’, V, 127
81 Kurtubi, cami’, 11, 254
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yer vermektedir. Ancak bu kulanimlar yukarda agiklamaya calistigimiz kavramlar
kadar yaygin degildir. Bu nedenle de bunlari ayri baslik altinda ele almay1 geregi
hissetmedik. Verdigimiz maddelerin bu hususta Kurtubi’nin takip ettigi yontemi
aciklamaya yeterli oldugu kanaatindeyiz. Bu kavramlar veya ifade bigimleri
sunlardir. 25 3¢ 8 Y /Bu gogunun kirdatidir.®?, 833 i) § e (i) /Nass bu
kirdat tizeredir, 3% o4y |3 s/insanlarin sairi okur, <l i1 5¢) 3 »38/Bu insanlarin
¢ogulunun kirdaty. 3%

1.2.6.4.1.2. Kiraat-1 Seb’a’nin tamamini ifade eden kavramlar
Kurtubi, sahih kiraat olarak yedi kiraati esas aldigini belirtmistik. Yine onun,

yedi kirdatin kendi i¢inde olan farkli okumalar1 degisik kavramlarla ifade ettigini
ornekleriyle aciklamistik. Burada ise yedi kirdat imamlarinin tiimiinii ifade eden
degisik kavramlar kullanmaktadir. Dolayisiyla yedi kirdatin timiinii ifade eden bu
kavramlarin diginda da diger kirdatlari vermektedir. Simdi bu kavramlari ayri
basliklar altinda ve 6rnekleriyle aciklamaya ¢alisalim.

1. “el-Kurrau’s-Seb’a” ifadesini Kullanmasi
Ayette varit olan kiraat1 hangi kurra tarafindan okundugunu belirtmek i¢in en

basta kendinin de dnemsedigi ve esas aldig1 Ibn-i Miicahid’in tercih ettigi Nafi, ibn-i
Kesir, Ebu Amr, Ibn-i Amir, Asim, Hamz ve el-Kisai kirdat imamlarini tanimlayan
4l ¢l Jdll/yedi kirdat imami” ifadesini kullanmasidir. Bu ifadeyi yalin kullanmakla
beraber s Ads a8 aes aaal | seangibi lafizlarla takyit ederek de
kullanmaktadir.

Ornek-I: Kurtubi, Ibn-i Miicahid’in sistemlestirdigi kirdat-1 seb’a’y1 yalin
haliyle kullandigi su ayeti 6rnek verebiliriz. Tur Suresinin 49.ayetindeki “a s>l Lol 5/
Yildizlarin  kaybolmasi vakti” lafzindaki hemzeyi, Kaf slresi’nde aciklamis
oldugumuz iizere, 4=\ | 3 /yedi kiraat imami kesreli olarak ve mastar kipi seklinde
okumuslardir.2*® Kaf suresinin 40. ayetinde gecen (2ssdl ;Lo s) ifadesindeki kirdat
farkliliklarint beyan ettikten sonra Necm Suresine atifta bulunarak bu surede gegen
ayn1 kelimenin hemzesinin “kesreli ve mastar oldugu hususunda goriis ayriligi

yoktur” seklinde atifta bulunmaktadir.*®” Bu her iki kullamim tarz1 ile Kurtubi, hem

82 Kurtubf, Cami’, IV, 101

833 Kurtubf, Cami’, 11, 211

84 Kurtubi, Cami’, V, 127

85 Kurtubt, Cami’ 1V, 475, VII, 203
86 Kurtubf, Cami’, IX, 71

87 Kurtubf, Cami’, IX, 26
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sahih olarak kirdat-1 seb’a’y1 esas aldig1 ve hem de yedi kirdat imamlarinin tiimiini
kastettigini ortaya koymaktadir.

Ornek-I1: Bakara suresinin 126.ayetinde gegcen “onu faydalandiracagim”
anlamindaki (4xili) ve “sonra onu mahkim edecegim” anlamindaki ( o tal &5 )
kelimelerindeki kiraati verirken kiraat-1 seb’a’y1 esas alarak vermektedir. Ubey b.
Ka'b, ibn Ishak vd. 4=ili kelimesini hemzenin fethasi, mimin fethasi ve te harfinin
seddesi ile "faydalandiracagim” anlaminda okumaktadirlar. » sl kelimesini ise elif-
1 kat’t ve ra harfinin zammesiyle “mahkim edecegim" anlaminda kirdat
etmektedirler. Kurtubf bu okumalarla alakali  _ele Gl D& dapnd) o) 8l SIS cimlesini
kullanmaktadir. Bu ifade ile miiellif yedi imami kastetmekte ve sadece ibn Amir’i
istisna tutmaktadir. Ibn Amir’in ise 4xilé kelimesini mimin siikdnu ve te harfini
seddesiz olarak 4~id seklinde okudugunu séylemektedir.838

Ornek-I11. Kurtubf, Bakara Suresi 133.ayetinde gegen ( qisl L ) ifadesindeki
kiraat farkliliklarini verirken soyle demektedir: “S6z konusu kelimeyi yedi kiraat
imamindan alt1 tanesi "verdiginizi" anlaminda ( £l W ) seklinde med ile okurken;
ibn Kesir "getirdiginiz ve yaptigmiz" anlaminda ( il ) seklinde kasr ile okumustur.”
Bu belirlemeyi yaparken Kurtubi, « dsadl (e &5 185 / Yedi kirdat imanmindan alt:
tanesi” ifadesini kullanmaktadir. Bu ifadeyle miellif yedi kirdat imamlarim
839

kastetmekte ve farkli bir ifade ile bu imamlardan birini istisna tutmaktadir.

2. “dalal) 35) 27 jfadesini Kullanmasi
Kurtubi’nin, kiriatlar1 ele alirken ““delal) 3¢) & kalibini, iki sekilde kullandigi

gorulmektedir. Birincisi, bu ifadeden kiraat-1 seb’a’y1 kasderek kullanmasi; ikincisi
de kirdat-1 seb’a’nin ¢ogunlugunu kastederek kullanmasidir.

Ornek-1: Al-i Imran suresinin 153.ayetinde gecen ( Os3<3) kelimesindeki
kirdat farkliliklarini su sekilde vermektedir. “4<lali3¢) 3 / genel olarak herkes, yani

1840

yedi kirdat imamlarinin tamami “Yukar1 dogru kacistyordunuz"*® anlamina gelen

Osad)) Kelimesini "te" harfinin Gtresi, "ayn" harfinin de esresi ile okumaktadirlar.
Eb( Reca el-Utaridi, Ebu Abdurrahmen es-Sulemi, el-Hasen ve Katade ise, "te" harfi
ile "ayn" harfini iistiin olarak okumuslardir ki, "siz dagda yukar1 dogru ¢ikiyordunuz"

(13

anlamma gelir. ibn Muhaysin ve Sibl ise, Ossh ¥ Osyeay ) /Hani onlar yukar

%38 Kurtubi, Cami’, 1, 528
%39 Kurtubf, Cami’, 11, 148
840 Peygamberin ¢agrisina ragmen savas alanindan kagma anlamina gelmektedir.
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dogru kacistyorlar, kimseye bakmiyorlardi bile" seklinde her iki fiili de "ya" ile
okumaktadirlar.®* Goriildiigi gibi Kurtubl ,«3sllise) 3 * ifadesini saz kirdatlarm
karsisinda kirdat-1 seb’a’y1 belirtmek i¢in kullanmistir. Nitekim Kurtubi’nin bizzat
kendisi de, Nehhas’dan nakille 4l 3¢l 2 ifadesinin karsisindaki okumalarin saz
oldugunu sdylemektedir.

Ornek-11: Nisa Suresi’nin 6.ayetinde gecen (12&)) kelimesindeki kirat
fakliliklarini soyle vermektedir. “Kurranin geneli (125)) (4alall 361 3 5) kelimesini, "ra"
harfini 6treli "sin" harfini de sakin olarak okumustur, es-Siilemi, Isa es-Sekafi ve ibn
Mes'ud ise bu kelimeyi “ra" harfini de “sin" harfini de iistiin olarak okumuslardir ki,
bu iki tiirlii okuyus iki ayri lehgedir.”®*?

Her iki 6rnekte de goriildiigii gibi Kurtubi, bu kullanim tarzi ile kiraat-1
seb’a’nin tiimiinii kastetmektedir. Karsisinda kullandig1 farkli okumalarla ise sazi
kastetmektedir. Bu maksadini kimi yerde agik bir sekilde dile getirirken kim yerde de
deginmeden gegmektedir.

Ornek-I11: Yunus Suresi’nin 22.ayetinde gegen “sizi gezdiren” anlamina
gelen (eS_sw) kelimesindeki kirdat farkliliklarini verirken s6z konusu ifadeyi yedi
kirdat imaminin geneli i¢in kullanmis ve farkli okuyan kari’yi ayrica belirtmistir.
“dalall 3¢) & /genel olarak kirdat alimleri” (&S_s) seklinde okumuslardir. Tbn-i Amir
ise, "sizi etrafa dagitan ve yayan" anlaminda olmak lizere "nln" ve "sin" harfi ile “
oS seklinde okumustur. “Gemi” anlamindaki “cléll 9 kelimesi ise hem tekil
olarak, hem de ¢ogul olarak bdylece kullanilir, miizekkeri ve miiennesi de
boyledir.®*

Ornek-1V: Hicr suresinin 22. ayetinde gegen ve "Biz riizgarlar1 génderdik"
anlamma gelen (b)Y Wi s) buyrugunda; “zbV/riizgarlar” kelimesini, “aalall 3¢) 57
¢ogul okumustur. Hamza ise bu kelimeyi (z_!) seklinde tekil olarak okumustur.
Sonra Kurtubi, her iki kirdatin de mana yoniiyle bir farkliligi s6z konusu degildir.
Kelime cogulda okunsa tekil de okunsa anlam ¢ogul anlamina gelmektedir.®**

Gortldiigii gibi bu son iki 6rnek, oncki drneklerden farklidir. Zira ilk verilen

orneklerde 4slall 51 4 ifadesi yedi kirdat imamlarinin tiimi igin kullanilirken; son iki

81 Kurtubf, Cami’, 11, 588

842 Kurtubi, Cami’, I11, 37; Ayrica bkz; 1, 446, 510, 679, 11, 627, 637, 111, 14, 33, 351, 508, IV, 228,
437, 471, 654, V, 598, 650, 657, 663, VII, 112, 580

83 Kurtubf, Cami’, 1V, 630

844 Kurtubf, Cami’, V, 378; ; Ayrica bkz; IV, 134, 661, V, 393, 396, 438, VII, 578
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ornekte yedi kirdat imamlarinin geneli i¢in kullanilmaktadir. Ancak “kirdatu’s-seb’a”
ifadesinde oldugu gibi burada da 4slallsel 3 ifadesi ile yedi kiratin timi
kastedilmekte ve ondan farkli olan bir imam istisna tutulmaktadir. Dolayisiyla bu
ifade ile de yedi kirdat imami kastedilmektedir.

1.2.6.4.1.3. Cumhur ifadesini kullanmasi
Kurtubi’nin yedi kirdatin tiimiinii kastettigi kavramlardan biri de “cumhur”

kavramidir. Bu ifade aslinda ¢ogunlugu, geneli ifade etmesine ragmen Kurtubi, bu
ifadeyi yedi kirdatin tiimiinii icine alacak bir anlamla kullanmaktadir. Bu nedenle
Kurtubi tefsirinde kiraatlarla ilgili olarak s6z konusu kavram kullanildiginda, yedi
kirdatin tiimii anlasilmalidir. Miiellif, temelde “cumhur” kavrami olmak kaydiyla s6z
konusu maksadin1 degisik varyantlarla ifade etmektedir. Simdi bunlar1 maddeler
halinde 6rnekleriyle sunalim.

1. Aol ) 81 ggan /Aasad) jogan I B5: Yukarda da belirtildigi gibi Kurtubf, s6z
konusu ifadeyi degisik sekillerde kullanmaktadir. Burada da “cumhur” kavramu ile
birlikte yedi kelimesini ve “kurra” ile “karee” kaliplarini kullanmaktadir. Lafiz ve
terkipleri farkl olsa da miiellif, bu ifadeleri ayn1 anlamda kullanmaktadir.

Ornegin Kurtubi, Rum suresinin 39.ayetinde gecen "Artis gostersin diye”
anlamina gelen (sd) kelimesindeki kirdat farkliliklarini su sekilde izah etmektedir:
"Artig gOstersin diye” anlamina gelen (sod) fiilini, 4l & 8 Hseas / yedi kirdat
aliminin ¢ogunlugu (L) kelimesine isnad ederek "ya" ile okumuslardir. Yalnizca
Nafi' bunu "te" ile ve "vav"i da muhatap kipi i¢in olmak iizere sakin okumustur.”®*°

Nur suresi’nin 15. ayetindeki kirdat farkliliklarini belirtirken de ayn1 manaya
gelen farkli bir kalipla ( 4=l )seen 1 35) ifadesiyle su sekilde belirtmistir. Yiice
Allah'in; “ &b 4 85 3)/0 zaman siz o sézil birbirinizin dilinden alip duruyordunuz."
ayetinde gecen; “ 445 / onu... alip, duruyordunuz" kelimeyi Muhammed b. es-
Semeyka', "te" harfini 6treli, "lam™ harfini sakin, "kaf" harfini de yine 6treli olarak,
vav harfini de harf-i med seklinde okumaktadir. Béylece bu kirdats\aly kelimesinden
mustak olarak okunmaktadir. Ubeyy ve ibn Mes'ud ise iki "te"li olmak iizere; « 3
440 zaman siz o sOzli kargiliyordunuz" seklinde A “telakki™ kdkiinden
okumaktadirlar. Yedi kirdat imaminin biiyiik cogunlugu ise tek "te" ve (6nceki) "zel"

harfini agik¢a izhar edip idgam etmeksizin okumuslardir. Bu da aymi sekilde

845 Kurtubf, Cami’, VIL, 363; Ayrica bkz.; I, 595, II, 646
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"telakki"den gelmektedir. Ebu Amr, Hamza ve el-Kisai "zel" harfini, "te" harfine
idgam ile okumuslardir. Ibn Kesir ise "zel" harfini izhar ederek, iki "te"yi de
birbirine idgam ile okumustur.®*°

Bu iki 6rnekte de gorildigi gibi Kurtubf, cumhur kavramini igerik olarak
diger kavramlardan farkli kullanmamaktadir. Aynen diger kavramlar gibi bazi
yerlerde s6z konusu kelime ile yedi kirdatin tiimiinii kastetmekte; bazi yerlerde de
tiimilinii anlamlandirmakla birlikte i¢inden bazilarini istisna tutmaktadir. Ancak yine
de kavram yedi kiraat i¢in kullanmaktadir.

2. sseaaliBel B jsaad) I8 Kurtubi burada da yine cumhur kavrami ile
birlikte yedi sayist olmaksizin yukardaki kaliplarin aynisini kullanmaktadir. Bu
ifadelerle de miiellif, ya tamamen kirdat-1 seb’a’yr ya da kirdat-1 seb’a’nin
cogunlugunu kastetmektedir.

Mesela Bakara Suresi’nin 184.ayetinin 4 sk 02)l e s/orug tutmaya giici
yetmeyenler de..” ayetinde yer alan “4is&ky kelimesini cumhur, "t1" harfini esreli,
"ya" harfini sakin olarak okumustur. Ibn Abbas'tan gelen meshur kirdate gore "ti"
harfini seddesiz, vav harfini seddeli olarak, ‘435S /zorlukla bu oruca gii¢ yetirenler”
anlaminda (4358 sk) seklinde okumustur. Miicahid’in de (4545 ) lafzina uygun olarak
“t1” harfinden sonra “ya” harfinin gelmesi ile («isik) seklinde okuduguna dair bir
rivayet gelmis ise de, Kurtub? bunun batil ve imkansiz oldugunu séylemektedir.®*’

Bir diger 6rnekte Kurtubi, Bakara suresinin 119. ayetinde gecen * oo Jus ¥
maall Claal/Sen cehennemlik olanlardan sorumlu tutulacak degilsin” boliimiindeki
(Jls) kelimesinin "te" harfinin Gtresi  okundugunu,” seesl 3l ' ifadesiyle
vermektedir. Bu takdirde ayetin “ ) u¥5) i /mijdeleyici ve korkutucu olarak”
kismina atif ile hal konumunda olur. Buna gore anlami: “Biz seni onlardan sorumlu
olmamak iizere miijdeleyici ve korkutucu olarak hak ile génderdik demek olur.” Said
el-Ahfes ise bu kelimeyi "te" harfini stiin ve “lam” harfini de otreli olarak
“sormazsin, / ds ¥ 5" seklinde okumustur.848

Her iki 6rnekte Kurtubl “i_3 ,sesal?” ve “_seasll 3¢1 3 ifadelerini kullanmakta

ve bu ifadelerle yedi kirdat imamlariin timiinii kastetmistir. Ancak bu orneklerin

846 Kurtubf, Cami’, VI, 497

87 Kurtubf, Cami’, |1, 668—669; Ayrica bkz; I, 283, 353, 408, 485, 715, 11,172, 177, 250,347, 570, 11,
400, 443, 525, 1V, 493, V, 495,570, 595, V, 633,665, 693, VI, 22, 23,24

88 Kurtub?, Cami’, I, 506-507; Ayrica bkz; I, 283, 506, 715, II, 250, 570, IV, 493, V, 495, 545, 595,
570, 589, 590, VI, 6
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disinda tefsirinde bu kavramlarla, yedi kirdat imamlarmin tiimiinii kastettigi gibi
cogunlugunu kastettigi de goriilmektedir. Dolayisiyla kavrami kullanma sistematigi
acisindan Kurtubi, bu homojen yapisini siirdiirmektedir.

3. 81 Al jsgan 8l By, ol AN jegan 89 ve £I1AN (e sgealls: Burada da Kurtubf,
yine cumhur kavraminin degisik versiyonlarini kullanmakta ve bu ifadelerle de yine
kendi sistematigi icerisinde yedi kirdat imammi veya ¢ogunlugunu
anlamlandirmaktadir.

Ornegin Bakara Suresi’nin 125. ayetinde gegen (15333 5) “Edinin" fiilini Nafi'
ve Ibn Amir, ibrahim (a.s)'a tabi olanlarin orayr namazgah edindigini haber verecek
sekilde "hi" harfini @stiin olarak okumustur. Kurtubl, ¢ &) ;ses i85 ifadesiyle
cogunlugun kelimeyi, emir ifade etmek iizere " 15333/ s/edinin” seklinde okumusgtur.®*°

Yine Kurtubi, Neml Suresi 22.ayetinde gecen (&S<8) kelimesindeki kirdat
farkliliklarint ~ aynm1  anlama  gelen  fakat  farkli  anlattimla  sdyle
ifadelendirmektedir:”Kiradat imamlarinin ¢ogunlugu kelimeyi, kaf harfinin otresi ile
okurken yalnizca Asim kaf harfinin tistiinii ile okumaktadir.®®

Kurtubi, her bir rnekte de goriildiigii gibi ¢/ &l (e seaslls ve el &) sean 13
ifadelerini, anlam olarak da birbirlerine yakin olsalar da, ayr1 ayr1 olarak kullanmig
ve her iki ifadeyle de cogunlukla kirdat-1 seb’a’yi; bazen de kirdat-1 seb’a’nin
cogunlugunu ifade etmek i¢in kullanmistir.

4, ) jseea i B Kurtubi*nin yedi kirdati belirtmek icin kullandigi farkl
kavramlardan biri de o« Jggan I ifadesidir. Miiellifin, bu kavrami digerleri kadar
tercih etmedigi ve digerlerine nazaran nadir kullandigi goriilmektedir. Ancak
kullanim big¢imi ve anlamsal igerik bakimindan digerlerinden farkli zikretmedigi de
miisahede edilmektedir. Her agidan ayni olmasina ragmen farkli bir kullanim olmasi
hasebiyle 6rnekleriyle ele almay1 uygun bulduk.

Mesela, Bakara Suresinin 285.ayetinde gecen ( & Y) kelimesini "nun”
harfiyle “G,¥/ayirmayiz" seklinde imamlarinin ¢ogunlugu okumustur. Said b.
Clbeyr, Yahya b. Ya'mer, Ebu Ziur'a b. Amr b. Cerir ve Yakub ise "ya" harfiyle

“&o4 Y /hig biri ayirim gézetmez” seklinde okumuslardlr.g51

89 Kurtubf, Cami’, I, 522; Ayrica bkz; 11, 207, 246, VI, 378,
850 Kurtubf, Cami’, VII, 164; Ayrica bkz, 1, 147, VII; 81, 102
81 Kurtubf, Cami’, I1, 365; Ayrica bkz; 1V, 481, VI, 353, 357
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Goriildiigii gibi Kurtubf, o  see 158 ifadesi yedi kirdat imamimin tamamini
kastetmektedir. Eserinde ¢ok yaygin kullanmadigi bu ifadeyi Kurtubi, yedi kirdatin
tiimiinii i¢ine alacak tarzda kullanmaktadir.

1.2.6.4.1.4. icma Kavramini kullanmas1
Miiellifimizin sahih kabul ettigi kiraatlar i¢in kullandig1 kavramlardan biri de,

icma kavramidir. Yapist geregi icma kavramimi Kurtubi, ittifak anlaminda
kullanmakta ve yedi kirdat imamlarmin ittifak ettikleri okuyuslar icin
kullanmaktadir. Bdylece s6z konusu kavramin digerlerinden 6n onemli farki,
cogunluk anlaminda degil, ittifak anlaminda kullanilmasidir. Yine digerleri gibi bu
kelimeyi de sadece tek bir formla degil, degisik kaliplarla kullanmaktadir. Simdi bu
kaliplar1 ve 6rneklerini verelim.

1. Aasd) pran g, Aasad) £ il aaal g : Kurtubf, s6z konusu kavrami hem fiil kalib1
ile hem de sifat-1 miisebbehe kalib1 ile kullanmaktadir. Lafizlar1 farkli olsa da bu
kelimelerin anlamlar1 aynidir ve ayn1 amag icin kullanmaktadir.

Fatiha suresinin ilk ayetindeki “4 sl kelimesinin okunusunu kurra-1 seb’a
baglaminda sOyle belirtmektedir. “Yedi kirdat imami ve insanlarin ¢ogunulgu “el-
hamdulillah kelimesindeki "dal" harfinin ref edilmesi iizerinde icma etmislerdir.”®*
Yine Miirselat Suresinin 6. ayetindeki % sl 1 )3/Gerek bir mazeret, gerekse bir
uyar1 olmak tizere” kelimelerindeki kiraat farkliliklarini kirdat-1 seb’a baglaminda su
sekilde vermektedir. “Ebu Amr, Hamza, el-Kisai ve Hafs 3 kelimesindeki "zel"
harfini sakin okumuslardir. Biitiin yedi kirAat imamlar ise '3 kelimesindeki "zel"
harfini sakin okumus,lardlr.”853

Her iki ayette de Kurtubf, yedi kirdat imaminm kiraatin verirken ¢ &)l geals
4aud) ifadesini kullanmak suretiyle tiim imamlarin bahsi gegen okumalarda ittifak
ettiklerini belirtmektedir.

2. dslaall 318 dslaadl i @ Kurtubi icma kavramu ile ayni kokten gelen soz
konusu kelimeleri de yedi kirdati belirlemede kullanmaktadir. Ancak bu kavramlari
yukarda verdigimiz icma kavrami ile ayni kullanmasi yaninda dnceki kavramlar gibi
cogunluk anlaminda da kullanmaktadir. Bu ifadeleri burada degerlendirmemizin

nedeni, bu kelimelerin icma kavrami ile ayni kokten gelmeleridir. Dolayisiyla

miellif bu kelimeleri iki sekilde kullanmaktadir. Birincisi, yedi kirdatin tiimiinii

82 Kurtub?, Cami’, 1, 137
83 Kurtub?, Cami’, X, 130
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anlamlandiracak tarzdadir. Ikincisi ise, yedi kirdatin ¢ogunlugunu ifade edecek
tarzdadir.

Bakara suresi 185. ayette gecen (Us¥) kelimesinde bulunan farkli kiraatlar
Kirdat-1 seb’anin tiimiinii ifade edecek sekilde delaalise) 3 terkibiyle vermekte;
digerlerini ise bizzat okuyanlarina nispet ederek vermektedir. Ayette gecen (Les)
kelimesini, deleaall 3¢l fkavramiyla yedi kirdat imamlariin tiimiinin merfu
okudugunu sdylemektedir. Buna karsilik s6z konusu kelimeyi, Miicahid ve Sehr b.
Havseb'in mansub okudugunu belirtmektedir.®**

Bakara Suresi 151. ayette « (ary agany (il dil 280 Y 15/ eger Allah insanlarin
bir kismini diger bir kismiyla defetmeseydi...” buyrulmaktadir. Bu ayette gecen (&22)
kelimesini, Nafi' disinda diger imamlar, mushaftaki sekliyle okumaktadirlar. Nafi ise
s0z konusu kelimeyi (( g2 seklinde okumaktadir. Kurtubi, cogunlugun kirdatini 3¢,
iclaall ile anlamlandirmaktadir.®

Bu iki Ornekte Kurtubl, 4cles kelimesi ile birlikte 3¢1,8 kelimesini
kullanmaktadir. Her iki 6rnege dikkat edildiginde birincisinde s6z konusu terkip tiim
yedi kiraati igine alirken ikinci 6rnekte cogunlugu i¢ine almaktadir.

Bakara Suresi 36. ayette “ e JUasuill Legdslé/bunun iizerine seytan onlari
oradan kaydirip” buyrulmaktadir. Bu ayette yer alan "onlar1 kaydirdi" anlamina gelen
(LeaJ ) kelimesi, giinah anlamma gelen “431” kokiinden ve elif'siz okunmustur.
Kurtubf, bu kirdatin 4=lalli 3 ifadesiyle bir cemaatin, yani yedi imamin okudugunu
sOylemektedir. Bu yedi imamdan sadece Hamza’'nin, bu kelimeyi uzaklastirmak
anlamina gelen (&) ;1) elifli olarak okudugunu belirtmektedir.®®

Bir onceki ornekte Kurtubl, 4=l kelimesi ile birlikte 3¢/ kelimesini
kullanirken burada 4l kelimesi ile 1 3 fiilini kullanmaktadir. Bu terkipte miiellif,
birinci 6rnegin aksine yedi imamin tiimiinii kastetmektedir. %’

Kurtubf, Bakara suresinin 279. ayetinde gecen (os<li¥) ve ((oseliVs)
kelimelerindeki kirdatlar1 kisaca soyle vermektedir: <3 ¥/ne zulmediniz™ ayetini

"te" harfini Ustiinii ile “ 553 Y s/ ne de zulme ugraymiz" ayetini de "te" harfinin

otresi ile yedi imamin tiimii okumuslardir. Kurtubl bu belirlemeyi &) &)l goes 1 3

84 Kurtubi, Cami’, 1, 673.

855 Kurtubt, Cami’, I1, 220; Ayrica bkz; I, 444

856 Kurtubf, Cami’, I, 290; Ayrica bkz, 1, 736, II, 364, V, 345, VI, 567, X, 289

872 leall 1 % ifadesini yalnizca bir yerde 4eleal) &i i seklinde kullanmustir.(Kurtubi, IT,364)
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terkibiyle yapmaktadir. Ancak el-Mufaddal, Asim'dan birincisinde "te" harfini otreli,
ikincisinde de oOnceki okuyusun tam aksine "te" harfini Ustiin olarak rivayet
etmektedir.®>®

Bu 6rnekte ise Kurtubi, diger iki 6rnekten farkli olarak ¢ &) axes 18 ifadesini
kullanmaktadir. Burada da yine yedi imamin timii kastedilmektedir.

3. s)all aaalg: SOz konusu kelime Kurtubi’nin, eserinde fazla kullanmadig:
ifadeler arasindadir. Bu ve benzeri kelimelerle Kurtubi, yedi imamin tiimiini
anlatmak istemistir. Ornegin Isra Suresi 106. ayette gegen ( <« ) kelimesini, Ibn
Muhaysin harig, biitiin kirdat imamlarinin “mim” harfinin 6tresi ile okuduklarini

belirtmektedir. Bu anlamlandirmayi )&l aeal s ifadesiyle yapmaktadir. Muhaysin ise
859

299

kelimeyi “mim”™’ harfinin fethas1 ile okumaktadir.

Kurtubi, lafizlar1 farkli fakat ayni anlami veren degisik terkipler de
kullanmaktadir. Bu terkipler de bir onceki terkip gibi ¢ok fazla kullanilmayan
nadirattan olan ifadelerdendir. Ornegin * ¢\J& Gy &l /Kurra ihtilaf etmedi”

kavramini tefsirinde yalmzca iki yerde®®, « 05358 aelS e\ i kurra min  biitiinii
861 1,862

3

okurlar ifadesi ile “ Oseae sl A5 [Kurra icma etmistir terkibi bir yerde
kullanilmaktadir.

4. s gaaly: Kurtubi’nin icma kavrami cergevesinde nadir olarak kullandigi
farkli kelimelerden biri de budur. Mesela Rum Suresi ayette gegen “0sdas/galip
gelecekler” kelimesindeki farkli okumayr bu ifade ile belirlemekte ve (Uil aeals
ifadesini kullanmaktadir.®®®

5. & lsxaaly - Miiellifimiz bir 6nceki kullanim tarzina yakin ancak daha gok
tefsir ve fikih konularinda kullandig: bu ifadeyi, ayn1 kelimenin bir ayette veya farklh

surelerdeki farkli okunuslarm belirtmek icin kullanmaktadir. Ornegin

T E 3, e o 2 o Sox v ",/. ° s % “e P AN SN A %o:of~//
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“Insanlarin mallar1 igin artsmn diye faizle her ne verirseniz, Allah katinda

88 Kurtubi, Cami’, 11,317

89 Kurtubf, Cami’, V, 666; Ayrica bkz; VII, 347
80 Kurtubt, Cami’, VII, 139, IX, 161

81 Kurtubf, Cami’, VI, 122

82 Kurtubf, Cami’, |, 193

863 Kurtubf, Cami’, VII, 334; Ayrica bkz; VI, 463
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artmaz. Ama Allah’in hosnutlugunu isteyerek her ne zekat verirseniz; iste bunu
yapanlar sevaplarini kat kat artiranlardir.”®* ayetinde iki defa tekrarlanan (351 L)
ifadesindeki kirdat farkliligimi, bu ifadeyi kullanarak su sekilde vermektedir:
“Avyetteki birinci (x5 W) ifadesini “aisdhel/verdiginiz” manasinda cumhur medd ile
Ibn Kesir, Miicahit ve Humeyd ise, “ailzé W/isledigniz” anlaminda medd etmeden kasr
ile okumaktadir. Tkinci (351 W) ifadesini ise 2l e | s2eals ifadesi ile medd izere
okunmasinda icma oldugunu belirtmektedir.®®® Goriildigi gibi ayni ayette tekrar
eden kelimelerin farkli okunuslarinda ittifak edilen okuyus i¢in s6z konusu ifade
kullanilmaktadir.

1.2.6.4.1.5. Bolge ve sehir isimlerini kullanmasi
Kurtubi, kirdatlar1 ifadelendirirken kurranin ismini sirastyla belirtmek yerine

bazi yerlerde bolge ve sehir isimlerini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu metotta ( Jal
O V) “Haremeyn Ekolii”, (Jlaal) Jaf) “Hicaz Ekolii”, (&) Jal) “Irak Ekolii, ( Jal
058 81)” Kife Ekolii”, (S Jaf) “Mekke Ekolii”, (4uxll dal) “Medine Ekolii”, (- Jal
3_yaill) “Basra Ekolii” ve (ALl Jal) “Sam Ekolii”nii kullanmaktadir. El-Haremeyn’den
Mekke ve Medineyi; Irak’dan genellikle Basra’y1 kastetmektedir. Hem bdlge ismiyle
hem de sehir ismiyle ifade etmek istedigi sey ise, bu sehirlerle 6zdeslesmis ve ekol
olarak tanimlanacak kiraat imamlaridir. Bu, Kurtubi’nin kiraatlar1 ifadelendirmede
sikca bagvurdugu bir metottur.

Bu metod hemen hemen her ilim dali i¢in (fikih, kelam, lligat gibi) gecerlidir.
Ibn Teymiyye, Yedi Kiraat: cem eden Ibn-i Miicahidden bahsederken; Haremeyn’in,
Irakeyn’in ve Sam’in Kurralarinin meshurlarini bir araya getirdigini belirtmektedir.
Ciinkii bu sehirler Kur’an, tefsir, hadis, fikih, zahiri ve batini niiblvvet ilimleri gibi
Islami ilimlerin gelistigi merkezlerdir.®® ibnii’l Cezeri ise, Sehirlerde kirdatte meshur
olanlar1 agiklarken ”...Sonra bu alimler arasinda sarf ettikleri biiyiik gayretleri ile
temayiiz eden kirdat imamlari, kendilerine uyulan kimseler olmuslar ve dogrunun
yanligla karigsmasini 6nlemislerdir. Onlarin hemserileri, bunlarin kiraatlarinin kabulii,
rivayet ve dirayetlerinin sthhatinde icma etmisler, kimse ihtilaf etmemis, kiraatlari

kendilerine nisbet edilmeye baslamis ve bu hususta kendilerine itimat edilen kimseler

84 Rum Suresi, 30/39

85 Kurtubf, Cami’, V11, 360-361; Ayrica bkz; 1, 767, 11, 56, IV, 193, 555,

86 ibn-i Teymiyye, XI11,390; Gazavi, Faysal b.Cemil b.Hasan, Menhecii’l imam ibn Atiyye fi
Arzi’l Kiraati ve Eseri Zalike fi Tefsirihi, Doktora tezi,1423, s.46
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867 tespitinden sonra sechirlerde meshur olan kirdat imamlarindan

olmuslardir
bahsetmektedir.

Kurtubi de kiraat merkezlerini su sekilde aciklamaktadir: “Hicaz, Sam ve
Iraklilardan Kirdat sahibi olanlarin her birisi, kendi secip begendigi kiraati,
Rastliillah (sav)’in huzurunda okumus ashab-1 Kiramdan birine nisbet etmektedir.
Ve bu kirdatlerinde, Kur’an’in tamamindan herhangi bir istisna yapmamaktadir.
Asim kendi kirdatini Ali ve ibn Mes'ud'a, Ibn Kesir kiraatini Ubeyy'e, Ebu Amr b. el-
Ala, kirdatini yine Ubeyy'e isnad etmektedir. Abdullah b. Amir ise kirdatini Hz.
Osman'a isnad etmektedir. Bunlarin hepsi soyle demektedir: “Biz Rastlullah (s.a)'in
huzurunda okuduk... Bu kirdatlarin senedleri muttasil, ravileri giivenilir
kimselerdir.”®®® Kurtubi, kullandig1 bu metot 6zellikle tefsirinde onemli yer tutan
liigat, fikih ve kelam ilim dallar i¢in de gecerlidir. Her ilim dali i¢in sozii edilen
sehirlerde, o schirle Ozdeslesen ilim ehli kastedilmistir. Bunlarda o ilim ehli
tarafindan bilinmektedir. Iste Kurtubi’nin kirdatlar1 ifadelendirmede kullandig
sehirlerden maksat, yasadigi devir itibariyle kurumlasan ve sistematize olan kiraat
ilmi ile o sehirde meshur olan kirdat imamlaridir. Simdi sehir ismiyle taninan kiraat
imamlarini sirasi ile verelim:

1.KOfe’de: Yahya b. Vessab (103/721), Asim b. Ebi’n-Nec(d (128/745),
Suleyman el-A’mes (148/765), Hamza b.Habib ez-Zeyyat (156/772) ve el-Kisal
(189/804), Halef-i Agir °

2.  Mekke’de: Abdullah b.Kesir (120/737), Muhammed b. Muhaysin
(123/740) ve Hamid b.Kays el-A’rac (130/747)

3. Medine’de: Ebu Ca’fer Yezid b. El-Ka’ka’ (182/745), Seybe b. Nisah
(130/747) ve Nafi b. Nuaym (169/785)%"

4. Basra’da: Abdullah b. Ebi Ishak (103/735), Isa b.Amr (149/766), Ebu
Amr b. El-Ala (154/770), Asim b. El-Cuhderi (128/745) ve Yakup el-Hadremi
(205/820)%™

87 [bn Cezeri, Nesr, 1,8; Karacam, Kuran’1 Kerim’in Niizulii, s. 244; Tetik, s. 61-62

868 Kurubf, Cami’, 1, 68-69; Eryarsoy, |, 267

89 Kurubf, Cami’, VII, 312, Ill, 683, V,140, 731; Abdulhadi, el-Fadli, Tarihuw’l-Kiraati’l-
Kuraniyyeti, Beyrut, 1985, s. 22

870 Kurubf, Cami’, V, 140; Abdulhadi, s. 22

871 Kurubf, Cami’,V,140; Abdulhadi, s. 22
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5. Sam’da: Abdullah b. Amir (118/736), Atiyye b. Kays el-Kilabi
(121/738), Ismail b.Abdiillah b.el-Muhaciri(), Yahya b. El-Haris ez-Zimari(145/762),
Siireyh b.Yezid el-Hadrami (203/818)%"?

Miuellifimiz Kurtubl, s6z konusu bodlge ve sehir isimlerini, kiraatlari
ifadelendirme bigiminde oldugu gibi tek diize degil, ¢esitli sekillerde kullanmaktadir.
Kurtubi bolge isimlerini bazen yalniz bazen de sehirlerle beraber kullanmaktadir.
Ayni sekilde sehir isimlerini de tek kullandigi gibi diger sehir isimleri ile birlikte
kullandig1 da vakidir. $Simdi bu kullanim tarzlarin1 6rneklerle agiklayalim.

1. Bolge isimleri kullanmasi )
Kurtubi, baz1 yerlerde kiraatlar1 bolgeye nispet etmektedir. Ornegin Kurtubi,

O sate oK M (galay i “O halde kullarimi geceleyin yola cikar, ciinkii takip
edileceksiniz.”®” ayetinde gegen (-) kelimesindeki kirdat farkliliklarmi Hicaz
Ekollinu esas alarak vermektedir. ( o~ ) kelimesini Hicazlilar, vasil elifi ile” fesri”
seklinde okumuslardir. Ibn-i Kesir de bdyle okumustur. Digerleri ise( s~ ) “feesri”
seklinde hemze-i kat' ile kumaktadirlar.8™

Kurtubi’nin vermis oldugu bu Ornekte bir takim sikintilarin oldugu
gozlemlenmektedir. Kirdat ilminde hicaz bodlgesi Mekke ve Medine’yi temsil
etmektedir. Dolayisiyla Hicaz denildiginde Mekke ve Medine’de sohret bulmus
kirdat imamlar1 kastedilir. Ancak Kurtubi’nin bu tanimlamaya uymadig
goriilmektedir. Zira ornekte Hicaz bolgesinin kirdatini verdikten sonra hemen
akabinde yine Hicaz bolgesine ait olan Mekke imami Ibn Kesir’in kirdatini
vermektedir. Oysa ibn Kesir, Hicaz ehlini temsil etmektedir.

Mu’'minun Suresi 87 ve 89. ayetlerde gegen * & odsiw/ Allah’indir
diyecekler” ciimlesindeki kirdat farkliligini Irak Bolgesini esas alarak soyle
vermektedir: “Ebu Amr her iki yerde de “ 4 o4 sauw)/ Allah diyecekler” seklinde
“ A s
»»875

okumustur. Bu okuyus Irak Ekoliiniin okuyusudur. Digerleri ise,
Allah’indir diyecekler” seklinde Allah lafzindan 6nce elif harfi olmadan okurlar.
Kurtubi’nin Irak ekolu olarak verdigi okuyus Basra Kirdatinin temsilcisi olan Ebu
Amr ve Ya’kub’un kirdatidir. Kendisi Kiraat-1 seb’dan olan Ebu Amr’1 esas alarak bu

kirdat1 Basra’nin genel kirdat1 oldugunu belirtmistir.

82 ibn Cezeri, Nesr, |, 8-9; Abdulhadi, s. 22

873 Duhan-23

874 Kurubf, Cami’, V111, 440, 111, 175.

875 Kurubf, Cami’, VI, 450; Ayrica bkz, VII, 347
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2. Bolge ve sehir isimlerini birlikte kullanmasi
Miiellifimiz Kurtubi’nin, bolge ve sehir isimlerini tek tek kullandigi gibi her

ikisini de beraber kullandigin1 da gormekteyiz. Mesela, En’am Suresi 83. ayette
gecgen (<) kelimesini Kife ekolu tenvin/iki esre ile (<\s_»2) seklinde; Haremeyn
ekolii ve Ebu Amr ise tenvinsiz/tek hareke ile (s ) seklinde okumaktadir.®”

Yine Al-i imran suresinin 160. ayetinde gecen (aS_<a: Y) kelimesindeki kirdat
farkliliklarin1 bolge ve sehir isimlerini birlikte kullanarak vermektedir. Kurtubi,
ayetin tefsiri sadedinde kirdat farkliliklarini kendi goriisiinii belirten “<8/ Derim ki;”
ifadesi ile soyle agiklamaktadir: “el-Haremiyyani (Mekke ve Medine) ile Ebd Amr ,
(S Y)  kelimesini -onceden de agikladigimiz gibi-( S22 Y) seklinde; “dat”
harfini esre ve “ra” harfinin siik(inu ile _»= Jbx’ kokiinden okumuslardir. Kifeliler
ise; “ &Sy ¥ geklinde "ra" harfini seddeli ve 6treli olarak okumuslardir.®”’

Her iki 6rnekte de goriildigi gibi Kurtubi, bolge isimleri ile birlikte sehir
isimlerini de birlikte kullanmaktadir.

3. Sehir isimlerini kullanmasi:

Kurtubi, bélge isimlerini kullandigi gibi genelde dini ilimlerle®”®

Ozelde ise
kiraat ilmiyle 6zdeslesmis sehir isimlerini de kullanmaktadir. Bu sehirler Kife ve
Basra gibi birer ekoldirler. Bu metodun Kurtub? Tefsirinde &rneklerini ¢okca
bulmaktayiz. Biz konuyu vuzuha kavusturmasi ve kullanim tarzini1 gostermek igin
kullandig1 sehirleri kapsayan ornekler vermeyi uygun gérmekteyiz.

Ornek-I: Kurtubf, Taha suresi 53. ayette gecen (l2e=) kelimesindeki kirdat
farkliliklarin1 kisaca soyle vermektedir: ( 12e<) kelimesini (040 3 5) Kife Ekolii bu
ayette ve Zuhruf suresinde “mim” harfinin fethas1 ve “ha” harfinin siikiinu ile ()2¢=)
seklinde; “c#W)/digerleri” ise “mim” harfini kesresi ve “ha” harfini fethasi ile
kendinden sonra “elif” harfi gelmek iizere () seklinde okumuslardir.®”
Kurtubi’nin 6rnekte oldugu gibi Kife ekolu diye belirttigi kirdat imamlari, kirdat-1

seb’a’dan Asim, Hamza ve Kisai olmak tizere Halef-i Asir, Yahya b. Vessab ve el-

Ames’dir. Miiellifimiz bu kirdat imamlarim1 Kafe ekolu ile verdigi gibi bu imamlarin

875 Kurubi, Cami’, 1V, 30

877 Kurubf, Cami’, 11, 539; Ayrica bkz; 1, 463, 524, 561, 11, 440, 539, 111,6, 33, 72, 61, 145, 567, 589,
1V, 32, 82, 134 246, 404, V, 107, 122, 202, 140, VII, 213

878 Tabaklanmis derinin temiz oldugunu belirtirken bu goriisiin Hizac ve Iraklilarin fikih ve hadis
ekoliiniin gogunlugunun bu goriiste oldugunu belirtmesi gibi.(Kurtubi, Cami’, V, 505)

879 Kurtub?, Cami’, VI, 190; Ayrica bkz; I, 404, 463, 561, 11, 539, 111, 6, 1V, 134, V, 140,VI, 105, 190,
195, 343 424
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isimlerini belirterek verdigi kirdatler de oldukca coktur.®® Bazen de bu ekolden
farkli okuyan imamu istisna ederek * lewale W) (udsSli3el 8 o4 5/bu, Asim harig
Kufelilerin kirdatidir”, seklinde vermekte®™" bazen de birden ¢ok farkli okuyan varsa
onlar1 belirttikten sonra geri kalanlar1 da « o8 sS) yils i 8 y/sair Kufe’liler okudu”,
seklinde vermektedir.?®?

Ornek-I1: Kurtubi, yine Taha Suresinin 13.ayetinde gegen ( <kl Uis)
terkibindeki farkli kirdatlar1 sehre nispet ederek vermektedir: (il Jaiiji5) Medine
Ekolii, Ebd Amr, Asim ve el-Kisal (Kur’an metninde) oldugu gibi, Hamza ise,( Uls
i al) seklinde okumustur.®®

Ornek—I11: Al-i imran suresi 187.ayetinde gecen ( 4wl ) terkibindeki kirdat
farkliligini verirken de sehir ismini kullanarak vermektedir. Ebu Amr, Ebu Bekr
yoluyla gelen rivayette Asim ve “I_8 4% Jal/ Mekke ekolii, muhatap kalibi ile yani te
harfi ile okurken; sy digerleri gaip kalibi ile yani "ye" harfi ile ( 4wl )
seklinde okumuslardir.?®

Ornek 1V: Yine Furkan Suresi 10. ayetinde gecen (<l Jx=5) ifadesinin nahiv
yoninden bir énceki (J=>) fiiline atifla cezimli/sonu harekesiz olarak( <l Jzxu5)
seklinde okunmasi gerektigini ancak birinci (J=>) ‘den irtibatsiz olarak merfu/otreli
olarak (<l J=xu5) seklinde okunmasini caiz oldugunu ve Sam ekolii de aym sekilde
okudugunu belirtir.®®

Miiellifimiz Kurtubi, diger Islami ilimlerde de &n plana ¢ikan ve ekol olan ve
kendisinin de sik¢a kullandig1 dort ekolu temsil eden sehirlerin isimlerini vererek
ayetteki kiraat farkliligini belirtmistir.

Ornek-1V: el-A’raf suresini 201.ayetinin tefsirine birinci mes’ele olarak
kiraat farklilig ile baglamis ve bu farklilig1 da kisaca sehir isimleriyle vermistir. “ o)

Osomas a1 |5 KX (Uapdll (e ailla aguse 3] )85 (Ml Takvaya erenler var ya, onlara
seytan tarafindan bir vesvese dokundugunda (Allah’in emir ve yasaklarini) hatirlayip
hemen gercegi goriirler.” Kurtubi, s0z konusu ayette gecen (<) kelimesindeki

kiraat farkliliklarini her bir kari’yi tamamen meshur oldugu sehrin ismine nispet

880 Kurtubf, Cami’, VI, 312, VII, 79, 223

881 Kurtubf, Cami’, VI, 204

882 Kurtubf, Cami’, VI, 49, VII, 9

883 Kurtubf, Cami’, VI, 160; Ayrica bkz; I, 524, 11, 6, 33, 568, 589, V, 107, 140, VI, 402, VII, 49
884 Kurtubf, Cami’, I, 644; Ayrica bkz; II, 500, IV, 56, V, 120, 658

885 Kurtubf, Cami’, VII, 9; Ayrica bkz; VI, 547
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13

ederek vermektedir. Olasdl) (e @il aguaa 13)/ Seytandan bir vesvese degdiginde”
hitabindaki vesvese anlamini gelen (<) kelimesini, Basralilar ile Mekkeliler;
(<wb) diye okumuslardir. Medinelilerle Kiifelilerin kiraati ise; (—ilk) seklindedir.®®
Ornek-V: « Galb cia (Y1) 8/fste simdi hak ile geldin dediler."®" ayetindeki
var olan kiraat farkliliklarin1 okuyan kurra’nin isimlerini teker teker saymak yerine
bulunduklar1 sehre nispet ederek vermektedir. Soyle ki; (0¥ 15\8) ifadesindeki elif
harfini, el-Ahfes vasil elifini kati' ile (4/L) seklinde denildigi gibi okundugunu
nakletmektedir. Bir baska okuma seklini de “vav” harfinin tespiti ile yani med
harfinin okunusu ile (oY 's\8) seklinde nakletmistir. Medinelilerin ve Ebii Amr'in:
(A1 12)®8 seklinde okumalari da buna benzer. Kiifeliler ise hemzeli olarak (oY) $&)
seklinde okumuslardir. Medineliler ise iki sakin bir araya geldiginden dolay1 ()
harfinin hazfedilmesiyle birlikte hemzeyi hafifleterek (oY J¥) seklinde okurlar.®®
Ornek-VI: Kurtubi, Bakara Suresi 85.ayetinde gegen (osaUxi) kelimesindeki
kirdat farklhiliklarini tamamen sehre nispet ederek soyle vermektedir: (csoals)
kelimesini; Medineliler ile Mekkeliler (csaUss ) seklinde seddeli olarak okurlar ve
mahrecleri yakin oldugu igin ikinci (¢&') harfini (sW)) harfine idgam ederler.
Kifeliler seddesiz olarak okurlar ve ikinci («&) harfini, birincisinin ona delaleti

dolayisiyla hazdereler.”®®

Ornek-VI1 : (liall mad il (5 T buses 3580 O 13l G550 3) ) galla 031 5 51 5)
"Zulmedenler azaba ugrayacaklar1 zaman, biitlin kuvvetin gercekten Allah'in
oldugunu ve Allah'mm azabmin pek siddetli oldugunu bir bilselerdi!”**" Medineliler ve
Samlilar (s_2) kelimesindeki "ye" harfini “te” ile okurlar. Mekke, Kafe ve EbU
Amr’in kiraati ise “ye” iledir. Ebu Ubeyd'in tercihinin de bu yonde oldugu
belirtilmektedir.**?

Kurtubi, kiraatlar1 ifadelendirmek icin kullandigi bu sehir isimlerini kusatan
ve yalnizca bir defa kullandign ( Jas¥) IS 3¢ 8 5) ifadesiyle de kirdat-1 seb’a’y1 esas
almistir. Soyle ki, Taha suresi 64.ayetinde gegen (!s~=axld) kelimesini; ( JS3el s

_)\-*4-‘:\2”) ifadesiyle biitiin merkezlerdeki kiraat alimlerinin, ! Jm.ai%eklinde emir olarak

886 Kurtubf, Cami’, IV, 300; Ayrica bkz; IV, 82, 246
87 Bakara; 2/71

888 En-Necm; 53/50

889 Kurubf, Cami’, 1, 410

80 Kurubf, Cami’, 1, 444

81 Bakara; 2/165

82 Kurubf, Cami’, 1, 600
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okuduklarmi soylemektedir. Ancak Ebu Amr bu kelimeyi; (sl seklinde "elifin

893 By ifade tefsir ve kirdatte

vaslt ile ve "mim" harfini de {istliin olarak okumustur.
kaynak aldig1 Taberi’nin kullanim tarzina yakin bir ifadedir.*

4. Kiraati ifadelendirmede “mushaf” ifadesini esas almasi:
Bilindigi gibi Hz. Osman Kur’an’1 istinsah ettirdikten sonra belli bolgelere

gondermis ve bu Mushaflar bu bolgelerin isimleri ile anilmiglardir. Bu Mushaflarin
en 6nemli 6zellikleri ise ilaveli kiratlarin bunlara tevzi edilmis olmalaridir. Gerek
hiiccet kaynaklarinda ve gerekse kirdatlarin yogun olarak kullanildigi tefsir
kaynaklarinda bu okumalarin referansi olarak bu bdlgelere gonderilen Mushaflar
olmustur. Kurtub? de gerek bu kirdatlarin hiiccetlerini verirken ve gerekse bu
kiraatlarin aidiyetini belirtirken bu bolge Mushaflarini kullanmaktadir. Dolayistyla
kirdat1 okuyan imamlar1 ayr1 ayr1 zikretmek yerine bolgeye ait mushafi zikretmeyi
tercih etmektedir. Bu konunun burada alinmasinin nedeni ise bdlgelerin isimlerinin
kullanilmasidir. Simdi bunlarla alakali birka¢ 6rnek verelim.

Ornek-1: Enbiya Suresinin 4.ayeti < aaudl 8 5 s V15 elawdl & Jsil) alay o) 8
ad=ll [ De ki; Rabbim yerdeki ve gokteki her sozii bilir. O,hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.” seklindedir. Bu kirdatin, Ibn Kesir, Nafi’, Ebd Amr ve Ibn-i Amir’e ait
oludgunu; ikinci kirdatin ise ” = Jé 48 Jal caalias 57 ifadesiyle Kufe ehlinin
mushafinda 2, J¥ seklinde oldugunu sdylemektedir.?®® Bu kiraati okuyan Kufe
ehli ise Asim’in ravisi Hafs, Hamza, Kisai ve Halef’ dir. 5%

Ornek-I1: Kurtubi’nin s6z konusu ifadelendirmeyi daha carpici olarak Kehf
Suresi’nin 36. ayetinin tefsiri islerken gormekteyiz. « ) a3, Gl A8 delud) Ghal Lo g
Lliie Lgia | jaa (22 o /Kiyametin kopacagmi da sanmiyorum. Rabbime dondiiriilsem
bile andolsun bundan daha iyi bir sonug bulurum.” Bu ayette gecen (L) ifadesindeki
kirdat farkliliklarim1 temel bes Mushaf esasina dayanarak “Basra ve ve Kufe
mushaflarinda ( &« ) seklinde; Mekke, Medine ve Sam Mushaflarinda ( e )
seklindedir.®®” Bu kirdatlar1 (18) fiiline isnat ederek 1,84 <l Jaf geklinde vermeyip
Mushaf kavramim tercih ederek ifadelendirmistir.898 Kurtubi, bu ifadelendirme

tarzini sahabe kirdatlarin sunumunda daha ¢ok kullandigini gérmekteyiz.

83 Kurubf, Cami’, VI, 201

894 Okgu, Taberi, s. 120

895 Kurtubf, Cami’, VI, 245; Ayrica bkz, VII, 256
8% Kadi, s. 210

87 Kurtub?, Cami’, V, 724

88 Kadi, s. 192
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1.2.6.4.1.6. Nispeti kapali olan ifadeler
Kurtubi, genel olarak farkli okumalar1 degisik ifadelerle anlamlandirirken ve

kime ve ait oldugunu belirtirken bazen de bu hususu kapali gegmekte ve kirdatin
nispetini belirtmeden gegmektedir. Bunu da iki sekilde kullandig1 gortilmektedir.

1. Mechul kahip kullanmasi
Miiellifimiz Kurtubi’nin sahih kirdatlar1 ifadelendirmede en cok kullanim

tarzlarindan biri de (ss_%) meghul kalibidir. Ancak bu kalibi sahih kirdatlarin
belirtmede kullandig1 gibi sazz kirdatlerde de kullanmaktadir. Ayni kalib1 her iki
kategori i¢in de kullanmasi bir takim karigikliga ve sikintiya sebep olmaktadir.
Ciinkii “okundu” ifadesini sadece sahihler i¢in kullanmadigindan, ayette gecen farkli
okumanin sahih okumalar i¢inde mi yoksa disinda m1 oldugu belli olmamaktadir. Bu
ancak ikinci bir arastirma neticesinde ortala ¢ikacak bir durumdur. Bu sebeple de
Kurtubi’de bu kalibi kullanma hususunda bir birliktelik ve belli bir metot
gb6ziukmemektedir.

Kurtubi, sahih kirdatlar1 ifadelendirmede miiphem/sarih olamayan
“s5 % okundu” kalibint degisik sekillerde kullandig1 goriilmektedir. Biz bu kullanim
tarzlarin1 6rnekleriyle izah etmeye calisacagiz.

1. Bakara Suresi 189.ayetindeki (“s:ll) kelimedeki kirdat farkliliklarini
“o S g ¢l aumy £ 5 B 5/"be” harfi 6tre ve kesre ile okunmustur”, seklinde vermistir.®°
Kiraatlar1 okuyan imamlara nispetle veya daha oOnceki belirttigimiz kullanim
tarzlariin disina ¢ikarak miiphem bir ifade ile kirdatlar1 vermektedir. ”Be” harfini
otre ile okuyan kirdat imamlari, Vers, Ebl Amr, Hafs, Ya’kup ve Ebu Ca’fer,
digerleri ise esre ile okuyanlardir.”®

2. Muellifimiz, ayette gegen kirdat farkliliklarini kirdat imamlarina nispet
etmeden ve yalnizca bir kirdat1 (ss_%)/”okundu” ifadesiyle kirdat1 belirtmekte, ayette
varit olan diger kirdati belirtmemektedir. Bakara Suresinin 177.ayetinde gegen (&558)
kelimesindeki kirati —lisiwy) e o5 #8 5 es 3/Baslangig ciimlesi olarak niin harfi
otre ile okundu, seklinde vererek bu okuyusu dil yoniinden temellendirir.”®* Ancak

299

Kurtubi, yedi imamin kirdatini vermekte ve Ibn-i Amir’in kirdat olan “ntin”’un {istiin
>y

okunmast ile ilgili kirdat farkliligim “okundu” ifadesi ile vermektedir.”®? Boyle bir

89 Kurtubi, Cami’, I, 718
%00 Kadi, s. 47

%L Kurtubf, Cami’, |, 504
%02 Kadi, s. 39
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eksiklik kirdate genis yer veren Kurtubi Tefsiri i¢in bir zaaf oldugu kanaatini
tagimaktay1z.

3. Kurtubi, daha once gegen ve kim tarafindan okundugunu belirttigi
kiraatlarin tekrarinda da s6z konusu ifadeyi kullanarak kirdati tekrardan kagmmustir.
Bakara Suresi 41. ayette gecen o856 Qs “ yalmz benden korkun” buyrugundaki
kirdati, énceden de gectigi gibi «Ssildy “ya” ile (ss_%) okunmustur™, seklinde
vermektedir®®.,

4. Kurtubi, ayette varit olan farkli kirdati, okuyanlarina nispet etmeden birinci
kirdatt Kur’an’in metni ile iktifa ederek ikinci kirdati (ss_8) ifadesiyle vermektedir.
Bakara Suresi 192. ayetinin “ 4 oL t8 | s oAl sl Se 24 B8 Yy /Yalniz, Mescid-i
Haram yanminda, onlar sizinle savasmadikga, siz de onlarla savasmaym.” kisminda
varit olan kiraat farkliliklarini p i Yo B Vs Al /Gldlrmeyin ve
savagsmayin” seklinde vermektedir. Kirdati ¢ogunlukla okuyanina nispet ederek
vermekte olan Kurtubi, bu ifade tarzi ile kirdati miiphem/kapali birakmistir. Bu ifade
ile verdigi kirdati Hamza, Kisai ve Halef okumaktadir.”® Daha sonra (ss_4)
ifadesiyle kirdat: tekrarlayarak ne manaya geldigini izah etmektedir.”®

Kurtubi’nin bu kullanim tarzi, kirdatlar1 tanimlamada karisikliga da sebep
olmaktadir. Farkli gordiigii tek bir kirdat1 okuyanina nispet ettikten sonra digerlerinin
okuyusunu (ss_%) ifadesiyle vermektedir. Halbuki bu durumlarda sSY), ) seas,iclaall
gibi ifadelerde kullanmaktadir. Kanaatimizce bu farklilik, kirdat hususunda kesin
kanaat sahibi olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bunun en bariz Ornegini Kasas
suresi 87. ayetinde gecen ( <i¥a;¥s) kelimesindeki kirdat farkliliklarini verirken
gbrmekteyiz. Imam-1 Yakub’un bu kelimeyi <BXa; seklinde “nun” harfinin cezimli
okudugunu belirttikten sonra diger kirdati (c_%s) ifadesini kullanarak iz
oldugunu belirtmektedir. Kurtubi’nin ilk olarak verdigi imam Yakup’un kirdatina

temel kirdat kitaplar1 yer vermemektedir.’”’

Kendisi de bu kiraatle ilgili siiphe
tasidigindan dolay1 6nceki kullandigi ifadeleri bu ayette kullanmamaktadir.
5. Kurtubi, s6z konusu kavrami kirdat farkliliklarint belirtmek i¢in degil de,

etimolojik olarak tahlil ettigi kelimenin farkli formatta Kur’an da okundugunu

%3 By kirdat kirfat-1 asare’den Yakub’un kirdatidir. Bkz; Kadi, s. 30
%04 Kurtubf, Cami’, I, 314

%0 Kadfi, s. 37

%% Kurtubf, Cami’, 1, 722

%7 Bkz; ibn Cezeri, Nesr, 11, 342
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belirtmek igin kullanmaktadir. Bakara Suresi’nin 50. ayette gegen { Liali }
ifadesindeki fiili, sarf yoniinden tahlil etmekte ve (ss_%) ifadesini kullanmaktadir.®®
Bu kiraats  fiilinin cusil ve i3 kaliplardan kaynaklanmakta ve her ikisi kalipla da
bir 6nceki ayet-i kerimede «aStusi3)s»  bu ayet-i kerimede ise «aStusilyy seklinde
okunmaktadir.

Bakara Suresinin 59.ayetinde gecen ('J>0) kelimesindeki kiraat farkliliklarini
verirken 4deleall 321 8 /Cemaatin kirdati ifadesini kullanmakta ve “ra” harfinin esresi
ile bahsi gegen cemaatin; “ra”’min otresi ile de Ibn Muhaysin’in okudugunu

O . s ifadesi ile

soylemektedir. Bu ikinci kirfatin Kur’an’da okundugunu®
belirtmektedir.**°

6. Kelimede var olan kirdatlarin timiinii ifade icin (ss_8) kalibim
kullanmaktadir. Ancak bu okumalarin  kimler tarafindan  yapildigim
belirtmemektedir. Fatih Suresi 7. ayetinde aesle Cuaail 3l Ll ja /”Kendilerine nimet
verdigin kimselerin yoluna” ciimlesinde (sele) kelimesinde on liigat/lehce vardir.*
Bu lehgelerin ¢ogu farkli kirdat olarak okunmaktadir®® ve Kurtubi de bu okuyuslarin
timiinii ayr1 ayri vermek yerine tek bir lafizla ifade etme yOniline gitmistir.
Muhtemelen kelimede var olan farkli okuma tiirlerinin ¢oklugundan dolay1 boylebir
yolu tercih etmistir.

Kurtubi, ss_8s ifadesi yaninda miiphem kalip olarak ayrica “Ss/hikaye
edildi” fiilini de kullanmaktadir. Bu fiili hem kiraat-1 seb’a i¢in hem de ilk donem
kurra icin kullanmaktadir. Bakara Suresi 67. ayette gegen (sS_»b) ifadesinde, kirdat-1

seb’a’dan olan Ebu Amr’e ait “ra” harfinin siikiin okunacagini kaynak belirtmeden

o= S filli ile nakletmektedir. Sonra bu kirdati eksik bularak sahih olanin Ebu

%8 Kurtubf, Cami’, I, 355; Ayrica bkz; III, 536

9 Muddessir, 74/5

%19 Kurtubi, Cami’, 1, 378

91 Kurtubf, Cami’, I, 150; Ayrica bkz; I, 215, II, 578

%12 K elimenin okunusu sOyledir. He harfini 6treli, mim harfini cezimli okuyarak seklinde; he harfini
esreli mim harfini sakin seklinde; he harfi esreli, mim harfi esreli ve esreden sonra da ya harfini
getirmek suretiyle (seklinde, he harfi esreli, mim 6treli ve 6treden sonra da bir vav eklemek suretiyle
seklinde; he harfi ve mim harfi 6treli, ayrica mimden sonra da vav getirmek suretiyle seklinde. Diger
taraftan vav eklemeksizin he ve mim harflerini 6treli okuyarak seklinde. Bu alti okuyus kiraat
imamlarindan nakledilmistir. Bundan sonraki dort okuyus sekli ise Araplardan nakledilmekle birlikte
kiraat imamlarindan nakledilmis degildir: He harfi 6treli, mim esreli ve mimden sonra ya harfi
getirmek suretiyle seklinde. Bunu Hasan-1 Basri araplardan nakletmistir. Ha harfi 6treli ya harfi
eklemeksizin mim harfi esreli olarak seklinde; he harfi esreli vav eklemeksizin mim harfi 6treli
seklinde; ha ve mim harfleri esreli ve mimden sonra ya getirmeksizin seklinde. Biitiin bu okuyus
sekilleri dogrudur. Bu agiklamalari ibnu'1-Enbari yapmustir.
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Amr’in ihtilas®*? ile okumasidir. ™™

Bu orneklerde de agikga goriildiigii gibi Kurtubi, farkli okumalar1 agik bir
sekilde okuyanlarina ve rivayet edenlerine nispet ettigi gibi kapali biraktig1 yerler de
vardir. Boyle bir yontemi tercih etmesinin nedeni -ifadelerinden anlasildigi
kadariyla- tekrardan kaginma ve kelimede var olan farkli okuma yogunlugudur.

2. 31,8 5 kavramini kullanmasi
Kiraatlar1 ifadelendirmede kavram zenginligine sahip olan Kurtubi, bazen de

3¢)_alls gibi miiphem ifadeler kullanmaktadir. Bu ifadenin kullanimi ¢ok olmamakla
beraber genel kullanim tarzi ve 6n plana cikardigi kirdat-1 seb’a’y1 ifade ettigi,
sonradan verdigi kirdatten anlagilmaktadir. SO0yle ki; Rum Suresi 41.ayette gecen
““e&XVonlara tattiracaktir” kelimesi “ya” harfi ile okunmaktadir. Ibn-i Abbas, bu
kelimeyi “nun” harfi ile okumaktadir. Bu okuyusta, es-Siilemi, ibn-i Muhaysin,
Kunbiil ve Ya’kub’un kirdatidir.**

Yukarda da belirttigimiz gibi s6z konusu ifade ile kiraat-1 seb’a ‘ya ait kirdati
vermekte, sonradan da diger kurraya ait farkli okuyusu imamlara nispet ederek
belirtmektedir. Bu nedenle 3¢\ 3l s ifadesini malumu ilam kabilinden kirdat-1 seb’a
icin kullandigin1 hissettirmektedir.

1.2.6.4.2. Sazz kiraatlar ifadelendirme bigimleri
Kurtubi, tefsirinde sahih/miitevatir kirdatlarin yaninda azimsanmayacak kadar

saz kiraatlere de yer vermekte; bazen bunlarin saz oldugu hususunda bir not
diismedigi gibi bazen de bazi ifadelerle sazz olduklarini belirtmektedir. Simdi bu
ifade sekillerini izah edelim

1.2.6.4.2.1. Sazz ifadesini agik bir sekilde kullanmasi
Kurtubi, sazz kirdatlar1 tespit ederken bazen dogrudan 3.5 ifadesini

kullanmaktadir. Bu ifadeyi yalin olarak 33 geklinde kullandigi gibi ¢ogunlukla bir
takim tanimlamalarla birlikte kulland1 da gozlerden kagmamaktadir. Bunlar — 3¢)_8

dumyBilisel B Ay ) BILEBe) B ay | BAAse) alloda gy 33ligibi degisik sekillerde
kullanmaktadir. Ancak Miiellifimiz Kurtubi’nin dogrudan kendisinin sazz olarak
degerlendirdigi kirdat sayisi1 oldukca azdir. Daha ¢ok en-Nahhas basta olmak iizere

Sibeveyh ve Ferra gibi dilcilerin goriislerinden nakletmektedir.**®

3 ihtilas. kirdat 1stilahlarmdan olup lugatta bir seyi zorla almak; terim olarak da harekenin iigte
Ikisini nutk edip, iigte birini terk etmektir, anlamina gelmektedir. Bkz; Tetik, s.181

914 Kurtubf, Cami’, 1, 402; Kadi, s. 34; Ayrica bkz; VI, 267

915 Kurtubf, Cami’, VIL, 365; Ayrica bkz; 1V, 435; VI, 381; VIII, 153

%® Kurtubl, Cami’, 1, 452, 645, 11, 348, 529, 588
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Kurtubi, Meryem Suresinin 5.ayetindeki kiraat farkliligini kirdat imamlarina
nispet ederek verdikten sonra sdyle bir degerlendirme yapmaktadir. Yiice Allah’in
“© Sl s S s/gergekten ben arkamdan gelecek akrabamdan endise ediyorum”
ayetindeki (<) fiilini Osman b. Affan, Muhammed b. Ali ve Ali b. el-Huseyn ve
Yahya b. Ya'mer "h1" harfini iistiin "fe" harfini seddeli "te" harfini esreli olarak (i)
seklinde; () kelimesinin "ya" harfini de sakin (harf-i med seklinde) okumustur.

Digerler ise, "h1" harfini esreli, "fe" harfini sakin, "te" harfini o6treli olarak
okumuslardir. "Akraba" anlamindaki "el-mevali" kelimesinin "ya" harfini de nasb ile
okumugslardir. Ciinkii bu fiil dolayistyla nasb mahallindedir

Kirdat alimleri (<) fiilinin ilk harfinin —Hz. Osman’dan nakledilen
mustesna- esreli okundugunu kabul etmislerdir. Osman (ra)in kirdati ise hem
"saz"dir, hem de dogru olma ihtimali olduk¢a uzaktir. Hatta kimi ilim adami caiz
olmadig1 kanaatindedir.

Kurtubi’nin sazz olarak verdigi bu kiraat, kirdat literatiiriinde kirdatin zapti ve
elde edilmesi konusunda, kendilerine uyulan ve kendilerine itimat edilen kurradan
onceki ilk donem imamlara ait kiraattir.

Yine Kurtubi, kiraat alimlerinden ve Basra Ekoliinden Asim el-Ciihderi’nin
Bakara suresi 113. ayetinde gecen (=S~2) /"Insanlar arasinda hiikmolunsun diye"
kelimesini meghul kalib1 ile okunusu ile ilgili kiraatinin, bu kelimeden 6nce fail/6zne
konumunda olan (<US!) kelimesi gegtigi icin  33i3¢) 3 Ao bu bir sazz kirdattir,
seklinde ifadelendirmektedir™’

Kurtubi, Hud Suresinin 42.ayetinin “ OSs4ul z55 3LUs/NGh ayr1 bir yere
cekilmis olan ogluna seslendi” ayetindeki kirdati, Sibeveyh’den nakille kiraat
imamlarimi belirtmeden su sekilde vermektedir: “ OS54l # 58 s3G5 Nih ayri bir yere
cekilmis olan ogluna seslendi”seklindeki kiraat, saz bir kiraattir, ayn1 zamanda bu
kirdat; Ali b. Ebi Talib ve Urve b. ez-Ziibeyr'den de rivayet edilmistir. Sonra
Miiellifimiz Sibeveyh’in bu nakilden sonra dilcilerin kirdatle ilgi farkli
degerlendirmelerini nakleder. Ebu Hatim bu kirdatin ( & ) “O kadinin oglu” kasti
ile caiz olacagimi ve tipki; “4xl/o erkegin oglu" derken "vav" hazfedildigi gibi,
bundan da "elifin hazfedildigini iddia etmistir.”

en-Nehhas ise, Ebu Hatim'in bu agiklamasini, Sibeveyh'in goriisiine

1 Kurtub?, Cami’, 11,30
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dayandirarak caiz olmadigini sdylemektedir. Ciinkii "elif" sdylenisi hafif bir harf
oldugundan hazfedilmesi caiz olmaz, "vav"in ise sakil (agir) oldugundan hazfi
caizdir.*®

Kurtubi, ayetle ilgili genis izahtan sonra Urve b. ez-Ziibeyr’in; “l & 53 salis
ve Nih o kadinin (haniminin) ogluna seslendi” okumustur, seklindeki kiraatini
nakleder ve su degerlendirmede bulunur: “Bu ise daha dnce gerek ondan, gerekse Ali
(r.a)’dan nakledilen kiraatin agiklamasidir. el-Hasen ve Mucahid'in de konu ile ilgili
goriislerine delildir. Su kadar var ki 335361 8 &l / bu saz bir kiraattir, bundan dolay:
biz ittifakla kabul olunmus kirdat: terk edemeyiz.”%*°

Yine Kurtubi, sazz manasina gelen ancak okuyanina nispet etmeden s 2
mechul kalibi ile birlikte 3 &) 2 ¢ A5 seklinde de kirdati ifadelendirmektedir. Al-i
Imran Suresi 164. ayetinde gegen (=&l () ifadesindeki farkli kirdati okuyani
belirtmeden s6yle bir degerlendirme yapmaktadir: “Saz bir kirdat olarak; ((s aeiil)
"F&" harfinin fethas ile okunmustur ki, bu da “onlarin en sereflilerinden”
manasinadir. Ciinkii o, Hasim ogullarindandir. Hasim ogullar1 ise, Kureys kabilesinin
en faziletli koludur. Kureysliler de, Araplarin en faziletli kabilesidir. Araplar da
digerlerinden daha faziletlidir.”*%

Kurtubi bu ve benzeri 6rneklerde yedi kirdatin disinda kalan okumalar1 bizzat
saz kavramim kullanmak suretiyle tanimlamaktadir. Bu tiir okumalar1 saz da olsa

genel itibariyle haber degeri tasidig1 i¢in tefsiri mahiyette degerlendirmektedir.

1.2.6.4.2.2. oM< s terkibini kullanmast
Ehruf-u Seb’a ile ilgili gelen hadislerde kirdat kavrami yerine ¢ogunlukla harf

kelimesi kullanilmaktadir. Miiellifimiz Kurtubi de genelde Abdullah ibn Mesud ve
Ubeyy bin Ka’b’m kirdatlarini naklederken 2 st ¢l s ) 1 35 seklinde naklettigi gibi
“kiraat” yerine “harf” kavramimi kullanarak, kirdatlars s 0l <o 8y [l Caja s
seklinde de ifadelendirmektedir. Ozellikle bu iki sahabenin disinda kalan sahabe ve
kirdat imamlarina kadar diger kurra icin bu ifadeyi kullanmadig goriilmektedir.
Kurtub?, Enbiya Suresi 94. ayetinde gecen ( oS 34 )/ “(Yaptiklar1 )inkar
edilmez” ifadesi ile ilgili genel agiklamay: yaptiktan sonra farkli olan ibn Mesud’un

kirdatini; S S 3 gase 3l 3 A5/ Tbn Mesud’un harfinde(kirdatinde) S é  (elif ve

%18 Kurtubf, Cami’, V, 38
99 Kurtubf, Cami’, V, 46
920 Kurtubf, Cami’, IV, 609; Ayrica bkz; I, 387, IV, 422, V1, 307, VIIL, 216
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niin'suz)dir, seklinde vermektedir.***

Yine Kurtubi, Isra Suresi 33.ayette gecen ( Jill & i 38)” O halde o da
Oldiirmekte asiriya gitmesin.” climlesindeki kirdat farkliliklarini, cumhur ve kiraat
imamlarina nispet ederek verdikten sonra Ubeyy bin Ka’b’in kirdatini; X ol <~

Jidll ;4148 53/ Ubeyy (r.a)in harfinde (kirdatinde): Oldiirmekte asiriya gitmeyin”
seklinde vermektedir.???

Kurtubi her iki sahabenin kirdatini birlikte Bakara Suresi 31.ayette sOyle
vermektedir: “Ayette gecen (s¢=_<) ifadesini Ibn Mes'ud'un Harfine (okuyusuna)
gore (ue=_=) seklindedir. Ubey b. Ka'b'in harfinde (kirdatinde) ise (La_=)
seklindedir.®®

Kurtubi, bu iki sahabenin kirdatlarini genelde kirdatgilerin kullandigi 3¢l 8 4
3 gase )5 S [Ubeyy ve Ibn-i Mesud un kirdatinde, seklinde de ifadelendirmektedir.
Bakara Suresi 132.ayetinde gecen (~Y) ifadesinin manasimi agiklarken her iki
sahabenin kirdatini 2 s Gl s A 3513 8 ifadeleriyle vermektedir. %

1.2.6.4.2.3. oM Casias s terkibini kullanmasi )
Kurtubi, tefsirinde ¢ok¢a yer verdigi basta Abdullah ibn-i Mesud ve Ubeyy

bin Kab’ olmak iizere Mushaf sahibi olan Hz. Osman, Hz.Hafsa ibn Abbas ve Enes
b. Malik gibi sahabelerin Mushaflarina da atifta bulunmak gibi bir anlayisla onlarin
kiraatlarini (—2><=s) kavrami ile de ifadelendirmektedir.

Miellifimiz Bakara Suresi 196.ayette gegen { 43 yall 5 mall | 5aif 5} / “Hacer da
umreyi de Allah i¢in tamamlayin”, anlamina gelen buyrugundaki (5_=ls)
kelimesinde var olan farkli kirdatlar1 verirken, Ibn-i Mesud’un kirdatini1 Mushaf
ifadesi ile vermektedir. Soyle ki; es-Sa’bi ile Ebu Hayve "el-umretu" seklinde "te"
harfini 6treli olarak okumustur. Bu, umrenin vacip olmadiginin delilidir. Cogunluk
ise buradaki "el-umrate™ kelimesini "te" harfini Ustin olarak okumustur. Bu okuyus
ise viicuba delildir. ibn Mesud’un mushafinda ise bu ayet “4 cull 5 peall 5 eall | sl of
Beyte hacct da umreyi de Allah i¢in tamamlayiniz” seklinde gegmektedir. Kurtubi

bunu da 2 seese (ol Ciaaas 8 5 ifadesiyle tammlamaktadir.®®

%21 Kurtubf, Cami’, VI, 305; Ayrica bkz; 11, 255, VI, 107, 221, 365, 481

%22 Kurtubf, Cami’, V, 590; Ayrica bkz; IV, 101, VI, 120, 653

%23 Kurtubf, Cami’, I, 266; Ayrica bkz; 111, 283, V, 18, X, 378

%24 Kurtubf, Cami’,1, 543; Ayrica bkz; I, 388, 582, 631,11, 18, 33, X, 194

%25 Kurtubf, Cami’, I, 736; Ayrica bkz; I, 69, 629, II, 35, 361, III, 154, V, 574, X, 342
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Kurtubf, yine Ubeyy b.Kab’1n kirdatin1 da, mushafini esas alarak vermektedir.
Tefsirinde bu ifadelendirme seklinin bir¢ok Orneklerini bulmak miimkiindiir. Biz
konu hakkinda bilgi vermesi bakimindan bir 6rnekle yetinecegiz.

Ali Imran Suresi 37.ayetinde gegen “L_S ) Wl /onu Zekeriyya'nin himayesine
verdi" buyrugundaki i 5 ifadesini Kafeliler seddeli olarak okumuslardir. Bu kelime
Ubeyy’in mushafinda (i) seklindedir. Kurtubl, bu kirdati da ol casas S35)
ifadesiyle vermektedir.%?

Kurtub?, Nur Suresi 3l.ayette gecen “Jikll/"cocuk" kelimesinin ¢ogul
anlaminda cins isim oldugunu Hz. Hafsa’'nin Mushaf’1 ile sdyle
hiiccetlendirmektedir: “Jikll/cocuk” kelimesi ¢ogul anlaminda cins isimdir. Buna
delil ise “cxd/"0 kimseler ki..." ile nitelendirilmesi ve ¢ 4wais Casias A s/Hafsa'nin,
Mushafinda ise; “JikY\/cocuklar" seklinde cogul olarak gelmis olmasidir.®’

Kurtubf, Bakara Suresinin 132. ayetinde gegen “ &) » l& =35 /Ibrahim de
bunu ogullarma vasiyet etti.” buyrugundaki (=ss) ifadesinin farkli kirdatmi Ibn
Mesud ve Osman Mushaflar ile soyle vermektedir: « asls (ass / “vasiyet etti"
ayni anlama gelen bu iki kullanim sekli Kureyslilerin ve digerlerinin iki lehgesidir ve
her iki sekilde de okunmustur. Abdullah b. Mes'ud'un mushafinda (=s5) seklinde,
Hz. Osman mushafinda ise (~=sls) seklindedir ve bu ikinci sekil Medine halkiyla
Samlilarin kirdatidir. oW/ digerleri ise®® birinci sekilde okumuslardir ve bunda
teksir (cok¢a yapma) anlami vardir.*

Miiellifimiz iki yerde de Enes b.Malik’e ait kirdat farkliligini da, O’nun
Mushafini esas alarak vermektedir. Bakara Suresi 222.ayette gecen « s (s 8 Y
Oxebyve temizleninceye kadar onlara yaklagsmaym" buyrugundaki (o)
kelimesindeki kirat sdyledir: Nafi', Ebu Amr, ibn Kesir, Ibn Amir ve Hafs'in ondan
yaptigi rivayetinde Asim: “ ok /temizleninceye kadar" diye ("t1" harfini sakin "he"
harfini 6treli olarak) okumuslardir. Hamza, Kisai, Ebu Bekr ve el-Mufaddal'in ri-
vayetinde Asim, t1" ve "he" harflerini seddeli ve ikisini de iistiin olarak ( C_ek )
seklinde okumuslardir. Ubeyy ve Abdullah'in mushafinda ( o_4ky) seklindedir. Enes
b. Malik'in mushafinda da: « ekl s 0a dl el 5 Ggaama A clull | 50,8 Y s/kadinlara

%26 Kurtubf, Cami’, 11, 440; Ayrica bkz; I, 388, 408, 449, 582, 628, 712, 1, 79, 320, VI, 572, VI, 297,
437, 1X, 171, 209, 390, X, 193

%27 Kurtubf, Cami’, VI, 525; Ayrica bkz; I, 595, V, 166, VI, 494

928 Digerleri ise; Kufe ve Basra ekoliidiir. Bkz; Nesr, I, 222; Kadi, s. 40

929 Kurtubf, Cami’, I, 542; Ayrica bkz; I, 15, 90, 11, 320, 111, 315, V, 90
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ay hali olduklarinda yaklagmayiniz ve onlar temizleninceye kadar onlardan uzak
durunuz" seklindedir.*®

1.2.6.4.2.4. 58 1 5 terkibini kullanmas1
Kurtubi’nin kirdatlar1 imamlara nispet etmeden kullandigi miiphem ifade

tarzlarindan olup, genel kullanim ¢ercevesinde zayif goriisleri belirtmede kullandig:
bir kavramdir. Kirdatte de onceledigi ve benimsedigi kiraat-1 seb’a’dan sonra var
olan kirdatlar1 anlamlandirmak i¢in kullanmaktadir. Bakara Suresi 260.ayette gecen
(crr=d) kelimesindeki kiraat farkliligii verirken bu kullanim tarzini bariz bir
sekilde gormekteyiz. ((»_»<=?) kelimesinde bes tiirlii kirdat/okunus vardir. Bunlarin
ikisi yedi kirdat arasinda yer alir. Bunlar ise "sad" harfini 6treli "ra" harfini seddesiz
ve "sad" harfinin esreli okunmasidir. “ s | 8 s/bazilari” da bunu ¢ »<é  seklinde
"sad" harfini 6treli ve "ra" harfini ise istiin ve seddeli olarak okumuslardir.. 5135
/Bazis1 da "sad" harfini esreli ve "ra" harfini istiin ve seddeli olarak (» _r<igeklinde
okumusglardir. Besinci okuyus sekli ise "sad" harfi iistiin "ra" harfi ise seddeli ve
931

esreli olmak (izere (» = seklindedir

1.2.6.4.2.5. ull (axy 1 8 5 / agany | 8 terkibini kullanmasi ;
Kurtubi’nin kullandigi kapali ifadelerden biri de agax218 ifadesidir. Ali

Imran Suresi 147.ayetinin “ sl O\S Wy /bagka bir s6z sdylemiyorlardi” buyrugunu
2

13

e | 8lonlarn bir kismi” da bu ifaeyi "1am" harfini 6treli olarak okumustur.”®
Kurtubi’nin ilk olarak verdigi “lam” harfinin 6tre ile okunan kirdat, sazz kiraat
alimlerinden sayilan el-Hasan el Basri’nin kirdatidir™.Ustiin ise genel kabul géren
kiraattir.

Nur Suresi 41.ayette gegen “4ssm s 43%a ale B JS/onlarin herbiri kendi dua ve
tesbihlerini bilir" anlamina gelen ayetteki farkli kirdatlar;; ) o=s 1 35 terkibiyle
vermektedir. Ayette gecen sl kelimesi mechul kalibi ile okundugu gibi tef’il
babindan olmak iizere seddeli olarak da okunmustur.934 Bu okuyuslar1 da bahsi gegen
ol s 13 5 ifadesiyle vermektedir.

Imam Kurtubf, yalnizca Nisa Suresi 14.ayetin sonundaki "Siiphesin ki Allah
Alimdir, Halim'dir/ as ade &5 ifadesini, osesiiall gz 85/ Oncekilerden bazilari da

%30 Kurtubf, Cami’, 11, 79; Ayrica bkz; V,578

%31 Kurtubf, Cami’, 11, 259; Ayrica bkz; 1, 461, 11, 18, 28, 37

%2 Kurtubi, Cami’, 11, 581; Ayrica bkz; I, 222, 261, 11, 581, IV, 319, 638, V, 263, 467, 593, V1,441,
527, 568

933 o-Kadi, s. 40

%4 Kurtubf, Cami’, VI, 568; Ayrica bkz; V, 593, VII, 495
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“afa atle &l 5 /Allah Alimdir, Hakim’dir “ seklinde okudugunu belirtmektedir.”*

1.2.6.4.2.6. <le) &l azs A /6| Al s terkiplerini kullanmasi
Kiraatlar1 ifadelendirmede genis bir kavram secenekleri kullanan Kurtubi,

yaygin olmamakla beraber bu her iki kavrami da kullanmistir. Bu kavramlart kendi
ifadesi olarak kullandig1 gibi eserinin kirdat kaynagi olan Ebu Hatim ve Ferra’dan
nakillerde de kullanmaktadir.

Kehf Suresi 78. ayetinde gecen (wa3Y) ifadesindeki kirdat farkliliklarin
verirken ¢l s a2l s “zal” harfini “te” harfine idgam ettigini, aeam aty als
idgam etmedigini belirtmektedir.*®

Kurtubi, Suara Suresi 129. ayetinin “ 0335 &SI/ ebedi kalacaklar iimidiyle”’
boliimiinii, Nehhas’tan nakille el 3l jan s ifadesiyle ((osalas oS0S) geklinde;
Katade’den nakille ise yine — el &l s 4 ifadesiyle (( os¥& oS seklinde
937

okundugunu belirtmektedir.

1.2.6.4.2.7. 48 4 <l ji5 /48la o 8 sterkiplerini kullanmasi
Kurtubi, tefsirinde ahkadm, yorum ve dil gibi konularda ilim ehlinin

goriislerini serdettikten sonra zayif addettigi goriisleri bu kaliplarla belirttigi gibi
kiraatte de ayni1 kullanim tarzini tercih ettigini gérmekteyiz. Bu ifadelerle kullandigi
kiraati, kirdat imamina nispet etmedigi gibi takip eden climle ile onlardan bazilarini
acikladig da goriilmektedir.

Taha Suresinin ilk ayetindeki (+&) huruf-u mukatta ile ilgili kiraatlar1 verirken
4él ol 5 terkibini kullanmaktadir. Bir grubun (&) harfini { 4= }"Tahh" seklinde
okudugunu 4ik i 35 ifadesiyle vermektedir. Bunun ash ise, (&) olup, yere bas
demektir. Hemze hazfedildikten sonra yerine “sekte he"si getirilmis‘[ir.938

Mii’minun suresinin 20. ayetinde gegen <M iwa s/ve yiyenlere katik olan"
ifadesindeki kirdat farkliliklarini verirken 6nce miitevatir kiraat1 vermekte daha sonra
bu miitevatir kiraat karsisinda okuyanlar1 48 % i i ifadesiyle anlamlandirmaktadir.
OIS ga s ayetini cumhur (ix=5) seklinde okumus; bir grup ise ¢ogul olarak
(¢ sl s) seklinde okumustur.**°

Nisa Suresinin 74. ayetinde (Ji&é )( Jil&(es) kelimelerindeki kirdat

farkliklilarini s6yle vermektedir: “(J& e ) (Ji24 )/Kim... savasip da oldirilir" ayeti,

%5 Kurtubf, Cami’, 111, 76

%36 Kurtubf, Cami’, VI, 32; Ayrica bkz; III, 134, IV, 662, V, 478, VI, 195, VIII, 38, 363, 408.509
%7 Kurtubf, Cami’, VII, 115; Ayrica bkz; IV, 226, VI, 168, VII, 438

%38 Kurtubf, Cami’, VI, 153

%9 Kurtubf, Cami’, VI, 425
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“ Jilals Jils e s/kim savasirsa savagsin” seklinde sakin emir 1am't ve emir 1amu1 esreli
olarak (i) seklinde okunmustur. Miiellif birinci kirdat 4&a <if 3 5 ifadesiyle ikinci
kirdatr ise <l iy 4 jiterkibiyle anlatmaktadir.?*

Kurtubi’nin saz kiraatlar1 belirlemede kullandigi bu kavramlar, miiphem
kavramlardir. Yani yedi sahih kirdatin disinda kalan farkli okumalarin kimlere ait
oldugu bu kavramlarin igeriklerinden anlasilmamaktadir. Zaten Kurtubi, bu

okumalar1 sahih kabul etmedigi i¢in ¢ok fazla Gnemsemedigi de sdylenebilir.

1.2.6.4.2.8. Kabul etmedigi sazlar1 ifadelendirmesi
Kirdat imamlari ile ilim adamlarinin cumhuru her iki yerdeki (<) lafzindaki

"ya" harfini seddeli olarak okumuslardir. Amr b. Faid ise, hemzeyi esre ile "y&"
harfini de seddesiz olarak "iydke" seklinde okumustur. Ciinkii o, “ya”'nin seddeli
okunusu agir oldugundan ve ondan 6nce de esre bulundugundan dolay1 “ya” harfini
seddeli okumayr hos gormemistir. Bunu da “ = case yesel il o2 oi/bu kabul
gormemis bir okuyustur” ifadesiyle anlatmaktadir. Ciinkii o takdirde anlam: "Senin
glinesine veya 1s18ina ibadet ederiz" gibi bir anlam kazanir. Clinkii « ceedd) 3 57
ifadesi "giinesin 15181" anlamina gelir.941

Muellifimiz Kurtub?, Yunus Suresi 92.ayetinde gecmekte olan (<)
kelimesindeki farkli olan kirdati verirken kirdatin sazz olmasi ile nedeniyle red
olundugunu Ebu Bekr el-Enbari’nin yorumu ile $dyle nakletmektedir:

Alkame, Ibn Mesud’dan (<blai) "Seni, nidan (dua etmen) sebebiyle (kurta-
racagiz)" anlaminda okudugunu nakletmektedir Ebu Bekr el-Enbari der ki: Boyle bir
okuyus Mushafimizin (noktasiz) yazilisina muhalif degildir. Ciinkii bu kelime "dal"
harfinden sonra "ye" ve "kaf ile yazilir. Zira (<l ) jle (<) seudl) kelimelerinden elif
distiigii gibi, Mushafin hattinin siralanisinda bu kelimeden de "elif” diiser. Bu
sekilde "elif hazf edildikten sonra <ix "Senin bedenini" kelimesinin yazilisi ile
“dilxi ¢ "yalvarisin, duan" yazilisi arasinda fark kalmaz. Bu kirdati saz oldugu i¢in
kabul etmedigini su ifadelerle anlatmaya ¢alismaktadir. © i se e 5el 028 ()

Jsl oo AT a2k A 3o 3 5 Cpaluall dule agle Le LdDa 5 a3 23 /boyle bir kirdat sazz
oldugundan ve genel olarak Miisliimanlarin kabul ettigi kirdate muhalif oldugundan

dolay1 ragbet gormemistir. Ciinkii kirdat, sonrakilerin dncekilerden alip belledigi bir

%0 Kurtubf, Cami’, 111, 244; Ayrica bkz; 11,174, V, 475, VI, 495
%1 Kurtubf, Cami’, 1. 147
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yoldur.”**

Kurtubi, hos olmayan kirdatlar1 ifadelendirmede kullandig: bir diger kavram
da  4exie e 3¢l 8 o4 ifadesidir. Sadece Bakara Surenin 74.ayetinde su sekilde
kullanmaktadir. Ibn Masarrif, (B33&y) kelimeseni “nun” ile ((38d) seklinde
okumustur. Ayrica G3ih Wl adh Wlkelimelerdeki (W) edatini her iki yerde de seddeli
olarak okumustur. Ancak bunun uygun olmayan bir kirdat sekli oludgunu
belirtmektedir.?*

Bu baslik altinda yer alan ifade aslinda saz kirdatlar ifade etmekten ziyade
reddedilen veya kabul gérmeyen kiraatlar1 ifade etmektedir. Ancak kismen de olsa
bu ifadeler sazlar ¢agristirdigl icin bu baslik altinda ele alinmasi uygun gorildii.
Dolayisiyla s6z konusu ifade hos karsilanmayan yaz okumalari ifade etmektedir.

1. <52 e 85 kalibini kullanmasi
Kurtubi, ¢ok yaygin olmamakla beraber sazz kabul ettigi kirdatlar

tanimlamada kullandig1 ifadelerden biri de <852« , s 5 ifadesidir. Tevbe Suresinin
46. ayetinde gecen !slis¥kelimesindeki “sin” harfini kesre ile ()15 seklinde
okunmasini ¢s_® mechul kalib1 ile verdikten sonra bu kirdati, <isme n& sag
ifadesiyle tanimlamaktadir™

2. <l Jal 36) i 5 kavramini kullanmasi:
Bilindigi gibi Sia, ehli beytle ilgili saz okumalar1 kendi goriis ve anlayislari

icin referans kullanmaktadir. Bu farkli okumalara kendi kaynaklarinda ¢okca yer
vermelerine karsin ehli siinnete ait kaynaklarda genel itibariyle elestiri anlaminda yer
almaktadir. Kurtub? de, bir yerde ehli beyte iliskin kirdati vermekte ve kabul
etmemektedir. Bu da onun ehli siinnetin disindaki firkalarin farkli okuma olarak
sunduklar1 kirdatlara itibar etmedigini ortaya koymaktadir.

Kurtubi, yalmizca Ahzap Suresinin 37.ayetin de gegen «%SUs’s3» kelimesini
< Jalse) A5 ifadesiyle vermektedir. Onlar soz konusu kelimeyi “LSix’s )/ ben onu
seninle evlendirdim” seklinde okumaktadirlar.*®

1.2.6.4.2.9. “Caiz” kavramini kullanmasi

%2 Kurtubf, Cami’, IV, 675; Ayrica bkz; X, 69
%3 Kurtubf, Cami’, I. 418

%4 Kurtubf, Cami’, 1V, 385

%% Kurtubf, Cami’, VII, 494
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Kurtubi, ayette bulunan kirdat farkliliklarini siralarken miitevatir olandan
baslayarak siralamakta ve kiraatlar1 kurraya nisbet ederek verdikten sonra var olan
diger kiraatlar1 kurrayi belirtmeden yalnizca “caizdir” ifadesi ile vermektedir.

“a4” jfadesinde yer alan "ha" harfi, "fi" sebebiyle cer mahallindedir. Bu
ifadenin bes tiirlii okunusu vardir. En giizeli (2 4#) okuyusudur. Bundan sonra "he"

299

harfinden sonra "vav" ilave etmeksizin birinci “ha”’nin 6tre ile okuyusu gelir. Bu,
ez-Zuhri ve Sellam Ebu'l-Minzir'in kiraatidir. Bundan sonra he harfinden sonra
uzatan harf olarak ya ilavesiyle (s2¢ «#) okuyusudur. Bu da Ibn Kesir'in kirdatidir.
Ayrica “ha”dan sonra vav ekleyerek (s se8) kirdati de caizdir. Ha harfini sakin
okuyup ondan sonraki ha harfi ile idgam edip ( s 48) seklindeki okuyus da
caizdir.**®

Kurtubi, bu kavram ile aslinda s6z konusu kirdatin nakli a¢idan caizligini
kastetmemektedir. Ciinkii sithhati saglam bir okuma icin bdyle bir ifade kullanilmaz.
Sahih bir kiraati kabul etmek vaciptir. Dolayisiyla burada kullandigi caiz kavrami her
seyden Once saz okumalar1 tanimlamaktadir ve caiz olan tarafi ise onun dilsel agidan

degerli olmasidir.

1.2.6.5. Kurtubi’nin dilcilere kars1 kirdat savunmasi
Kurtubi, Kur'ani lafizda varid olmus miitevatir kirdatlar1 zikretmekle birlikte,

bu hususta dilbilim ve tefsir alimlerinin kanaatlerini zikreder, herhangi bir mutevatir
kiraati hatali bulanlarin yanhishiklarini ve yanildiklar1 yeri de ortaya koyduktan sonra,
hatali bulunan kirdatin ilmi bir islipla agiklamasin1 yapar ve dogrulugunu ispat
eder.*’

Basra nahiv ekoliiniin ¢ogunlugu ve bu ekola tabi olan Zemahseri ve Ibn
Kuteybe gibi baz1 miifessirler, Arapca Uslup ve lehce yoniyle sonradan tespit edilen
nahiv kaidelerine muhalefet eden kirdatleri reddetmektedirler. Ancak sonradan gelen
(miiteahhirun) nahivciler oncekilerin (miitekaddimun) aksine reddedilen kiraatleri
kabul etmisler ve onlar1 nahiv kaidelerine tercih etmislerdir.**®

Kiraatlarin dilsel agidan elestirilmesi ve zayif goriilmesi siireci Sibeveyh ile
basladig kabul edilmektedir. Sibeveyh’den sonra Kiife ekoliinden olmasina ragmen

Ferrd’nin, Basra ekolune meylederek bazi kiraatleri dilsel yonden tenkit ettigi

%8 Kurtubf, Cami’,1,161
%7 Mustafa Ibrahim, s. 292; Heyti, s. 255
%8 Fadli, 5.74
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goriilmektedir. Ayni sekilde dilbilimi alimi olarak meshur olan Miiberred ve Ahfes
gibi alimlerinde kiraatlara dilbilimi agisindan bakmakta ve kendi kaidelerini
desteklemeyen veya bu kaidelere uymayan kiraatleri elestirmektedirler. Ancak
kiratlara en sert elestiri getiren dilbilim alimi olan Zeccac’in dilsel agidan
sistematigine uymayan kirdatlar1 tenkit etmektedir. Bu dilbilimi &limlerinden en
mulayimi olan Nahhas’in bile zaman zaman ayni anlayisla kirdatlara karsi elestirel
yaklagsmaktadir. Ismini zikrettigimiz bu dilbilim alimlerin tenkit ettigi kiraatlerle
ilgili 6rneklemeleri Kurtubi baglaminda verilen 6rneklerde gé')riilecektir.949

Yukarda bahettigimiz ve kirdatlara elestirel yaklasan dilci kimlikleri 6n plana
¢ikan ve dilbilim alimi olarak meshur olanlardir. Ancak kirdat¢1 kimlikleri 6n planda
olan Taberi,?° ibn Miicahid®™" gibi alimler, ibn Atiyye®? Mekki b.Ebi Talip®™® gibi
mufessirler de iizerinde icma’ edilen, senedi sahih ve mushafin hattina uyan
miitevatir  kirdatlerden bazilarim1  nahiv  kaidelerine uymadigr gerekgesiyle
reddetmektedirler. Asagida orneklerle izah edilecegi gibi Nisa suresi nin 1. ayetinde
gecen ve kirdat-1 seb’adan olan Imam Hamza’min “sls ¥y kelimesinin mecrur
okunmasi ile ilgili kirdatini, Basra nahiv ekoliinun harfi cer tekrar etmeden zahir
ismin mecrur bir zamire atfedilmesi caiz olmadig1 ilkesinden hareketle bu
miifessirler de, soz konusu kirdati reddetmektedirler.

Ancak Endulls ekoliinden gelen ve Kurtubinin de temel kaynaklarindan olan
Ibn Atiyye nin aksine muellifimiz Kurtubi ve Ebu Hayyan ise miitevatir kirdatleri
nahiv kaidelerine oncelerler. Ciinkii onlara gore kiraat, icma ile sabit olmus, senedi
sahih ve Osman mushafinin hattina muvafak etmektedir. Bu nedenle miitevatir olan
kirdatlerin Basra ve Kiife nahiv ekollerinin kaidelerine boyun egmesi (onlara tabi
olmasi) diisiinlilemez. Zira bu kaideler masum olan bir zattan sadir olmamuistir.
Miitevatir kiraatlere gelince onlar kendisine Cevamiu’l Kelim verilmis olan Hz.
Peygamberden sadir olmuslardir. Bu nedenle O’nun sézleri dil ve nahiv kaidelerinin

sahitleri (delilleridir). Bunun i¢in nahiv kaideleri ister sahih iste zayif olsun

%9 Ayrica bkz; Dag, ihticac, s, 188 vd.

%0 Bkz; Taberd, Cami, 111, 210, 537, 568, 569, V, 353;AyricaTaberi’nin reddettigi kiratler igin bkz,
Okgu, Taberi, s. 205-213

%! [bn Miicahid, EbQbekir, Kitabii’s-Seb’a tah: Sevki Dayf,Kahire, tsz., s, 45, 169

%2 [bn Atiyye, Abdulhak b. Ebi Bekr b. Abdulmelik, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-
AZiz, tah: Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut, 2001, II, 5, 350; IV, 242

%3 Mekki b. Ebf Talib, Miiskilii i’rabi’l-Kur’an, tah. Yasin Muhammed es-Sivasi, Dimesk, tsz, I,
272
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kiraatlerin dogrulugu icin hakem tayin edilemez. Kirdatin sahih ve zayif olusuna
ancak rivayet esasina ve naklin sihhatina dayanarak hiikmedilir. Bu nedenle kiraat
sabit ve nakli sahih ise ona ittiba etmek vaciptir. Clinkii kirdat uyulmasi gereken
siinnettir. Kirdatler, dil ve nahiv kaidelerine muhalefet etseler bile onlara tutunmak
ve kabul etmek gerekir.®® Ibnii’l-Cezeri de sahih kirdatin sartlarindan birinin de
“Ister fasih, ister az fasih, ister ittifak edilsin isterse ihtilaf edilsin bir vecihle de olsa
kirdatin, Arap¢a gramere uygun olmast” gerekliligini belirttikten sonra bir kisim
dilciler tarafindan reddedilen kirdatleri siralamaktadir. Ancak bu kiraatleri seleften
kendilerine ittiba edilen biiyiik alimlerin kabul etmelerinden dolay1 nahivcilerin inkar
etmelerine itibar edilemeyecegine vurgu yapmaktadir.”®

Ibnii’l Cezeri ve Suyuti, Ebu Amr ed- Dani’den bu hususta sunu
nakletmektedirler. “Kiraat imamlar1 hi¢bir sekilde Kur’an’in kirdati1 konusunda dil ve
kaidelerini dikkate almazlar. Bilakis haberde stibutu ve nakilde sahih olmasi esasdir.
Rivayet sabit oldugu zaman hicbir dil kurali veye kaidesi kirdatleri reddemez. Ciinkii
kiraat, kabulu ve miiracaat edilmesi gerekli, tabi olunan siinnettir.”*®

Kurtubi’nin, miitevatir kiraatlar1 miidafaa etmesinin Orneklerleri tefsirinde
oldukca yer tutmaktadir. Bunlar, 6zellikle nahiv ekoliiniin goriiniirde gramer kaide ve

%7 gerekcesiyle reddettikleri kirdatlerdir. Halbuki kirdat bize

usullerine uymadigi
tevatiir yolu ile ulastifi halde gramer kaidesinde bdyle bir durum s6z konusu
degildir.%*®

Kurtubf, Ali Imran suresi 178. Ayetinde gegen (¢« ¥3) kelimesini Ibn Amir
ve Asim “ye” ile ve “sin” harfini istiin olarak okuduklarini, Hamza’nin “te” ile ve
“sin” harfinin {istiin olarak, diger imamlarin ise “ye” ile ve “sin” harfinin kesresi ile
okuduklarini belirtmektedir. Sonra bu kiraatleri dilbilim agisindan degerlendirdikten
sonra Hamza’nin kiraatint lahn oldugunu ve caiz olmadigina dair dilcilerin
degerlendirmelerini nakletmekte ve bu goriisleri oY) (a Al adfi Lal ¢ (13 g
S Lgs g g 35181 4aualy/ irab olarak daha oncede aciklandig gibi ve kirdatin sahih

%4 Mustafa Ibrahim, 1, 319-320

%3 ibn Cezeri, Nesr, I, 10

%8 fbn Cezeri, Nesr, |, 10-11; Suyuti, itkén, I, 237; Mustafa ibrahim, I, 320
%7 Kasabf, s. 227

%8 Heytl, s. 256



189

oldugu ve siibutu naklen sabit oldugu icin deger verilecek bir sey degildir,”
ifadesiyle reddetmektedir.®*

En’am suresi 137. ayetinde gegen (02)) fiilindeki var olan kirdatlerle ilgili
ulemadan gelen biitiin goriisleri serdettikten ve her bir kiraat1 dil ve mana yoniinden
genis¢e bir degerlindirmeye tabi tutar. Sonra Nahhas ve Mekki’nin “muzaf ve
muzafin ileyh arasmni agtig1 icin bu kirdatta za’fiyet vardir” ve Ebu Ganim Ahmed
b.Hamedan en- Nahvi’nin, ibn-Amir’in Kirdat:*® hakkindaki “ibn-i Amir’in Kiraat:
Arapgada caiz degildir.” gorlslerini ele alarak her iki goriisiinde yanlighiginm
delilleriyle ortaya koyarak soz konusu kirdati, asagidaki anlatimla miidafaa etmistir.

Diger taraftan ayet-i kerimede dort kirdat s6zkonusu oldugu da s6ylenmistir.

Birinci kiraat, cumhurun kirdatidir. Cumhur «  J8 (€ il e 5 A 0 ) Gl
318 )3 Y 5l/BSylece onlarm ortaklart miisriklerden birgoguna evlatlarini 6ldiirmeyi
de hos gostermistir" ayetinde ( a2 35 _,3) kelimesini, «o20» fiili ile ref ile okumustur.

Ikinci kirdate gelince, «:» kelimesi "ze" harfinin 6tresi; ( J#) mastar ve
merfu' olarak; (a2-Ysl) kelimesi esreli olarak ve ( a3S %) kelimesi ise merfu' olarak
okunmaktadir. Bu kirdat Hasan’1n kiraatidir.

Uciincii kirdat Ibn Amir ve Samlilarin kirdatidir: «C2o» fiili "ze™ harfinin
otresi; () mastar ve otreli; (23Y s1) kelimesi mansub; ( a»3S %) kelimesi ise esreli
olarak okunmustur. Bu kiraat Ebu Ubeyd'in naklettigi bir kiraattir.

Dérdiincii kiraat; Yine Samhilardan nakledilen bir kirdattir. Soyle ki, (03))
fiili "ze" harfinin 6tresi; (J8) mastar ve merfu'; (=2Y5l) esre; ( a 5S5) kelimesi ise
esreli olarak okunmustur.

Kurtubi, ayette var olan dort kirdati verdikten sonra her bir kiraatla ilgili
degerlendirmeleri nakleder ve Ibn Amr ve Samlilarm kirdati olan iigiincii kirdatin
caiz olmadigin1 aciklayanlarin goriislerine yer verir sonra onlara karsi, dilsel
delillerle kiraat1 savunur.

Dilcilerden en-Nehhas bu kirdati su gerekgelerle reddetmektedir: Ebu

Ubeyd'in, Ibn Amir ve Samlilardan naklettigi kirdat (liglincii kirdat), ne konusma

%9 Kurtubf, Cami’, 11, 628-629; Ayrica bkz.; 111,75
%0 (05 fiilindeki "ze" harfi &treli olarak;” Miisriklerden birgoguna evlatlarini 6ldiirmeleri"

buyrugunda «J#» Oldiirme mastar1 6treli ve «aa3¥4».” Evlatlarin" kelimesi mansub olarak,

«a38 »3»” Onlarin ortaklar1" kelimesini de esreli olarak okumuslardir ki, bu Ebi Ubeyd'in naklettigi
bir kirdattir.
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dilinde, ne de siirde caizdir. Nahivciler, sadece zarfin araya girmesi suretiyle muzaf™
ile muzafun ileyhi/tamlanan ile tamlayan birbirinden ayirmayi caiz kabul ederler.
Ciinkii zarfin girmesi onlar1 birbirinden ayird etmis olmaz. Zarf olmayan isimlerle
ayirmak, bir lahndir.

Mekki de soyle itiraz etmektedir: “Bu kirdatlerde muzaf ile muzafun ileyhi/
tamlanan ve tamlayani birbirinden ayirdetmek sézkonusu oldugu i¢in bir zaaf vardir.
Zira boyle bir ayirma siirde zarflar ile miimkiin olur. Zarf ¢cokga kullanilir. Mef’ulun
bih ile bunlar1 birbirinden ayirdetmek ise, siirde dahi uzak bir ihtimaldir. Kirdatte
bunu caiz kabul etmek daha da uzak bir ihtimaldir.”

el-Mehdevi ise sunlari kaydetmektedir: “ibn Amir'in bu kirdati, muzaf ile
muzafun Ileyhi birbirinden ayirmay1 kabul edenlerin goriisiine goredir. Sairin su sozii
de buna benzemektedir:

8334 (ol sl 75 .. Aa jan Lgiaa 3

"Ben ona kisa mizragimi dyle bir sapladim ki

Ebu Mezade'nin gen¢ develere mizragini saplayisi gibi."

Goriildigi gibi o, bununla (mefulii olan "gen¢ develer" anlamindaki ke-
limeyi) Ebu Mezade'den sonra zikretmesi gerekirken once zikretmistir. Yine sair
sOyle demistir: "Oldugu gibi devam edip gitmektedir, arttk Abdu'l-Kayalilar da
Kalplerindeki kinlerini rahatlatmis bulunmaktadir." (Burada da "kalplerinin kinler1"
anlamindaki izafe yan yana gelip biribirlerinden ayrilmamas1 gerektigi halde muzaf
ile muzafun ileyhin arasina "Abdulkays" kelimesi girmis bulunmaktadir).

Ebu Ganim Ahmed b. Hamdan en-Nahvi de soyle degerlendirmektedir: “Ibn
Amir'in kiraat1 Arapcada caiz degildir. Bu, alim birisinin bir yanilgisidir. Alim bir
kimse yanilacak olsa, ona tabi olmak caiz olmaz ve onun bu yanilgisi, icma esas
alinarak reddedilir. Ayn sekilde alimler arasinda yanilan veya hata edenlerin de icma
esas alinarak vazgegmeleri gerekmektedir. Ciinkii boyle bir sey, dogru olmayan
tizerinde 1srardan daha uygundur. Nahivciler ancak zaruret halinde sairin muzaf ile
muzafun ileyhin arasim1 zarf getirerek ayrilmasini kabul etmislerdir. Ciinkii araya
giren zarf onlar1 birbirinden ayirmis sayilmaz.

Miiellifimiz Kurtubi, Ibn Amir’in kirdatmin caiz olmadigi hususundaki
yapilan bu itirazlar1 el-Kuseyri’den nakille reddetmektedir. el-Kuseyri s6z konusu

kirdat1 soyle savunmaktadir: “Bazilar1 bunun (muzaf ile muzafun ileyh aralarinin
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acilmasini) ¢irkin oldugunu sdylemislerdir. Ancak, bunun ¢irkin olmasina imkan
yoktur. Ciinkli kiraaat, eger Peygamber (sav)’dan tevatliren sabit olacak olursa,
aksine o, ¢irkin degil, fasihtir. Diger taraftan bu kabilden kullanimlar, Arap dilinde
de gectigi gibi, Hz. Osman mushafinda; “Onlarin ortaklar1" kelimesi "ye" ile
yazilmustir ki, bu da Ibn Amir'in kirdatia delildir. Bu kirdatte de "¢ldiirme" ortaklara
izafe edilmistir. Ciinkii bu isi onlara siislii gosteren ve yapmaya davet eden, onlarin
Allah'a kostuklar1 ortaklardir. O halde burada fiil, aslen gerektigi sekilde failine izafe
edilmistir. Su kadar var ki, muzaf ile muzafun ileyhin aras1 baska kelimelerle
ayrilmis ve meful takdim edilerek oldugu gibi mansub birakilmistir. Zira meful,
mana itibariyle miiteahhirdir. Muzafi da, tehir edip onu hali {izre mecrur birakmustir.
Zira oldirmeden sonra miitekaddim olarak gelmesi gerekirdi. Ifadenin takdiri de
soyledir: A8 3Y ol aa 318 55 U8 o (g1 aaaY gl agilS yi i S il e D 0 XS5 “fste
bdylece miisriklerin bircoguna onlarin kostuklari ortaklar, ¢ocuklarini 6ldiirmelerini
sUsli gostermistir.”

Kurtubi ibn Amir’in kirdat1 ile ilgi nahiv yoniinden getirilen elestirileri
Kuseyri’den nakille yine nahiv ve Osman Mushafindaki yazilis sekli ile delil
getirerek iddialarin gecgersizligini ispata ¢alismisir. Ciinkii kirdatin sihhat ve siibut
yoniinden tevatiir yoluyla Hz.peygamberden sabit oldugundan o fasihdir, ¢irkin
degildir.”

Yine Kurtubl, Ahzab Suresi 33.ayette gecen (c¢3,) kelimesinde kiraat
vecihlerinden fmam Asim ve Nafi'nin kirdati olan (ra) harfinin stiin olarak
okunmasmin®® dogru olmayacagina dair dilcilerin goriislerini vererek onlari
reddetmektedir. Ilk o&nce bu kirdat farkliliklarimi vermekte sonra bunlar
degerlendirmektedir.

“Ebu Osman el-Mazinf dedi ki: Cue 4 &4 "Gozim onunla aydin oldu" de-
nildigi takdirde, sadece "re" harfi esreli olarak kullanilir, bagka tiirlii kullanilmaz.
Ancak "mekanda kaldim, oturdum" anlaminda olan ifadesinde (Sl 2 &) 8) “ra”
harfi kesre ile s6ylenmez. Cunki bu "re" harfi Gstin olarak;( <% seklinde
kullanilir.” Kurtubi bu itiraz1 sasilacak bir degerlendirme oldugunu adeta kiraata

bakis agisin1 da ortaya koyacak sekilde soyle cevaplamaktadir. Onun kabul etmedigi

%1 Hewti, s. 257
%2 Danf, Teysir, s. 179
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bu kirdat, Hz.Peygamber (sav)'tan sabit oldugu takdirde bu sekildeki kiraate elestiri
getirilmesi asla kabul edilemez. Hatta Hz.Peygamber (sav)' dan sabit olan bu kiraat,

dilin bu sekilde kullanisinin da dogruluguna delildir. Yine Ebu Hatim'in kanaatine

gore de (uﬁ) seklinde s6ylemenin Arab dilinde agiklanabilir bir tarafi yoktur.

Kurtubi, Ebu Hatim’in bu goriisiinii yine dilci olan en-Nahhas’in goriisii ile
sOyle reddetmektedir. Ebu Hatim'in: "Agiklanabilir bir tarafi yoktur" seklindeki
soziine muhalefet edilmistir. Bu hususta iki gorlis vardir. Birincisi el-Kisai'nin
naklettigi goriistiir. Digeri ise benim Ali b. Siileyman'dan sdyledigini duydugum su
aciklamadir: Bu ifade; "GOziim onunla aydin oldu, olur" tabirinden gelmektedir.
Kendi evlerinizde (kalarak) onunla goziinliz aydin olsun, demektir, bu da giizel bir
aciklamadir. Su kadar var ki hadis bunun birincisinden tiiredigine delil teskil
etmektedir. Rivayete gore Ammar, Aise (r.a)'ya soyle demistir: " Muhakkak Allah
sana evinde kalip oturmani emretmistir." Aise ona sOyle cevab vermisti: Ey Ebu'l-
Yakzan sen siirekli hakki oldugu gibi soyleyen bir kimse olmaya devam edegeldin.
Bunun iizerine sdyle demisti: Senin de itirafin ile beni bu sekilde kilan Allah'a
hamdolsun.”*

Kurtubi, Ebu Osman el-Mazini’nin Kirdat Seb’a’dan, Asim ve Nafi’in Kiraati
olan (¢ 2) fiilindeki (kaf )harfinin Ustiin okunmasin1 Arap dilinde kullanilamryacag:
sebebiyle reddetmesine karsilik kirdati iki sebebe dayanarak savunmakta ve
Mazini’nin goriisiinii reddetmektedir:

1. Kirdatin, Hz. Peygamber (sav)'tan sabit oldugu takdirde bu sekildeki
kiraate elestiri kabul edilemeyecegini ve bu okunusun dogru oldugunun kabul
edilecegi gercegi;

2. Bu kirdatin dogru oldugunu, rededenin dil yoniinden getirdigi delilleri yine
dil yoniinden nahiv otoritelerinden nakille gecersiz kilmakla ispat etmektedir.?®*

Yine Nahivcilerin (Basra ve Kufe ekoltunin her ikisinin de) kendi usul ve
kaidelerine uymadiklar gerekgesiyle Nisa suresinin 1. ayetinde{ »=a,¥7s }

kelimesindeki Kirdati Seb’a’dan Imam Hamza’nin infirad ettigi/okumada tek

ka1d1g1965 kirdatini reddetmeleri ve Kurtubi’nin kiraati miudafaa etmesi, bu konuda en

%3 Kurtubl, Cami’, V11, 481

%4 Hevyti, s. 257

% jlhan, Thsan, imam Hamza’nin Kiraati ve KirAatinin Hiiccetleri, basilmanus yiiksek lisans tezi,
yst, Erzurum, 1997, s. 63
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carpici ve en detayli drnektir.

ibrahim en-Nehai, Katade, el-A'mes ve Hamza, { s> %75 } kelimesinin sonunu
esreli ile okumuslardir. Nahivciler bu konuda cesitli aciklamalarda bulunmuslardir.
Basra'li nahivcilerin ileri gelenleri bu sekilde okumak yanlis bir okumadir, boyle bir
okuyus helal (caiz) olamaz, demislerdir. Kufeli nahivciler ise; bu, cirkin bir
okuyustur, derler ve bundan fazla bir sey sdylemeyip neden ¢irkin oldugunu da
belirtmezler. en-Nehhas ise, bu konuda "bildigim kadariyla" kaydin1 da
eklemektedir.

Sibeveyh ise, “cer mahallindeki zamire atif yapilmaz. Ciinkii boyle bir zamir
tenvin seviyesindedir. Tenvin'e ise atif" yapilmaz” demektedir.

Bir gurup nahivci de der ki: Aslinda bu (bu sekilde mecrur bir zamire degil
de) bilinen bir seye atfedilmistir. Cilinkii Araplar akrabalik bagi adina biribirlerinden
dileklerde bulunur ve: "Allah adina ve akrabalik bagi adina senden dilekle
bulunuyorum™ derlerdi. el-Hasen, en-Nehai ve Micahid de ayet-i kerimedeki bu
ifadeyi boylece agiklamislardir. Mesele ile ilgili dogru olan da -ileride de goriilecegi
Uzere-budur.

Ancak aralarinda ez-Zeccac'in da bulundugu bazi kimseler bu goriisii zay1f
kabul ederek soyle derler: “Acik bir ismin, cer halinde, cerr'e sebep olani agikca
ifade etmedikge, zamire atfedilmesi ¢irkin bir istir. Mesela yiice Allah'in su

buyrugunda bu agikga zikredilmistir "Biz onu ve onun evini yerin dibine gegirdik."*®

Bununla birlikte; x4 &) e “Ona ve Zeyd'e ugradim”, seklindeki bir

ifade cirkin gorilmektedir. ez-Zeccac, el-Mazini' den naklen soyle demektedir:
“Ciinkii atfedilen ile kendisine atfedilen ayni ifadede ortaktirlar, onlarin her birisi
Otekinin yerini tutabilir. Buna gore; Zeyd'e ve sana ugradim kastiyla «<ls 2 3 &) e»
ifadesi caiz olmadigi gibi; aymi sekilde; sana ve Zeyd'e ugradim kastiyla « <b <
2 » ifadesi de caiz degildir. Sibeveyh'e gore ise boyle bir ifade ¢irkindir. Ve ancak
siirde bunun kullanilmasi caiz olur.

EbQ Ali el-Farisi, Miiberred’in s6z konusu kirdata kars1 radikal tutumunu 6n
plana ¢ikararak elestirel bakisin1 ortaya koymaktadir. Ciinkii Miiberrerd, uydugu
imamin “ pa Y15 4 sl g3l ) 585 " ayetini okudugunu duyunca namazini bozup

camiyi terk etmistir. Bu olay1 anlatan Ebu Ali hem bu kirdata karsi Miiberred’in

%6 Kasas. 28/81
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tutumunu hem de kendisinin dilsel hassasiyetle kiraata yaklasimini ortaya
koymaktadir.

ez-Zeccac ise meseleye farkli bir acidan yaklasarak soyle elestirmektedir:
“kiraatin dilsel agidan zayif ve ¢irkin olmasi1 bir yana dini inang agisindan da oldukga
biylk bir hatadir. Ciinkii Peygamber (sav): "Babalarinizin adina (babam hakki igin)
diye) yemin etmeyiniz"*®” buyurmustur. Allah'tan baskasi adina yemin etmek caiz
olmadigina gore, akrabalik bagi adina yemin nasil caiz olur? Ben Ismail bin ishak'mn
Allah'tan baskasi adina yemin etmenin oldukca biiyiik bir is oldugu kanaatini
acikladigini ve yeminin yalniz Allah adina yapilabilecegini ifade ettigini gérdiim.

en-Nehas ise benzer bir yaklasim sergilemektedir. ” Bazilarinin: { J57 Y75 }
kelimesinin bir yemin oldugunu séylemeleri hem anlam hem de i’rab bakimindan bir
yanlighktir. Cilinkii Peygamber (sav)'dan gelen hadis bu kelimenin iistiin okunmasi
gerektigine delalet etmektedir. Su'be, Avn b. Ebi Cuhayfe'den, o el-Minzir b.
Cerir'den o da babasindan soyle dedigini rivayet etmektedir: Peygamber (sav)'in
yaninda bulunuyorduk. Mudar'dan ayaklar1 ¢iplak elbisesiz bir topluluk geldi.
Rastlullah {.sav)'m yiiziinlin onlarin bu fakir halleri dolayisiyla degistigini gordiim.
Daha sonra 6glen namazimi kilip miislimanlara hutbe irad ederek dedi ki: "Ey
insanlar! Rabbinizden korkunuz... ve akrabalik bagini kesmekten de" diyerek -son
kelime olan akrabalik bag1 anlamina gelen s6z konusu kelimeyi iistiin okudu’ sonra:
"Kisi dinarindan, dirheminden, bir Ol¢ek bugdayindan tasaddukta bulunsun...
diyerek"*®® hadisin geri kalan kismim zikretti.

Bunun ifade ettigi mana ise bu kelimenin nasb ile okunacagidir. Ciinkii Hz,
Peygamber onlar1 akrabalik baglanin gozetmeye tesvik etmistir. Yine Peygamber
(sav)”in: "Kim yemin edecekse ya Allah adina yemin etsin yahut sussun”®® diye
buyurdugu sahih rivayetle sabit olmustur. Iste bu da: "Ben Allah adina ve akrabalik
bagi adina senden istiyorum" diye ifade kullandiklarini sdyleyenlerin (yani ayet-i
kerimedeki bu kelimenin esreli okunabilecegini sOylemek isteyenlerin) goriislerinin
dogru olmadigim ortaya koymaktadir. Ebu ishak der ki: "Kendisi adma isteklerde

bulundugunuz" ifadesi, kendisi adina haklariniz1 istediginiz, demektir. Buna gore

%7 Buhari, Menakibu'l-Ensar 26, Tevhid 13, Eyman 4; Miislim, Eyman 1, 6; Tirmizi, Nizur 8 9;
Nesai, Eyindn 4.5.6.10.

%8 Muslim, Zekat 69, Nesai, Zekat 64; Miisned, 1V, 358-359.

%9 Buhari, Sehadat 26, Edeb 74, Eyman 4; Muslim, Eyman 2; Darimi, Niizur 6; Musned, 1, 7, 11.
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yine bu kelimenin esreli olarak okunmasinin bir manasi olmaz.

Bu iddialar1 zikrettikten sonra Kurtubi cevap mahiyetinde sunlari
soylemektedir: “Iste, dil bilginlerinin bu kelimenin esreli olarak okunmasinin dogru
olmadigimi belirten konu ile ilgili olarak tesbit edebildigim agiklamalar1 bunlardir.
Ibn Atiyye de bu goriisii tercih etmistir. Ancak el-Kuseyri bu goriisii red ederek
kelimenin atfedilmis oldugunu yani (esreli okunacagi goriisiinii) tercih ederek sunlari
soylemektedir: Boyle bir aciklama, dinin ileri gelen ilim adamlarinca reddolunur.
Ciinkii kirdat imamlarmin okuduklar1 okuyuslarin hepsi Peygamber (sav)'dan dan
tevatiir yoluyla sabit olmustur ve bu ilim adamlart bunu bilirler. Peygamber
(sav)’dan dan herhangi bir sey sabit oldugu takdirde bir kimse bunu reddedecek
olursa, o Peygamber (sav)'1 reddetmis ve onun okudugu sekli ¢irkin gérmiis olur. Bu
ise oldukga sakincali bir konumdur ve bdyle bir durumda dil ve nahiv'in ileri gelen
ilim adamlar1 taklit edilmez. Ciinkii Arapca esas itibariyle Peygamber {savj'den
Ogrenilir. Hi¢ kimse de onun son derece fasih oldugu hususunda siiphe etmez.
Konuyla ilgili nakledilen hadise gelince; bu tartigma goturur bir husustur. Cunku Hz.
Peygamber Ebu'l-Usera denilen bir sahabiye: "Baban hakki i¢in, keske onun bogriine
bir darbe indirmis olsaydin"®® diye buyurmustur. Diger taraftan boyle bir yasak,
Allah'tan bagkas1 adina yemin hususunda varid olmustur. Bu ise akrabalik bag1 hakki
ile bagkasina iltimasta bulunmaktir. Bu konuda da yasak s6z konusu degildir. Yine
el-Kuseyri der ki: Evet, bunun akrabalik bagi adina bir yemin oldugu soylenmistir.
Yani :” Akrabalik hakki i¢cin Allah'tan korkun”, demeye benzer.”

Kurtubi, ifadelerine devam ederek “Baban hakki i¢in sen bunu yap" da denil-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise: "Y1ldiza andolsun, Tir'a andolsun, Incire andolsun,
Omriin hakk igin" gibi yeminler de yer almistir”” demektedir.

Kurtubi, kendisinin bu ag¢iklamalarina karsi bazilarinin “boyle bir agiklama
oldukca zorlanarak yapilmis bir acgiklamadir” itirazlarina da yer vererek soOyle
cevaplandirmaktadir. “Hayir, bunda bir zorlama s6z konusu degildir. Clnki
"Akrabalik bagi i¢in" kelimesinin bu kabilden olmasi uzak bir ihtimal degildir.
Boylelikle Yiice Allah, birligine ve kudretine delélet eden diger yaratiklarina yemin

ettigi gibi, bu akrabalik bagini te’kid etmek i¢in de ona yemin etmis olmakta ve bu

0 Eb(i David, Fedahil; Tirmizi, Sayd 13; Nesai, Dahaya 25; Miisned, 1V, 334, Ancak hadisre Eb(i
Nasr el-Kuseyri'nin soziinii ettigi sekilde yemin ifadesi bulunmadig gibi; hadis: "Eger (o hayvani)
baldirina dahi darbeyi indirmis olsaydin, yeterli olurdu"anlamindadir.
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te’kidi kendisinin Yiice adi ile birlikte zikredecek kadar ileriye gotlirmiis
bulunmaktadir.”

Kurtubi, bu iddia ve a¢iklamalar yaninda kirdatin dilsel temeline yonelik
itirazlara da cevap vermekte ve kirdatin dogrulugunu ispata calismaktadir. s Y75
kelimesinin atif yapilmasmin da uygun oldugunu belirtmekte ve bu goriisiinii son
olarak Kuseyri’den nakille kuvvetlendirmektedir. Sonug¢ olarak, bu kirdati
reddetmenin, alimlerce kabul gérmeyecegini, ¢ilinkii kiraat imamlarinin okuduklar
okuyuslarin tiimiiniin Peygamber (sav)'dan tevatiir yoluyla sabit oldugunu, bu ilim
dalinin uzmanlar1 da bunu bildiklerini ve Peygamber (sav)’dan herhangi bir sey sabit
oldugu takdirde bir kimse bunu reddedecek olursa, o Peygamber (sav)"1 reddetmis ve
onun okudugu sekli ¢irkin gdérmiis oldugunu, bunun ise oldukca sakincali bir konum
oldugunu belirterek bodyle bir durumda dil ve nahiv bilginlerinin taklit
edilemeyecegini vurgular. Ciinkii Arapga esas itibariyle Peygamber (sav)'den
Ogrenilir. Hi¢ kimse de onun son derece fasih oldugu hususunda siiphe etmez.

Verdigimiz bu misallerden de anlasilacagi gibi; Kurtubi, miitevatir kiraatlar:
miidafaa etmekte ve nahivcilerin kiraata olan hiicumlarina kars1 koymaktadir. Bunu
yaparken de nahivcilerin mesleklerini reddetmemekle de miistakim/dogru yolu takip
etmektedir. Cilinkii akil, baz1 saz kirdatlarin Arapga kaidelere uymayacagini tasavvur
edebilir, fakat miitevatir kiraatlarin muhalefet edecegini asla diisiinemez.%"

1.2.6.6. Anlam ve yorum agisindan Kurtubi’de kiraat
Kiraat ilmi, gerek dini ilimler ve gerekse Kur’an ilimleri (Ulimu’l Kur’an)

icerisinde ©nemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle de Kiraat ilminin, ayetlere
kazandirdigi mana zenginligi yoniiyle tefsir ilmi ile c¢ok yakin ilgisi

bulunmaktadir.>™

Kirdat, Kur’an’in buutlarindan olup her bir kirdat manaya delaleti
yoniinden mistakil bir ayet mesabesinde/hiikmiindedir.’”® Kiraat ilmi, Kur’an
tefsirinin ilk merhalesi, ilk tesebbiisii sayildig1 ve bu ilmin iizerine kuruldugu temelin
bizzat Kur’an’da ve onun metninde veya baska bir ifade ile okunusunda oldugu
kabul edilmektedir.””* Bu nedenle “kiraat”, Kur’an-1 Kerimi saglikli bir sekilde tefsir
edebilmek icin ihtiya¢ duyulan sarf, nahiv, beyan, fikih, esbab-1 niizul, nasih ve

mensuh gibi ilimler arasinda yer alan 6nemli bir ilimdir. Ibn Teymiyye kirdatlarin

91 Kasabf, s. 235

or2 Karacam, Kiraat iIminin Kuran Tefsirindeki Yeri, s. 127
93 Kurtub’i, Cami’, 11, 80, 388.

9% Hasan [brahim Hasan, III, 150, VI, 116
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manalar1 arasinda meydana gelen farkliliklar1 zikrettikten sonra su aciklamayi
yapmaktadir. "Her kirdat, diger kirdat nazarinda ayet konumundadir. Bu nedenle
bunlarin her birine iman vaciptir, tazammun ettigi manaya ilmen ve amelen ittiba
gerekir. Her birinin gerektirdigini bu bir teariizdiir (birini digerini reddetmesi)
zanniyla terk caiz degildir. Tipki1 Abdullah ibn Mesud’un sdyle dedigi gibi; ” Kur’an
hakkinda ihtilaf etmeyin, birbirinizle ¢ekismeyin. Ciinkii Kur’an’da farklilik ve
birinin digeri devre dis1 birakmasi yoktur. Gormez misiniz, Islamin seriati ve
hudutlar1 Kur’an’da birdir, O’nun okunmasi ve Allah’in emri birdir. Eger iki
harfden/okuyustan biri bir seyi emrediyor, digeri ondan yasakliyorsa iste bu ihtilaf
olur. Halbu ki Kur’an bunlarin tamamini cem etmektedir. Dolayisiyla bir kiraat tizere
okuyan diger kirdatten yiiz ¢ceviremez. Clinkii kim Kur’an’dan bir harfi inkar ederse
Kur’an’mn tamamuni inkr etmistir.”"> ibn Cezeri de “ Hz.Peygamberden bu hususta
(kirdat olarak) sahih olarak gelen her bir kirdati kabull vaciptir ve hicbir kimseye
reddi caiz degildir, O’na iman gerekir. Siiphesiz, (kirdatin) biitiinii Allah katindan
indirilmistir. Bu nedenle Kur’an’in her bir kirdati okunan ayettir, hepsine iman ve
manaca ihtiva ettigine ilmen ve amelen uymak vaciptir.”%’® demektedir.

Bu izah tarz1 kirdatin iimmete okuyusta kolaylik getirmesinden baska bir
hikmeti de kurranin Kur’an’in tefsirine etki eden kirdat ihtilaflarim ve kiraatlarin
temellendirilmesini aciklarken Kur’an’in manasimni da izhar etmesidir. Yani
Rasuliillah (sav)’a kadar uzanan ve “rivayet ve nakil” yoluyla gelmis olan kiraatler,
Muslimanlara Kur’an ayetlerini okumada sagladiklar1 kolayligin yani sira, ayetlerin
muhtemel anlamlarini daha genis yelpazede degerlendirme imkani sunmaktadir.®”
Ibn Cezeri, Kur’an’m kirdatlarinin énemini aciklarken su hususa dikkat cekmektedir:
“Bu timmetin miikafatinin en biiyiiklerinden biri de; her bir lafzin delaleti yoniiyle
ahkami ve hiikiim istinbatta biitiin gayretlerini, lafizlarin sirlarinin ve isaretinin
gizliligini agiga ¢ikarma hususunda biitin gayretlerini sarfetmeleri ve bu hedefe
ulasmadaki ¢abalari, lafizlarin tevcih, tercih ve ta’lillerini agiklamada kendilerini
vakfetmeleri ve derinlemesine incelemeleri ve ilmi derecelerinin ulastig1 son noktaya
kadar ¢ikmalaridir. Nitekim ayette de belirtildigi gibi Rableri, onlara su karsiligi

vermektedir: ”Ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden higbir c¢alisanin amelini zay1

%" ibn Cezeri, Nesr, |, 51
%% ibn Cezeri, Nesr, |, 51
7 Dimyati, I, 67.
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etmeyecegim.””® Ciinkii miikafat mesakket 6l¢iisindedir.””

Bir kisim miifessirler kiraatlarin tefsirdeki etkisini aciklamada, Kurranin
ihtilafinin Kur’an tefsirine getirdigi zenginligi izah etmede ve kirat farkliliklarindan
kaynaklanan ¢esitli manalar1 ¢ikarma hususuna 6zel 6nem vermektedirler. Ancak
fonetik agidan farkli okunan ve Kurra’nin usul farkliliklari olarak degerlendirdigi
med, imale, tahfif, tehlil, glinne, ihfa gibi okuyuslarin anlama her hangi bir zenginlik
katmadigr ve Kur’an tefsiri agisindan bir etkisi bulunmadigindan tefsirlerinde
degerlerdirmeye almamislardir. Kelimelerde hareke degisikligi ve ziyadelik gibi olan
ve Kurra’nin fersteki farkliliklar olarak adlandirdiklart okuyuslar ister dirayet ister
rivayet tefsiri olsun hemen hemen bitun miufessirler, Kur’an’in tefsirinde kiraat
vecihlerine yer vermisler, anlama katti§1 mana zenginligini belirtmisler ve yer yer
ser’t bir hiilkmiin istinbat ve istihracina delil getirmislerdir.gso Bu nedenle
Miifessirler, bir kirdat imaminin kirdatindan, diger imamlarda bulunmayan bir mana
veya hiikiim istinbat etmislerdir.?®!

Ayrica tefsir ilminin gelismesinde ve bugiinkii seviyeye ulagmasinda da kiraat
ilminin ve kirdatlarin katkis1 bilyiik olmustur. Ozellikle dirayet tefsirlerinde
muhtemel manalar arasinda tevcihler yapilirken kiraat vecihlerinden faydalanildigi,
kiradtlardan deliller getirildigi agik¢a goriilmektedir. Bu da Kur’an’in yorumunda,

kiradtlarin 6nemini ortaya koyan agik bir delildir.”®

Bunun tezahiir eden sekli ise bir
tek nas tlizerinde yer alan muhtelif kirdat vecihleriyle kimi zaman (a) miicmel olan
kirdatin miifessir olan kirdatla agiklanmasi (b) genel bir anlam 1ihtiva eden bir
kirdatin bir baska kiraat vechi ile tahsisi (¢) mutlak olan bir kirdatin bir baska kiraat
vechi ile takyidi seklinde ortaya c¢ikmaktadir.®® Bu hususu, kirdat ihtilaflarinin
faydalar1 bashgi ile Ibnii’l-Cezeri sekiz baslik altinda veciz bir sekilde soyle
degerlendirmektedir:

1. Uzerinde icma edilmis bir miitevatir kirdatin hiikmiinii agiklar:
Mesela: ( cal g Flalgal el S ADNS 5 day O ol s) “ eger erkek veya kadinm

mirascist, evladi ve ana babasi olmayip, bir erkek veya bir kiz kardesi varsa, her

%78 Ali imran, 3/195

%7 {bn Cezeri, Nesr, |, 53

980 Karacam, Kiraat ilminin Kuran Tefsirindeki Yeri, s. 129
%81 Karagam, Kiraat ilminin Kuran Tefsirindeki Yeri, s. 127
982 Karacam, Kiraat ilminin Kuran Tefsirindeki Yeri, s. 128
%3 Unal, s. 139
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birine altida bir diiser”** ayetini Sa’d b. Ebil Vakkas (p ) / “anadan” ilavesiyle (

il ol #layal e) seklinde okumustur. Boylece bu kirdat ayette kasdedilen
kardesligin, 6z kardeslik veya baba bir kardeslik olmayip, lizerinde icma edilen ana
cihetinden kardeslik oldugunu agiklamistir.”®

2. Intilaf edilen hiikiimde tercih edilen goriisii aciklar: Yemin kefaretini
anlatan ayette vaki olan kirdat farkliliklart gibi;( e dawsl (e (pSlae s jde alaka) 45 i3

A8 i ol agi s ol oSUlal () saakad) “Bunun keffareti, ailenize yedirdiginizin orta
yollusundan on fakiri doyurmak yahut onlar1 giydirmek, ya da bir kole azad et-
mektir.”*® Ayet-i kerimenin “bir koleyi hiirriyete kavustrmak” kisminda, kolenin
miimin olup olmamasi zikredilmemistir. Bundan dolayr da bu konu, alimler arasinda
fikir ayriligina sebep olmustur. Fakat ayni ayetin ziyadesiyle olan kirdati, “bir miimin
koleyi ozgiirliige kavusturmak™ manasinin tercih edilmesine sebep olmustur.

Imam-1 Safii, bu kirdatin getirdigi aciklamadan dolayr oOzgiirliige
kavusturulacak kdlenin miimin olmasi gerektigini tercih etmistir. Ancak Ebi Hanife
ise, bu sart1 kosmamlstlr.987

3. Kiraat, farkh iki kirdatten c¢ikan farkh iki ayr1 hiikmii cem’ eder.
Meseld; 3 s 08 ama) e sl s ¢ eda (in 0p a8 Y 5 Gl 8 elill |41 53l "Sana
adet halinden sorarlar. De ki: "O bir ezadir. Ay halinde kadinlardan uzak durun ve

»988 ayetinde “Ceks” kelimesini, Nafi’,

temizleninceye kadar onlara yaklagmayin
Ebu Amr, Ibn-i Kesir, Ibn Amir ve Asim’m Hafs rivayetinde “0_sk kelimesindeki
“ WL ve “ W” harflerini tahfif ile Ebu Bekir, Hamza ve el-Kiséi ise ayni1 kelimeyi
tesdid ile okumuslardir.®®® Kurtubi, ayrica bu kelimenin Ubeyy b. Ka‘h, Abdullah b.
Mes’id ve Enes b. Malik’in mushaflarinda “yetadahherne” seklinde yer aldigi
belirtmektedir.”® Bu iki mitevatir kirdatten tahfif ile okuyusta miibalaga yoktur,
tesdid ile okuyusta ise miibalaga s6z konusudur. Tahfif ile okunus, hayiz kan1 kesilen

kadina kocasini, ister gusletsin ister etmesin, yaklasabileceginin cazi oldugunu

gostermektedir. Imam-1 Azam Ebu Hanife ve taraftarlari da bu kirdati tercih

%4 Nisa, 4/12

%5 Kurtubf, Cami’, 111,73; Ibn Cezeri, Nesr, I, 28; Zerkani, I, 140; Mennau’l Kattan, s. 181
182

%6 Maide, 5/89

%7 Kurtubf, Cami’, 111, ; ibn Cezeri, Nesr, 1, 29

%8 Bakara, 2/222

%9 Dani, Teysir, s. 80

990 Kurtubt, Cami’, I, 79
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etmislerdir.*

Sedde ile kiraatte ise, adeti kesilen kadina kocasinin, ancak hayzinin
kesilmesi ve gusletmesinden sonra yaklagsmasinin caiz oldugunu gerektirmektedir.
Imam Safi, Ata, Miicahid, Ziifer ve baskalar1 da bu kirat1 tercih etmislerdir.*®

Miiellifimiz Kurtubi, bu ayetteki fikhi hiikiimleri genisce izah ettikten sonra
her iki birlestirme hususunda ayette var olan her iki kiraatle birlikte amel etmeyi
& el Legiasanl s JS Jani gai s Lags Jamy O anad G VIS (i) 3l 8 “Her iki karaat iki
ayet hiikmiindedir ve her ikisinin geregi ile amel etmek gerekir. Bizler (Malikiler)
ise, bu kirdatin her birisini ayri bir manaya hamlediyoruz” demektedir. Bu iki
kirdatten ¢ikan farkli iki hitkmii “ hayizli kadina, adeti kesilip temizleninceye ve gusl
abdesti alincaya kadar kocas1 yaklasamaz” seklinde birlestirebilir.**

4. Farkh iki kiraatin farkh iki hitkme delalet etmesi:

" Sl ) sl s Al ) Sl 5 oS sy 1 st 8 83lall ) el 1) ) il ) Ll
Oon &S Y oSls jis“Ey iman edenler, namaza kalkacagmiz zaman yiizlerinizi ve
dirseklere kadar ellerinizi yikaym. Baglarmmiza meshedin, ayaklarimizi da
topuklariniza kadar yikaym.” Kurtubi, ayette gecen “ercil” kelimesindeki kiraat
farklililar1 s6yle vermektedir. Bu kelimeyi Nafi', Tbn Amir ve el-Kisai "l1am" harfini
nasb ile; “ercillekim” seklinde okumuslardir®™”. el-Velid b. Miislim de Nafi'den
bunu: “erculukim”  seklinde "lam" harfini o6treli olarak okudugunu rivayet
etmektedir. Bu ayn1 zamanda el-Hasen ve el-A'mes Siileyman'in da kiraatidir.*®* ibn
Kesir, Ebu Amr ve Hamza ise, bu kelimeyi "lam" harfini esreli olarak; “erculikim”
seklinde okumuslardlr.996

S6z konusu kelime, birinci okuyusa gore ayette daha 6nce gegen (pS25a5)
ifadesi tlizerine atfedilmis olacagi i¢in, abdest alirken ayaklarin yikanmasi hiikmiine
delalet etmektedir. Ikinci okuyusa gore ise; (:Sws3_») ifadesi iizerine atf edildiginden
ayagin meshedilmesi hilkmiine delalet olacaktir. Katade de der ki: Allah, iki tane

yikama ve iki tane meshi farz kilmistir. Ibn Cerir et-Taberi, ayaklar hakkinda farz

1 Kurtubf, Cami’, 11, 80

%92 Kurtub?, Cami’, 11, 79vd.; ibn Cezeri, Nesr, |, 29; Karacam, Kirdat ilminin Kuran Tefsirindeki
Yeri, s. 119-120; Mennau’l Kattan, s. 181

993 Karagcam, Kiraat ilminin Kuran Tefsirindeki Yeri, s. 120

994 Kurtub? bu ifadeyi nasp okuyan yedi kiraat imamindan Asimin ravisi Hafs’in ve on kiraat
imamindan Yakup’un isimlerine yer vermemistir.

%% Kurtubf bu ifadeyi kesre ile okuyan yedi kiraat imamindan Asimin diger ravisi Ebiibekir Su‘be ve
on kiraat imamindan Ebt Cafer ve Halef’in isimlerine yer vermemistir.

9% Kurtubf, Cami’, 111, 362; Bu kiraatler icin bkz; Dani, Teysir, s. 98; Mekki, Kesf, 1/406; ibn Cezerd,
en-Nesr, 11/254; Dimyati, s. 198; Palevi, s. 50
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olanin, yikamak ile mesh etmekten birisi arasinda muhayyerlik oldugu goriisiindedir.
Ve bu husustaki iki kiraati iki ayr1 rivayet gibi degerlendirmistir. en-Nehhas der ki:
Bu hususta sdylenenlerin en guzellerinden birisi de sudur: Hem mesh hem de
yikamak birarada vacibtir. "Ayaklariniz" anlamina gelen kelimenin "lam" harfini
esreli okuyanlarin kirdatina gore mesh vacibtir, onu iistiin okuyanlarin kiraatina gore
ise yitkamak vacibtir Bu iki kiraat ise iki ayr1 Ayet durumundadir. Ibn Atiyye de,"1am"
harfini esreli okuyanlardan kimisi, ayaklar hakkinda mesh etmenin onlar1 yikamak
anlaminda oldugu goriisiindedir’demektedir. Miiellifimiz Kurtubi’nin tercihi de
budur.®” Peygamberimiz (sav.) meshin, mesh giyenler i¢in; yikamanin da mesh
giymeyenler i¢in oldugunu acgiklamistir. Bdylece kirdat iki ayr1 halde, iki ayr1 hiikme
delalet etmis olmaktadir.**®

5. Kiraéat, zahiri hiikmiin hilafim gerektiren bir baska hiikmii aciklar:

Kiraat vecihleri, ayetteki bir takim yanlis anlamalar1 ve siipheleri ortadan
kaldirir. Mesela 400 S5 ) ) g daaal) o o1 e 330all (52 53 13) ) sl (3l Lead b / “Ey Iman
edenleri Cuma giinli namaz i¢in ¢agrida bulunuldugu vakit, Allah'm zikrine kogun”*®
ayetini Hz. Omer, Ibn Abbas ve Ibn Mes’ud ( I's=<léal S5 _Y) seklinde
okumuglardir.® Birinci kirdatte ilk akla gelen, Cuma namazina kosarak gidilmesini
ikinci kirdat, kosmak ve siiratlhh olmayr degil, bilakis normal yiirlimeyi ifade
etmektedir.'®*

6. Kiraat, Bazan kapah bir sozii aciklar:

( Shisiial peallS Juall 5855 ) “Daglar da atilmis renkli yiin gibi olacak™*
ayetini Ibn Mes’ud ve Said b. Ciibeyr, ( Jisiill GsalS) geklinde okumuslardir.
Boylece bu kirdat miitevatir kirdattaki (0e2)) kelimesinin (< s<l) (yiin) anlaminda
oldugunu daha agik bir sekilde ifade ederek, bu lafizdaki kapaliligi kaldirmigtir.*®

7. Kiraat, itikatta ehli hakkin dogruluguna ehli delaletin red icin delil
olmaktadir:

(1S Sha s Lagas 5 3 5 1305 ) “Nereye bakarsan, orada pek ¢ok nimetler ve

%97 Kurtubi, Cami’, 111, 463

%% bn Cezeri, Nesr, |, 29

%9 Cuma, 62/9

1000 ke yrtubf, Cami’, 1X, 345; Ibn Cezeri, Nesr, I, 29

1001 fhhy Cezeri, Nesr, 1, 29; Zerkéani, I, 141; Mennau’l Kattan, s. 181
1002 o]-K aria,101/5

1003 {bn Cezerd, Nesr, |, 29
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biiyiik bir saltanat goriirsiin.”*® Bu ayet-i kerimede gegen (k) “miilk” kelimesi,
(W) “hiikiimdar” (mim harfinin fethas1 ve lam’in kesresi ile) seklinde ibn Kesir
okumustur. Bu kirdat, miiminlerin ahirete Allah Tealay1 acik bir sekilde goreceklerini
ifade eder. Bu da muminlerin, cennetten Cenab-1 Hakki goreceklerine ait olan
inaniglarindaki ortaya atilan giipheyi kaldirmig olmaktadir.'*®

8. Kiraat, baz1 alimlerin goriislerinin tercih hususunda delil getirmeleri:

(sl s ) “yahut kadimlara dokunmussaniz”'® ayetindeki — (siseY)
kelimesini, Imam Hamza ve Kisai “lam” dan sonra elifsiz olarak (xi-!) seklinde,
diger imamlar metindeki gibi elif ile okumuslardir. Ikinci okuyusu, Hanefi mezhebi
imamlart cinsel iligki manasinda; birinci kirdat1 da Safii imamlar1 mutlak dokunma
anlaminda delil olarak kullanmislardir.*®”

9. Kiraat, baz1 dilcilerin kendi goriislerine delil getirmeleri:

Kur’an’in Arapg¢a olmasi ve sahih kirdatin sartlarindan birinin de * Bir vecihle
de olsa kirdatin, Arap¢a gramere uygun olmasi” nedeniyle kirdat- dil arasinda ¢ok
saglam bir iliski vardir.’®® Bu nedenle dilciler kirdatle dogrudan ilgilenmisler,
kiraatlar1 dil yoniinden degerlendirmislerdir. Basra ekolii kirdate ¢ok ilgi duymazken
Kife ekolu goriislerini ¢ogunlukla kirdate dayandirmaktadir. Hatta dil kaideleri i¢in
kirdati degerlendirmeye almayanlar hususunda Fahriddin er-Razi (6.606/1210) su
tesbiti yapmaktadir. “Dil’e ait bir kaidenin ispati i¢in mechul bir siirin delil
getirilmesine cevaz veririz. Kur’an’dan bazi kavramlarin izahinda siirden delil
getirmeyi daha evla goren bircok nahivciyi hayretle gérmekteyiz. Ayni zamanda
Kur’an’mm kavramlarinin izahinda mechul bir siiri istishat edenler bununla
sevinmektedirler. Ben bunlara ¢ok taaccup ediyorum. Cunku onlar varid olan mechul
bir siiri dilin sthhatina uygun olarak delil kabul ediyorlar. Halbuki Kur’an da varid
olanin onun sihhatine delil getirilmesi daha evladir.*®
Nisa suresi birinci ayetinde gegen (p=_¥5)™ kelimesinin kendin énceki 4

mecrur kelime atifla kesre ile okuyan Imam Hamza’nin kirdatinin, kelimenin harfi

1004 fnsan,76/20

1005 fhn Cezerd, Nesr, |, 29; Karagam, Kirdat ilminin Kuran Tefsirindeki Yeri, s. 121

1006 En_Nisa,4/43

1007 7erkesi, 1, 326; Suyti, itkan, |, 83-84; Karacam, Kiraat ilminin Kuran Tefsirindeki Yeri, s.
121

1008 | ebidi, Muhammed Semir Necib, Eserii’l- Kuran ve’l- Kiraat fi’n-Nahvi’l-Arabiyyi, Kuveyt,
1987, s. 320

10091 ehidf, s. 320-321

1010 Njisa, 4/1
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cer tekrar etmeden kendinden onceki harfi cerle kesre olan kelimeye atfedilecegini
soyleyen dilcilerin delili olmaktadir.""*

Kehf suresi 25. ayetinde bulunan ( csiw 4l &306) ifadesini Hamza ve Kisali,
“dila” kelimesini tenvin ile digerleri ise tenvinsiz izafetle okumaktadirlar.*®? Nahvin
genel kaidesine gore yiiz ile bin arasindaki sayilarin miifret bir isme muzaf olmasidir.
Birinci okuyus bu kaideyi desteklemekte (tenvinli okunmasiyla), ikinci okuyus genel
kuralin aksine “ii¢yiiz” anlamindaki “ 4 & terkibinin seneler anlamina
gelen®“ciw” cogul isme muzaf olarak gelmektedir.'*®

Kiraatlari, tefsirlerinde anlam/yorum zenginligi yoniiyle degerlendiren
miifessirleri inceledigimizde genel kabul goren sahih/miitevatir, saz olmak iizere iki
cesit kirdat1 de degerlendirdiklerini gérmekteyiz.

Yukarda genel itibariyle kirdatlarin tefsire etkisini vermeye ¢alistik. Maddeler
igerisinde ilgili oldugu kadar Kurtubi’nin de katkilarini sunmaya gayret ettik.
Kiraatlarin tefsir ile alakas1 yine ¢esitleri ile dogru orantilidir. Yani hem sahih kabul
edilen okumalarin hem de saz okumalarin ayetlerin anlamlandirilmasinda ciddi
katkis1 s6z konusudur. Simdi miitevatir ve saz olmak iizere kiraatlarin tefsiri
boyutunu ele almaya ¢alisalim.

1. Miitevatir/Sahih Kiraatler: Bu kirdat, farkli manalar1 izah etmede esas
olandir. Clinkii sahih kirdatlarin biitiinii ayetteki mananin agiklanmasi i¢in her biri
digerine destek vermekte, ayetteki kapaliligin giderilmesinde yardimci olmaktadir.
Bu da tefsir gesitlerini en kuvvetlisi olan Kur’an’in Kur’an ile tefsir edilmesi
anlamma gelmektedir. Bu da muradi ilahi’nin ortaya c¢ikmasini saglar. Suyuti,
“Esraru’t- Tenzil” adl1 eserinde her bir kirdatin diger meshur kiraate ek olarak ortaya
koydugu mana zenginligini izah etmede 6zel i’tina gosterdigini belirtmektedir.***

Bu madde altinda Kurtubi’nin mitevatir kiraatlara tefsir baglaminda
yaklasimini ele almaya ¢alisalim.

1. Hicbir yorum getirmeden yalnizca nakletmekle yetindigi kiraatler

Manaya higbir etkisi olmayan ve kirdatin ¢ogunlugunu teskil eden, yalnizca

telaffuza yansiyan idgam, izhar, imale teshil, taklil, tahkik, ihtilas, iskan, sila, tesdid,

1011 K urtubt, Cami’, 111, 6

1012 Dant, Teysir, s. 143

1013 Mikrem, Kardat, s. 154; Genis bilgi igin bu eserin bkz.154-231.
1014 suyatf, itkan, 1, 255
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tahfif, tethim, terkik, nakl, medd, kasr, ispat, hazf, edat harflerinin farkli okunuslar
gibi usul konularini igeren kiraatler, lehge farklilig1 olarak isimlendirdigi kiraatler,
ayetin yorumuna her hangi bir zenginlik getirmediginden miiellifimiz Kurtubi de bu
kiraatlar1 nakletmekle yetinmektedir.

Omegin Bakara suresi dokuzuncu ayette tekrar eden (Us=2%3) kelimesini
Nafi', ibn Kesir ve Ebu Amr, bu kelimeyi her iki yerde de lafizlar arasinda da cinas
olsun diye (0se3a) seklinde okumuslardir. Asim, Hamza, Kisai ve Ibn Amir ise
ikinci kelimeyi (0s=23) seklinde okumuslardir. Bu kelimenin mastart “ha” harfinin
esreli okunusu ile ve (¢22) seklindedir. Bunu Ebu Zeyd nakletmistir. Muverrik el-Icli
ise, ya harfini 6treli, h1 harfini tistlinlii, dal harfini seddeli olmak tizere ve ¢ogul ifade
edecek sekilde Allah't gokga aldatmaya calisirlar" (&) ose23) seklinde okumustur.
Ebl Talit Abdiisselam b. Seddad ile el-Carid ise, “ya” harfi 6treli, “h1” harfi sakin
ve “dal” harfi iistiin olmak tizere (ae~&l e ) 052333 ) seklinde ve "Ancak kendileri
tarafindan aldatilmaktadirlar" anlaminda okumuslardir.®® Kurtubf, s6z konusu
kelimedeki kirdatlar1 vermekte yetinmekte anlam bakimindan her hangi yoruma
gitmemektedir.

Bakara Suresi 124, ( ollall s2¢e J¥) “ zalimler ahdime nail olamazlar”
ayetindeki (cxWal)) ve (s%=) kelimelerindeki kirdat farkliliklarimi okuyanlarina
nispet ederek vermekte, ancak anlam yoniinden degerlendirmemistir. ibn Mes'ud ve
Talha b. Musarrif ayetin (ceUall) bolimint (0s<Uall) sekilde okumuslardir. Geri
kalani ise (0xlUall) seklinde nasb ile okumuslardir. Hamza, Hafs ve Ibn Muhaysin
(=) "ahdi" seklinde ya'y1 sakin (harf-i med seklinde) okurken, digerleri (s2¢=)
"ahdiye" seklinde fethali okumuslardir.’® Birinci kirdatte (caelball) kelimesi meful
ikinci kiraatte fail konumunda olmakla beraber Kurtubf, herhangi bir izah yapmadan
nakille yetinmektedir.

2. Aym1 manaya geldigini, manaya onemli olciide etki etmeyen, anlam
degisikligi yapmayan ve bir mana da veya yakin manada oldugunu belirttigi
kiraatler.

Kurtubi, bir ayette var olan farkli kirdat vecihlerini belirttikten sonra zaman

zaman her iki kirdatin ayn1 veya yakin anlama geldigini belirtmektedir.

1015 Kurtub?, Cami’,1, 192
1016 K yrtubf, Cami’,1, 520
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Ornek 1:( sV s (ddd ) “Cift ve tek’e andolsun”®" ayeti kerimesindeki ( s s
) kelimesini el-Kisai, Hamza ve Halef “vav” harfinin kesresiyle geriye kalanlar ise
“vav” harfinin fethasiyla okurlar. Bu iki kiraat iki (ayr1) leh¢edir ve bir manaya
gelmektedir. Bu genel degerlendirmeden sonra bu kelimelerin hangi lehcelere ait
oldugunu belirtmektedir. es-Sihah'ta sOyle denilmektedir: Kesre ile "vitr" tek
demektir. Ustiin ile "vetr" ise kin ve diigmanlik anlamindadir. Bu el-Aliye ahalisinin
lehgesidir. Hicazlilarin lehgesi ise, onlarin tam aksi sekildedir. Temimliler ise her

ikisinde de kesreli kullanirlar.'%®®

Ornek 2: “lees 43 sl 8 /ve bununla bir toplulugun ortasma dalanlara ki”'%*®

Ayetteki (0kes3) kelimesini Ali (r.a) seddeli olarak okumustur ki, bu ayni
zamanda Katade, Ibn Mesud ve Ebu Reca'nin kirdatidir. Ayni anlamda iki ayr
lehgedir. Hem seddeli, hem seddesiz olarak ayni anlami ifade etmek iizere "ve: O
toplulugun ortasinda bulundum" denilir. Seddeli okuyusun "o toplulugu iki kisma
ayirdi" anlaminda oldugu, seddesiz okuyusun; "(atlilarin) toplulugun ortasinda yer
almas1" anlaminda oldugu da sdylenmistir ki her ikisi de nihayette "bir araya gelmek,
toplamak" anlamna racidirler.**®

Ornek 3: { ¢ ¥ il 5} “ O (Rabbib) ki 6lgiilil yaratt1 ve yol gosterdi.”*%*

"Kaddera" "Takdir edip™ ifadesini Ali (r.a) ile es-Stlemi ve el-Kisai "dal"
harfi seddesiz olarak; "Kadera" diye okumuslar, digerleri ise seddeli okumuslardir.
Her iki okuyus da ayni /bir anlamdadir. Yani her sekle (varliga), kendisine uygun
sekli verip dylece takdir etti.'%?

Ornek 4: « O5Sdk lee (Mai s ailass i )¥) (8 Y5 il sbandl 8 alay ¥ Loy bl (gl 3/
de ki: “goklerde ve yerde Allah’in bilmediklerini mi haber veriyorsunuz? O, onlarin
ortak kostuklarindan uzak ve yiicedir.”lo23 Ayetindeki "haber veriyorsunuz"
anlamindaki; (0s:5) kelimesini genel olarak kirdat alimleri "be" harfini seddeli
olarak okumuslardir. Ancak, Ebu's-Semmal el-Adevi bunu, (= i) "Haber verdi,
verir" fiilinden gelen bir fiil olarak seddesiz okumustur. Genel olarak diger kiraat

alimlerinin okuyusu ise; ( 43 (5 W) siilasi fiilden gelmektedir ki, her iki kiraatta bir

1017 Fecr, 89/3

1018 Kurtubt, Cami’, X, 293
1019 o|_Adiyat, 100/5

1020 K urtubt, Cami’, X, 393
1021 o] -A’1a, 87/3

1022 Kurtubf, Cami’, X, 273
1023 yunus.10/18
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manaya gelmektedir. Bu iki kirdati su ayette arada kullanilmistir: { ks J& 13 ol o
omall alall 1" Bunu saha kim haber verdi, dedi, O her seyi en iyi bilen, her seyden
haberdar olan bana haber verdi, dedi."***

Ornek 5: Kurtubf, Bakara suresi 106.ayetindeki (& W) kirdat farkliliklarin
ayni anlama geldigini sO0ylr vermektedir. Cumhur (& W) seklinde "nun" harfini
iistlin olarak okumustur. Zahir olan ve kullanilan anlami ise 6nceden de belirtildigi
gibi: “-Biz ondan daha hayirlisin1 veya onun benzerini getirmedikge- hicbir ayeti
tilavetini birakip hiikmiinii neshetmeyiz”, seklindedir. Anlamin yine belirttigimiz
lizere... bir ayetin hiikiim ve tilavetini kaldirmayiz, seklinde olma ihtimali de vardir.
fbn Amir, "neshedilmis (kopye edilmis) buldum" anlamina gelen "ensehtu el-
kitabe"den gelen sekliyle (&) "nun" harfini 6treli olarak seklinde okumustur.
Kurtubi her iki kirdatle ilgili olarak dilcilerin yorumlarindan sonra her iki kiraatin

PR

ayni anlama geldigini soyle belirtmektedir. Ldlll & Walia) o) g Jmall 3 (e 3l sa38  her
iki kiraat lafizlar itibariyle farkli olsa bile, mana itibariyle ayni olur.’*%

3. Anlam farkhihg ve cesitlilik doguran kiraatler

Ornek 1: Kurtubi, Bakara Suresi 62. ayette gegen  “Uauball o/SAbiin"
kelimesinin miifredini verdikten sonra kelimedeki kirdat farkliliklarin1 vermekte
sonra her iki kirdatten kaynaklanan farkli anlamlar1 sdyle vermektedir."Sabiin"
kelimesinin hemzeli okunup okunmayacagi hususunda farkli kirdatler vardir. Nafi'
disinda kalan cumhur/cogunluk, hemzeli okumustur. Hemzeli okuyan kimseler bu
kelimenin Yildizlar dogdu, goriildii'den geldigini kabul ederler. Yine ¢ocugun disi
¢ikip goriindiigii zaman da ayni kokten gelen tabiri kullanilir. Hemzesiz okuyanlar
ise bunu meyletmek anlamini ifade eden (Jw)'den tiretirler. Buna gore sozlikte
"sabi" bir dinden ¢ikip bir baska dine giren ve meyleden kisi anlamindadir. Bundan
dolay1 Araplar Islam'a giren kimse igin "sabii oldu" derlerdi. Buna gore Sabitler Kitap

ehli dininden ¢ikmis olan kimselerin adidir.'*®

Ornek 2. “Lusi sifveya unutturursak™ %’
vermektedir: EbG Amr ile [bn Kesir  (lus 5l) seklinde, Omer, ibn Abbas, Ata,

Miicahid, Ubey b. Ka'b, Ubeyd b. Umeyr, en-Nehai ve ibn Muhaysin da (L i) bu

ifadesinde kiraat farkliliklarini soyle

1024 et-Tahrim, 66/3; Kurtubf, Cami’, 1X, 627
1025 K urtubf, Cami’, 1, 485

1026 K urtubt, Cami’, 1, 393

1027 Bakara, 2/ 106
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sekilde okumuslardir. Sonra her iki kirdatin kazandirdigi mana farkliliklarini izah
etmektedir. (lalus sf) okuyusu ertelemek ile ilgili bir anlam ifade eder. Lafzinin
neshini tehir etmeyiz, demektir. Bunun da anlami sudur: Biz onu ummu'l-kitab'in
sonunda terkederiz ve o takdirde (nesh) olmaz. Ata'min da goriisii budur. Ata'dan
baskalar1 ise s0yle demektedir: (Bu sekilde hemzeli okuyusun anlami) belli bir vakte
kadar neshini geciktiririz, seklindedir. Nitekim Araplar bir isi erteledikleri vakit bunu
ifade etmek Uizere bu kokten gelen (L) kelimesini kullanirlar. Vadeli olarak bir satis
yapildig1 zaman da bu kdkten gelen kelime kullanilir.

Ibn Faris su izahi getirmektedir: “Allah senin ecelini geciktirsin (6mrin
uzatsin), derken, birbirlerinden uzaklagsan veya biri 6tekinden ge¢ kalan kimseler
hakkinda da bu tabir kullanilir. Buna gore ayetin anlami sdyle olur: "Biz ondan daha
hayirlisini veya onun benzerini getirmedikge hicbir ayeti neshetmez veya onun
ntzulind geciktirmeyiz."”

Bagkalar1 ise terketmek anlamina gelen “nisyan” kelimesinden tiiremis olmak
izere bastaki "nun" harfini 6treli olarak okumuglardir. Yani onu degistirmeksizin ve
nesh de etmeksizin birakiriz, anlamma gelir. Bu agiklamayr Ibn Abbas ve es-Stddi
yapmustir. Yiice Allah'in: "Onlar Allah't unuttular, O da onlar1 unuttu" 1028 buyrugu
da bu tr bir anlam ifade eder. Yani onlar Allah'a ibadeti terkettiler, Allah da onlar
azabin icerisinde terkedip birakti demektir.

Eb0 Ubeyd ve Ebl Hatim bu kiraati tercih etmislerdir. EbG Ubeyd bu
tercihini g0yle temellendirir: Ben Kari' Ebu Nuaym'i soyle dedigini isittim:”
Peygamber (s.a)'e riiyamda Ebu Amr'm kirdati Uzere Kur'an okudum. Benim
okuyusumda sadece iki kelimeyi degistirdi. Ben ona el-Bakara, 2/128. ayetindeki:
(Ul) “erna”seklinde okudum, o: (YJf): “erind” “Bize goster"seklinde diizeltti. Ebu
Ubeyd devamla soyle der; zannederim diger kirdat ise : “ Wlu /yahut
geciktirmeyiz” diye okudum, o da: “lews si/veya unutturmayiz" diye diizelttigi
okuyustur. el-Ezheri bu okuyusun: Veya terkedilmesini emretmeyiz, anlamina
geldigini nakletmektedir. Nitekim bir seyin terkedilmesi emredildiginde bu ifade kul-
lanilir, terkettigini ifade eden kimse de bu kelimeyi kullanir. El-Ezheri bu goriisiinii
Sairin su sozii ile delillendirir:

L ¥ 5 Ly ol Ll Aie e )

1028 ot-Tevbe, 9/67
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"Benim otlattigim ve kendisine dikkat ettigim bir devem vardir. Ben ne
unuturum ne de terk edip geri birakirim."

ez-Zeccac ise soyle demektedir: Nun harfinin 6treli okunusu ile terketmek

anlami uygun diismemektedir. Cilinkii boyle, bir kullanim yoktur. Ali b. Ebi Talha'nin
Ibn Abbas'tan naklettigi: "Veya onu unutturmayiz" degistirmeksizin birakiriz,
seklindeki aciklamasi sahih degildir. Ibn Abbas belki de: "Onu terkederiz" demistir
de 0 geregi gibi belleyememistir. Dilci ve nazar ehlinin ¢ogunlukla kabul ettigi
goriise gore ise "veya unutturmayiz" yani size onu terketmeyi mubah kilmayiz,
anlamindadir. Ebu Ali ve bagkalar1 da so6yle demektedir: Bu uygun bir agiklamadir-,
cunki sana terkettirmeyiz, anlamina gelir.
Bunun, hatirlamamak anlamina gelen ve kelimenin asil ifade ettigi anlam olan
unutmaktan geldigi de sdylenmistir. Yani ey Muhammed, sana onu hatirlamayacak
sekilde unutturmayiz, demektir. Fiil buna gore iki mefile gecis yapmis olur Ki,
bunlar peygamber ve (ayete ait olan) ha zamiridir. Su kadar var ki "peygamber" adi
hazfedilimistir.**®

Goriildugii gibi her iki kirdatin anlamina yonelik genis bir nakil yapmakta ve
nakil yaptigi goriisleri kendi ignde degerlendirmektedir. Bu izahlardan ¢zetle bu
kiraatte su iki mananin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir:

a) (= 5l ) kirdaatina gore mana : “ veya unutturdugumuz bir dyetin yerine,
ya ondan hayirlisini yahut onun benzerini getiririz”

b) (Wlus 4 ) kirdaatina gore ise mana: veya erteledigimiz bir ayetin yerine, ya
ondan hayirlisini, ya da onun gibisini getiririz.”***

3. Ali imran 178. “Kafir olanlar kendilerine miihlet verisimizin sakin kendileri
icin hayirli oldugunu sanmasinlar.”

Kurtubi, ayette gegen “miihlet verme” ile ilgili genel bir degerlendirme
yaptiktan sonra ayette varit olan kiraat farkliliklarini belirterek ayete kattiklar1 anlam
zenginligini sOyle belirtmektedir.

fbn Amir ve Asim; (U2 Y s) “Sanmasinlar” ifadesini "ye" harfi ile ve "sin"
harfini Ustun olarak okurken; Hamza da "te" harfi ile ve "sin" harfini de Ustln olarak
okumustur. Diger kirdat imamlar1 ise "ye" harfi Ile "sin" harfini de esreli olarak

okurlar. Bu okuma ile birinci okuma ayni anlama geldigini "Ye" harfi ile okuyanlarin

1029 K urtubf, Cami’, 1, 486
1030 Cetin Abdurrahman, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, s. 121
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kiraatina gore fail kafir olanlardir. Bu okumaya gore “kafirler... sanmasinlar”
anlamindadir. "Kendilerine miihlet verisimizin kendileri i¢in hayirli oldugunu”
buyrugu ise iki tane meflliin yerini tutmaktadir. Kurtubi, nahvi bir takim
degerlendirrmelerden sonra ayetin anlamini: “Kafir olanlar bizim onlara muhlet
verigimizi kendileri i¢in hayirli sanmasinlar.”’sekline vermektedir.

Bu fiili "te" ile okuyusa gore ise fail muhataptir. Bu da Muhammed (sav)’dir.
Yine Kurtubi bu okuma ile ilgili nahvi degerlendirmelerde bulunduktan sonra
anlaminin da “Sen, kafirlere miihlet verigsimizi onlar i¢in hayirli oldugunu sanma”
seklinde oldugunu vermektedir. Sonra bu okuyusun getirdigi anlam1 diger ayetlerle
de desteklemektedir.

2. Sazz Kiraatler: Tefsir eserlerinde bu c¢esit kirdatlarin tefsir/yorum
zenginligi agisindan c¢okg¢a kullanilmistir. Cilinkii bu sazz kirdat tefsircilere gore
kendisi ile amel edilen ahad haber konumundadir. Siiphesiz bu degerlendirme sonucu
miifessirlerin sazz kirdati Kur’an’in tefsirinde genis¢e degerlendirmelerine etken
olmustur. Ebu Ubeyd1031 “Fezailiill Kur’an” adli eserinde sOyle demektedir. ’Sazz
kirdatten maksat meshur kirdatin tefsiri ve manasinin agiklamasidir. Tipki Hz. Aise ve
Hz. Hafsa’nin Bakara Suresi 238. ayetindeki “salatiil’l viista/orta namazin” manasini
agiklayan (anl) 83a y ow ol 83all g &l glall e | shils) “Salatii’l Asr”/ ikindi Namazi
oldugunu belirten kiraati, ibn Mesud’un Maide Suresinin 38.ayetindeki (Lagal | s2Lls)
“Ellerini Kesiniz” buyrugunu ( seilal152k88) “Onlarn sag ellerini kesiniz”
anlamindaki kirdati, Cabir’in Nur Suresinin 33.ayetindeki ( & 08l S) 2 (e dll 8
ax)) “Siiphesiz ki, Allah onu degil zorlanan kadinlar1 bagislar ve merhamet eder.”
bAIUMUNG (e Lsie el Oed) S) s e il (&) “Siiphesiz ki, Allah zorlanan kadinlarin
kendilerini bagiglar ve merhamet eder” seklindeki kiraat gibi. Bu ve benzeri kiraatler
Kur’an’in miifessirleri konumundadirlar. Bazen Tefsir konusunda tabiinden de bu
cesit rivayetler gelmektedir ki bunu da giizel gormek gerekir. Binaenaleyh sahabenin
biylklerinden rivayet edildiginde ve bizzat kirdat oldugunda iste bu tefsirden daha
onemli ve daha kuvvetli nasil olmasin ki! Hatta bu harflerden (kiraatlerden) istinbat
edilenlerin en hafifi te’vilin sahihligini bilmektir. %%

Bu acgiklamadan da anlasilacagi gibi miifessirler tefsire etki eden- ister

miitevatir ister sazz olsun- kiraatlari islerken bu kiraatlarin Kur’an ayetlerine yeni bir

1031 K urtubi’nin kirdatte dnemli kaynaklarindandir.
1032 suyatt, itkan, I, 25; Zerkesi, I, 486; Mennau’l Kattan, s. 181
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mana kazandirdiklarinin anlayis1 ile bu kirdatlar1 miistakil birer ayet olarak
degerlendirmektedirler.

Miiellifimiz Kurtubi’nin de basta sahabe ve tabiinden olmak (zere gelen
kiraatlar1 tefsir amaghi oldugunu degisik ifadelerle belirtmekte ve ayetlerin
tefsirlerinde yogun bir sekilde kullanmaktadir. Bu kirdatlarin Kur’an’dan olmayip
tefsir konumunda oldugunu mukaddimesinde “Kur'an'da Fazlalik veya Eksiklik
Vardir, Diyenlere Reddiye” bashgi altinada su sekilde belirtmektedir: “Ashab-1
kiram ile tabiinden su su sekilde okuduklarina dair gelen nakiller ise, ¢ e <l L)
ol 5 ol sadece ve sadece agiklama ve tefsir tiirlindendir. Yoksa bunlar Kur'an-1
Kerim'in bir par¢ast anlaminda degildir. Lafz1 ve hiikkmii ile nesholunan yahut hiikmii
kalmakla birlikte yalniz lafzi nesholunan ifadeler de ayni sekilde Kur’an'dan
degildir.”1033 Yine Kurtubi, yedi harfin yedi kirdat olmadigini izah ederken de saz
kiraatlarin tefsir 6zeligine vurgu yapmakta ve su tespitte bulunmaktadir. Miitevatir
mushaflardan ayr1 olan saz kiraatler, Kur'an degildir ve bunlar Kur'an'dandir kabul
edilerek onlarla amel edilmez. Bunlara dair yapilacak en giizel agiklama, bu okuma
sekillerinin nisbet edildigi kisinin ayetin te'vilinde izledigi bir yol olarak kabul
edilmesidir. Mesela Abdullah b. Mes'ud'un: "Ug giin orug¢ tutmak"®* buyrugunu
"pespese, araliksiz olarak" anlamina gelen (Clxlii) jlavesiyle okumasi gibi. Hatta bu
kiratlart geregince amel etmeyi gerektiren diger ahad haberlerde oldugunu
vurgulamaktadir.'® Yine Kurtubi, bu kirdatleri sahih kirdatlerin dogrulugunun tasdik
ve teyidi oldugunu da degisik ifadelerle belirtmektedir. Kurtubi, Ali imran suresi
80.ayetinde gegen (S ¥ 5) ifadesini bir 6nceki ayette gecen (43 o) ifadesine atfen
Ustiin, diger kurra ise istinaf/baglangi¢ cilimlesi olarak otre ile okuduklarini
belirttikten sonra ikinci kirdati sahabe kirdati ile soyle te’yit etmektedir. “Bu
okuyusu, Abdullah Ibn Abbas’in mushafinda var olan “Asla size emretmez” anlamina
gelen (aSueb ¢} 5) kirdat kuvvetlendirmektedir. Bu da ciimlenin yeni bir ciimle ol-
dugunu goéstermektedir.”**® Miifessirimiz Kurtubi, sahabe ve tabiinden kiraatleri

yukarda izah ettigimiz maksada uygun olarak da ¢ sel_ill o3 Jla 5 1037ecq 5 3l o3

1033 Kurtubl, Cami’, 1, 92

1034 o|-Bakara, 2/196, el-Maide, 5/89
1035 Kurtubf, Cami’, 1, 58

1036 e urtubt, Cami’, 11, 487

1037 Bakara, 2/188
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dea e il o) esel il o2a 51030 gl 1038y s s 3 gibi ifadelerde
kullanmaktadir.

Yine Kurtubi, Cuma namazinin farziyetini bildiren ayet-i kerimedeki (J_s=\8)
ifadesinin zahiri bir anlaminin da, hizlica yiirtimek oldugunu ve bu anlamin dogru
olmadigin1 ibnu’l-Arabi’nin “en bilgin sahabiler ile ilk dénem fakihlerinin kabul
etmedigi anlam oldugu” sdziinii, Hz. Omer, ibn Mesud ve Ibn Sihabin kirdatlarini
nakille belirtmektedir. Omer (r.a) bu ayeti: « & <3 J) ) saslé /Allah'm zikrine gidin"
diye okumus ve boylelikle zahiri ifadenin delalet ettigi hizlica yiirimek ve kogmak
anlamindan uzaklasmak istemisti. Ibn Mesud da boylece okumus ve soyle demistir.
Eger ()s=8) "kosun" diye okuyacak olursan ridam diisiinceye kadar kosardim.

Ibn Sihab ise; «  Juall Gl Wl ) 83 ) ) saaif0 yolu izleyerek Allah't zik-
retmeye gidin" diye okumustur. Bu “kogma” anlaminin hakikatte kosmak olmadiginm
belirten kirdatlarin saz oldugunu ve bunlarin tefsir konumunda oldugunu da agik bir
sekilde sOyle vurgulamaktadir. “Biitiin bunlar onlarin tefsir olmak iizere izledikleri
bir yoldur, yoksa munezzel olan Kur'an-1 Kerim'i bu sekilde okumalar1 anlaminda
degildir. Tefsir sadedinde de Kur'an-1 Kerim'in tefsiri ile birlikte okunmasi
caizdir.”*°

Kur’an kirdatinin tefsirdeki dnemine ve ilim ehlinin buna verdigi deger
acisindan Ahfes (6.207/822), Ferra (6.207/822), Taberi (310/922), Zemahseri
(6.538/1143), Ebu’l Leys es-Semerkandi (0.373/983), Fahruddin er-Razi (6. 606/
1210), Ebu Hayyan (6.654-745/1344), Sevkani (6.1250/1834) gibi bir¢ok miifessir
tefsirlerinde kirdat-mana iliskisine 6nemle yer vermektedirler.***

1.2.6.7. Kurtubi’de Kur’an Okuma Bigimleri
Bu baslik altinda Kurtubi tefsirinde yer alan okuma bigimleri olan guzel ses

ve teganni ile okuma, tertil, teressul gibi konular, Kur’an’in makamla okunmasinin
teorik ve teknik boyutu degerlendirmelerle ele alinacaktir.

1.2.6.7.1. Kur’an’1n giizel sesle ve teganni ile okumanin hiikkmii
Kurtubi, bu konuyu hem tefsirinin mukaddimesinde “Allah'in Kitabi'ni

Okuma Sekli ve Goriis Farkliliklar1” hem de et-Tizkar adli eserinde “Kur’an’in

Giizel Sesle Okunmasi, Tatrib/Sesi Titreterek ve Terc’i/ Nagme Yaparak Okumay1

1038 yunus.10/81

1039 Sebe’, 34/14

1090 Kurtubt, Cami’, IX, 345; Ayrica bkz; Bakara, 2/184; Meryem, 1967; Taha, 20/63; Suara, 26/77;
Ziimer, 33, 39, 53, 69; Gafir, 40/35; Miiddessir, 74/42; Duha,93/7; Beyyine, 98/1

1041 Genis bilgi i¢in bak; Unal, s. 152-177
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Terk Etme ve Bu Konuda Alimlerin Goriisleri” bashigi altinda ele almis ve kiigiik
farkliliklarla birlikte hemen hemen ayni materyal ve ifadeleri kullanarak incelemistir.
Mdellif konuyu tefsirinde dagimik halde ele alirken et-Tizkar adli eserinde daha
sistematik bir sekilde ele almistir. Konu genel itibariyle gerek Fedailii’l Kur’an'%?
eserlerinde ve gerekse kiraat ve tecvid kaynaklarinda genis bir sekilde ele alinmakta;
konu enine boyuna tartisilmaktadir. Kurtubi de, bu konuyu bahsi gecen kaynaklar
cercevesinde ele almakta ve var olan bilgi ve goriisleri derinlemesine incelemektedir.
Bu nedenle konuyu genel anlamda ele alip sonra Kurtubi’yi vermek yerine benzer
olmalar1 hasebiyle sadece Kurtubi gercevesinde ele alma ve inceleme yoluna gidildi.
Daha iyi anlasilmasi amaciyla konuyu, Kurtubi’nin et-Tizkar’da kullandigi konu
basligini esas alarak iki alt baslik altinda ele almak daha uygun goralda.

1. Kur’an’in giizel sesle okunmasi
Kurtubi, ilk 6nce Hz. Peygamberin Kur’an’1 nasil okuduguna dair rivayetleri

esas alarak konuyu izaha calismistir. Rivayetlerin timii Hz. Pegyamber’in Kur’an’1
nasil okudugunu ve bu baglamda nasil okunmasi gerektigini ifade eden bilgileri
icermektedir. Bu rivayetlerden bir kismu, Hz. Peygamberin
"pbismillahirrahmanirrahim"i okudugunda "bismillah™1 “er-rahman": ve "er-rahim"i
iyice uzatirdi."'®®; “Rastlullah (s.a) kesik kesik okur ve "Elhamdilillahi Rabbil
Alemin " der sonra durur, "er-rahmanirrahim” der, sonra durur, maliki yerine "meliki

yevmiddin" diye okurdu.”***

seklinde okuyus tarzim1 ifade ederken; bir kismi da
"Insanlar arasinda en giizel sesli kisi, Kur'dn't okudugu zaman yiice Allah'tan
korktugunu gordiigiin kimsedir."***; ”Cariyesine (siir okutup) kulak veren kimsenin,
ona kulak vermesinden daha siddetli bir sekilde, Allah Tedla, Kur’dn't giizel sesle,
acik¢a okuyan Kimseye kulak verir. 1048, 2By adama David (as.) ailesinin
nagmelerinden (bir sada ahengi) bir nagme verilmistir” seklinde vahiy lafizlarinin
giizel sesle okunmasinin 6nemi ve ovgiilerini beyan etmektedir.'®

Kurtubi, Kur’an’in okuma sekilleri ile alakali bu rivayetleri yalin bir sekilde

verdikten sonra bu okuma sekillerini izaha gegmistir. Muellifimiz Kurtubi’nin, bu

1042 {bn Kesir’in ve en-Nisai’nin “Fedailii’l Kuran’lar1 gibi

1043 Byhart, Fedailu'l-Kur'an, 29; Kurtubf, Cami’, | 20; et-Tizkar, s.117; Ayrica Bkz; Kurtubi, et-
Tizkar, ter: Necati Tetik, Abdulmecit Okgu, Istanbul, 2008, s. 150—168

10%% Tirmizi, Kirat, 1.

19% Kurtubi, Cami’, I, 20; et-Tizkar, s. 120

194 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 19, 20; Kurtubf, Cami’, I, 22 vd.; et-TizKar, s. 120

1047 Kurtubf, et-Tizkar, s. 121. Ayni hadisi Miislim “Siiphesiz Abdullah b.Kays’a- yahut Ebii Miisa’l-
Es’ariye-David (as.) ailesinin nagmelerinden bir nagme verilmigtir” seklinde rivayet etmektedir.
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konu ile ilgili bir karmasa yasadig1 dikkatlerden kagmamaktadir. Zira konunun
neresinde durdugu net degildir. Yukardaki rivayetleri anlatim seklinden onun
Kur’an’1 giizel sesle okumay1 tasvib ettigi izlenimi ortaya c¢ikarken konu ile ilgili
kavramlar1 degerlendirirken de sanki karst oldugu hissi uyanmaktadir. Ancak
maellifin yaptigi nakillere ve belirttigi goriislere dikkat edildiginde lafzi bir
tartigmay1 devam ettirdigini s6ylemek miumkainddr.

2.Tatrib ve terc’i ile ilgili yaklasimlar
Kurtubi, ozellikle et-Tizkar da konuyu daha sistematik ele almaktadir. Bu

sistematik icerisinde Kur’an’in giizel sesle okunmasi ile ilgili yukardaki hadislerle
terc’i  ve tatrib ile ilgili rivayetleri birbiri iginde genel bir ¢ercevede
degerlendirmektedir. Hatta Kurtubi, Kur’an’in okunmasi ile ilgili literatiirde var olan
Terci’1048,TadrTb1049, Lahn®° ve Teganni1051 kavramlarim1 kullanmaktadir'®?. Her
iki eserinde de Kur’an’1 giizel okuma ile ilgili yaptig1 bu giristen sonra 6zellikle
tefsirinde konuyu “Kur’an okumanin mekruh, haram olma sekilleri ve bununla ilgili
farkliliklar” baslhigi altinda ele almakta; alimlerin bu konuda ihtilafa diistiiklerini
belirtmekte; bunlar1 da alt1 temel goriis olarak islemekte ve her goriis sahiplerinin
delillerini ortaya koymaktadir. Ansiklopedik bir 6zellik tasiyan Kurtubi Tefsiri, adeta
bu konuda da Ulumu’l Kur’an eserlerini andirmakta; lehte ve aleyhte nakledilen
rivayet ve goriisleri teknik tefsir metoduyla vermektedir. Bu goriisleri ayr1 ayr ele
alalim.

1. Tatrib ve Terc’i ile okumayi caiz gormeyenler: Kirdatta Tatrib ve Terc’1
yapmay1 yasak eden ve hos karsilamayanlarin basinda Malik b.Enes, Said Ibnii’l
Miseyyeb, Said b. Ciibeyr, Ahmed b. Hanbel, el-Kasim b. Muhammed el-Hasen, ibn

10% Terci’; Geri gevirme, déndiirme manalarinda olan bu kelime, avizi bogazda terdid yani tekrar
eylemekten ibarettir. Kuran okurken nagme ile okumaktir.Bkz.,Tetik, s. 25)

1% Tadrib; Ses perdelerine oynaklik kazandirmak suretiyle terenniim ve teganni 6gyapmak, sesteki bu
ahengi devam ettirmek i¢in medleri fazla ¢ekmek veya med olmayan yerleri medli okumaktir. Bkz;
Karagcam, Kuran-1 Kerim’in Fazileti, 5.135

1950 [ ahn; nagme yapmak, sesi bogazda titretmek ve onu kirdatla, siirle ve sarki ile giizellestirmek
demektir.

1051 Teganni; Kuran’1 tok ve giizel sesle okumaktir. Bkz; Okgu, Abdiilmecit, “Kirdat Tilavetinde
Ezgi”, Dini Arastirmalar, c. 10, say:: 28, s. 217; nagmelendirmek suretiyle giizel ses ¢ikarmak
demektir, Kurtub?, Cami’, I,

1952 Kurtubi**nin kullanmadig1 sesin ahengi ile ilgili diger kavramlar sunlardir. Ter’id: Okurken sesi
titretmek; Terkis; Kuran okurken sesi hareket ettirerek med harflerine hareke katmak veya sakinler
tizerinde siik(it edip sonra hareke ile ¢abuk uzaklagmaktir. Tahzin; Kurn okurken tabil hali
terkederek, sanki hudi ve husuda agliyormus tavri takinmak. Bkz; Karagam, Kuran-1 Kerim’in
Fazileti, 5.135
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Sirin ve en-Nehai gelmektedir.'®® Kurtubf, Kur’an okurken sesi yiikseltmeyi ve
tadrib yapmayr mekruh gdren bu alimlerin, goriislerini destekleyecek referanslari
ortaya koymaktadir. Bu referanslardan biri Ziyad en-Numeyri'den nakledilen su
rivayettir. O, beraberindeki Kur'an okuyucular: ile birlikte Enes b. Malik'in yanina
varmig; mecliste sesi ince olan Kurralardan birine “Oku” denilmis, 0 da sesini
yiikselterek nes'elendirici bir iislupla okumus. Bunun iizerine Enes, yiiziinde bulunan
siyah bez pargasim1 (pege) acarak dedi ki: “Ey filan, onlar (ashab) boyle
yapmiyorlardi. Enes, hosuna gitmeyen birseyi gérdii mii yliziine ¢ektigi bezi acardi.”
Bir digeri, Kays b. Uba'dan gelen su rivayettir: “Rastlullah’in ashabi zikir (Kur'an
okuma) esnasinda sesi yiikseltmeyi hos gormezlerdi.” Yine Said b. el-Museyyeb,
Said b. Cubeyr, el-Kasim b. Muhammed, Ibn Sirin, en-Nehai ve daha baskalar1 Kays
b. Ubade’den Kur’an okurken sesi yikseltmenin mekruh oldugunu rivayet
etmiglerdir. Bu hususta tizi oldugu gozlenen Said b. el-Miseyyeb, cemaate namaz
kildiran Omer b. Abdiilaziz'in kirdatte Tadrib/nagme yaptigim isitince, ona haber
gonderip “Allah seni 1slah etsin. Imamlar bu sekilde okumazlar.” diye uyarida
bulunmustur. Bu uyaridan sonra Omer b. Abdilaziz artik nagmeli okumaya son
vermistir.

Bazi alimler bu icraata daha degisik ve duygusal tepkiler vermislerdir. el-
Kasim b. Muhammed'in, Peygamber (s.a)'in Mescidinde Kur'an okuyan ve nagme
yapan kisiye “Aziz ve celil olan Allah s6yle buyurmaktadir: "Siiphesiz O, aziz bir
kitaptir. Oniinden de arkasindan da batil ona higbir surette erisemez” diyerek tepki
vermistir.® Yine Imam Malik'in, kendisine namazda Kur'dn okurken Nebr/sesi
algaltip yiikseltmenin hiikmii sorulmasi iizerine, O da bunu oldukg¢a ¢irkin goérdiigtinti
belirterek tepki gostermis ve Kur'an okurken sesin yiikseltilmesinden hoglanmadigin
belirtmistir. Benzer bir soru ile ilgili ise Imam Malik daha sert ve agir bir cevap
vermigstir. Nitekim o bdyle bir okuyusun hosuna gitmedigini belirtmekle kalmamus,
bu tiir okuyus icra edenlerin diinyevi bir takim beklentiler karsiliginda Kur'an't sarki
gibi okuduklarini sdylemistir.

2. Tatrib ve Terc’i ile okumay1 caiz gorenler: Bu tiir okuyus tarzini caiz
gorenler, meseleye miizikal seslerin ve fonetigin insan ruhunda olusturdugu

psikolojik etki bakimindan bakmakta ve degerlendirmektedir. Okuyucu Kur'an

1053 Kurtub?, Cami’,l, 20-21; et-Tizkar, s.121
10%4 pyssilet, 41/41-42
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okurken sesini glzellestirecek olursa, ruhlar1 daha ¢ok etkiler, kalpler onu daha ¢ok
dinler. Nitekim bunu da Hz. Peygamber'in: "Seslerinizle Kur'an'1 siisleyiniz" ile .
"Kur'dn ile teganni etmeyen bizden degildir." seklindeki buyrugu dogrulamakta ve
desteklemektedir. Bu tiir bir okuyusun dogrulugunun delilleri bunlarla sinirh
degilidir. EbG Mdasd el-Es'ari'nin Hz. Peygamber'e soyledigi “Benim Kur'an
okuyusumu dinledigini bilseydim, ben onu alabildigine giizel okurdum.”'%
Ifadeleri; Yine Abdullah b. el-Mugaffel'in “Rastlullah (s.a) Mekke'nin fethedildigi
sene geceleyin bir yolculugunda devesi iizerinde Feth siresini kirdatinde terc’i
yaparak (sesini yiikseltip algaltarak) okumustur” seklindeki beyanlari bu icra seklinin
cevazini ortaya koymaktadir. Zira bu tir rivayetleri esas alarak Ebu Hanife ve
arkadaslari, Safii, Ibnii'l-M(barek, en-Nadr b. Sumeyl bu kiraat tarzinin caiz oldugu
goriigiine varmuslardir. Ebu Cafer et-Taberi ile Ebu'l-Hasan b. Battal'n kadi Ebu
Bekr b. el-Arabi'nin ve baskalarinin da bu gorisii tercih ettikleri belirtilmektedir.

Miiellifimiz Kurtubi, bu iki temel goriisii delilleriyle beraber belirttikten sonra
tercih ettigi goriisii ortaya koyar, delillerle destekler ve yine reddettigi goriis
sahiplerinin delillerini de ele alarak cevaplandirmaya calisir.

Kurtubi, birinci goriisiin, serdedilen deliller dolayisiyla daha sahih oldugunu;
ikinci goriisiin ise savunuculari tarafindan ileri siiriilen birinci hadisin, zahiri anlami
tizere alinmamasi gerektigini belirtmektedir. Bu hadis, maklab tiiriinden ifadeler
kapsamina girer. Yani: "Seslerinizi Kur'an ile siisleyiniz" demektir. el-Hattabi, hadis
imamlarinin bir ¢ogu hadisi "Kur'an ile seslerinizi siisleyiniz" seklinde acikladigim
soylemekte ve bu hadisin "maklup" tiiriine girdigini belirtmislerdir. Nitekim Araplar:
"Ben deveyi havuza arzettim (gotirdim)™ diyeceklerine “Havuzu deveye arzettim”
derler. Bu rivayetinde dnce Kur'an'1 zikredeceklerine sesleri zikretmistir. Yani hadisi:
"Seslerinizi Kur'an ile stsleyiniz" anlaminda rivayet etmistir. Bu agiklamanin sahih
ve dogru oldugunu belirtmektedir.

el-Hattabi, "Seslerinizle Kur'an't siisleyiniz" hadisine farkli bir yorum
getirmektedir. Ona gore, bu hadisin anlami, okuma aligkanligi kazanmak, seslerin
onunla meggul olmasmi saglamaktir. Bunun Kur'dn okumaya ve bununla cokca
ugragmaya bir tesvik demek oldugu da sdylenmistir. Ebu Hureyre'den soyle dedigi

rivayet edilmistir: Rastlullah (s.a)1 sOyle buyururken dinledim: "Kur'an ile

1055 Kurtubd, et-Tizkar, s.121
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seslerinizi stsleyiniz." Hz. Omer'in de, "Kur'an ile seslerinizi giizellestiriniz" dedigi
rivayet edilmektedir.

Kurtubi, Hz. Peygamberin "Kur'an-1 Kerim ile teganni etmeyen bizden
degildir" hadisinin de ifade ettigi anlamin bu oldugunu belirtmektedir. Yani Kur'an
ile sesini giizellestirmeyen bizden degildir, demektir. Kurtubi, bu yaklagimini bir
takim rivayetlerle desteklemektedir.’®® Yine Ebu Musa el-Es'ari'nin Peygamber
(s.a)'e soyledigi su s6z de boyle agiklanmalidir: “Eger senin benim okuyusumu
dinledigini bilseydim, Kur'dn okurken sesimi glizellestirir, siisler ve tertil ile
okurdum.”

Iste bu, Ebu Musa'nin fitri olan ses giizelligine ragmen Kur'an-1 Kerim'i hiz-
lica okudugunu gostermektedir. Sayet Peygamber (s.a)'m kendisini dinlemekte
oldugunu bilseydi, kirdatini uzatir ve agir agir (tertil ile) okurdu. Tipki Peygamber
(s.a)'in huzurunda okudugu gibi. Bu da Kur'an okurken sesinin giizelligini artirirdi.
Yoksa Rastlullah (s.a)m: "Kur'an seslerle veya baska seylerle giizellestirilir"
anlamma gelecek bir s6z sOyledigini ileri siirmekten Allah'a siginmak gerekir. Her
kim boyle bir agiklama getirirse o kesinlikle Kur'dan'm onun giizellestirecek,
siisleyecek birisine ihtiyact oldugunu ifade etmis olacagindan, biiylik bir iddiada
bulunmus olur. Halbuki Kur'dn1 Kerim nurdur, 1siktir. Kur'an, giizelligine biirlinen,
onun 15181 ile aydinlanan kimse igin en Gstun ve yice sustlr.

Bu husus, “Siisleme emrinin anlami, okuma sekillerini elde edip seslerimizle
onlar1 stislemek ve Olgiilii bir sekilde okumak demektir.” seklinde de
aciklanmaktadir. Yani "Kur'an okuyusunu seslerinizle giizellestiriniz" anlamina gelir.
O zaman hadiste gecen "Kur'an" kelimesi, Kur'an okumak, kirdat anlamina gelir.
Nitekim ylice Allah'm: "Ve sabah vaktinin Kur'an'”®’ buyruguyla sabah vakti
Kur'an okumak kastedilmistir. Yine: "O halde Biz onu (Cebrail araciligiyla)
okudugumuz vakit sen onun Kur'an'ma uy!”'*® ayetindeki "Kur'an" kelimesi de,
Kur'an'in okunmasi anlamindadir.

Muellifimiz Kurtubi, caiz gorenler ve gormeyenler seklindeki ifadelendirdigi
iki temel goriisii ve kendi tercihini, genis bir degerlendirmeden sonra 6zellikle konu

ile ilgili getirdigi hadislere farkli anlam yiikleyenlerin goriislerine yer vermekte, ayni

10%6 K yrtub?, Cami’, 1, 22 vd.; et-Tezkire, s. 120 vd.
1057 o)-isra, 17/78
1058 o|-Kiyame, 75/18



217

zamanda onlar1 da degerlendirmektedir. Iste simdi belirtecegimiz diger goriisler, bu
hadisleri farkli yorumlayanlarin gorislerdir.

3. “Teganni” hadisine farkhh anlam yiikleyenler: Kur'an ile teganni
etmenin anlam, ihtiyag duymanin ve fakirligin ziddi olan zengin olma duygusu anla-
mina gelen "istigna"dan tliretilmistir. Sarki anlamina gelen "gina"dan tiiretilmemistir.
Nitekim ihtiya¢ duymadi anlaminda “Tegeneyte ve teganeyte” denilir, es-Sihhah'da
sOyle denilmektedir: “Tegna’r-Racul” muhta¢ olmamak, Allah tarafindan ihtiyacinin
giderilmesi anlamindadir ve birinin 6tekine muhta¢ olmamasi anlamindadir.

Siifyan Ishak b. Raheveyh’ sdyle bir izah getirmektedir. Yani Kur'an
sayesinde onun diginda kalan sozlere ihtiyag duymamaktir. Nitekim Buhari de bu
aciklamay1 benimsemistir. Ciinkii bu aciklamay1 naklettigi105g basliginin akabinde su
ayeti zikretmektedir: “Onlara karsi okunup duran ve bizim sana indirdigimiz kitap
onlara yetmedi mi?”"* Burada Kur'an-1 Kerim sayesinde baska sozlere ihtiyag
duymamaktan kasit, ge¢mis {mmetlerin haberlerine dair bilgilere muhtag
olmamaktir. Tefsir alimleri bunu bu sekilde a(;lklamaktadlrlfclr.1061

4. Teganni ile okumak hdzinlenmek ve kederlenmektir: Yani Kur'an
okuyan kimsenin lizerinde Kur'dn tilaveti esnasinda sevincin ziddi olan hiiziin ve
kederin belirtilerinin gorulmesi, demektir. Bu anlamda ise teganni; zengin olmak,
ihtiyag duymamak anlamina gelen () k6kiinden gelmemektedir. Cunki bu kokten
tiremis olsaydi o vakit Hz. Peygamber'in (4 lxb ) demesi,( 4 ) ifadesini
kullanmamasi gerekirdi. Bu goriisii Imam Ebu Muhammed Ibn Hibban el-Busti'nin
de yer aldig1 bir grup ilim adami kabul etmistir.'*%

Goriislerine delil olarak Mutarrif b. Abdullah b. es-Sihhir'in babasindan
yaptig1 su rivayeti gosterirler: "Rastilullah (s.a)'1 namaz kilarken gérdiim. Gogsiinden
aglamaktan dolay1 tencerenin kaynarken ¢ikardigi ugultu gibi bir ses duydum." %

Bu goriis sahipleri, sozii gegen hadisin kederlenmeyi acikca ifade ettigini
belirtmektedirler. Bunlar ayni zamanda bu hadisi, Abdullah b. Mes'ud'dan hadis

imamlarinin rivayet ettigi su hadisi de destekleyici delil olarak gostermislerdir.

1059 Buhari, Fedailu'l-Kur'an 19.

1050 e]-Ankebut, 29/51

1061 Kurtubf, Cami’, |, ; et-Tizkar, s. 125

1062 Kurtubf, Cami’, 1, 23; et-Tizkar, s. 125

1063 Ep(y Dav(d, Salat 156, 157 (“tencere kaynarken” ifadesi yerine: "degirmenin ¢ikardig1" seklinde);
Nesal, Sehv 18; Hadiste gecen (L:3Y') kelimesi iki keskin “ze” harfiyle “gok giiriiltiisi” ve
“tencerenin kaynama sesi” manasina gelmektedir. Bkz.,Kurtubi, et-Tizkar, s.25-26
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Peygamber (s.a) ona: “Bana Kur'an oku" dedi. Ona Nisa siiresini okumaya bagladim.
Nihayet ylice Allah'in: "Her timmetten (peygamberlerini) birer sahit, bunlarin tizerine

951064

de seni sahit kildigimiz zaman halleri nice olur ayetine vardigimda, Hz.

Peygamber'e baktim, gézlerinden yas aktigini gt')rdiim.”lo65

Bu goriisti desdekleyen ve et-Tizkar’da yer verdigi su hadisi delil
getirmektedir. Abdurrahman b. Salib’in sdyle dedigini rivayet eder. ”’Sa’d b. Ebi
Vakkas misafir olarak bize ugradi. Gozleri ama olmustu. Yanina ugrayip selam
verdim. Bana: Sen kimsin diye sordu. Ben de kendimi ona tanittim. Bana merhaba ey
kardesimin oglu Kur’an’1 giizel sesinle okudugun haberi bana geldi. Ben Rasuliillah
(sav.)’in sOyle buyurdugunu isittim. “Siiphesiz, bu Kur’an hiiziinle inmistir. Artik
onu okudugunuz zaman aglayiniz. Eger aglayamazsaniz, aglamakli bir eda ile
okuyunuz. Onu okurken nagme ile (glzel sesle) okuyunuz. Kim onu gizel sesle
okuyamaya gayret etmezse bizden degildir.”*%

Ebt Ubeyd soyle demistir: “Giizel sesle Kur’an okuma husususnda gelen
hadislerin tamami, hiiziinlii olarak okuma, Allahtan korkma ve Kur’an okumaya
tesvik esasina dayanir. Ebli Musa’nin hadisi de bu hususu agiklamaktadir. Soyle ki:
Kur’an okurken, Rasuliillah’in (sav)’in hanimlar1 kendisini dinlemisler sonra bunu
ona haber vermslerdir. Ebu Musa da, eger beni dinlediginizi bilseydim, daha da giizel
sesle okurdum, demistir.” Ebli Ubeyd “Iste Kur’an tilavetinden asil maksat budur.
Yoksa insam gaflete diisiiren, cosku veren sarki nagmeleri degildir” demistir.***’

Simdiye kadar dort farkli yorum seklini siraladik. Biitiin bunlar arasinda lahn
ve terc’i ile Kur'dn okunacagina dair ifadeler tagiyan bir aciklama yoktur. Kurtubi, bu
izahlarin kendi goriisiinli destekledigini belirttikten sonra zorlayarak savundugu bu
goriisii hakl gostermek igin Ebu Said b. el-A'rdbi, Peygamber Efendimizin: "Kur'an
ile teganni etmeyen bizden degildir" hadisiyle ilgili olarak ¢okta ilgili olmayan su
yorumunu nakletmektedir: "Araplar, cogu konusmalarinda sarki ve nagmeye diiskiin
kimseler idiler. Kur'dn-1 Kerim nazil olunca sarki yerine nagmeli okuyacaklari,

ahisageldikleri sekilde seslendirecekleri soziin Kur'dn olmasini arzuladilar. Iste

bundan dolayr Peygamber: "Kur'an ile teganni etmeyen bizden degildir" diye

1064 6n-Nisa, 4/41

1065 Byharf, Fedailu'l-Kur'an 33, 35; Miislim, Salatu'l-Misafirin, 247, 248 v.s.
1986 {hn Mace, ikametii’s-Salat, 1337, 4196

1067 Kurtubf, et-Tizkar, s. 136
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buyurmustur.

Kanaatimizce s6z konusu hadisin ifadesi Araplara teganniyi yasak etmek bir
tarafa tam aksine onlar1 hakli ¢ikaran ve teganni ile Kur’an okumalarini tesvik
etmektedir.

5.Teganninin istifna anlaminda olmadigim diisiinenler: Omer b. Sebbe,
Ebu Asim en-Nebil'e, Ibn Uyeyne'nin Hz. Peygamber'in: "teganni etmeyen"
seklindeki s6ziinii yani onunla baskasina ihtiya¢ duymamak anlamina yorumladigini
anlattiginda, o bu agiklamanin kayda deger olmadigini sdylemistir. imam Safii'ye de
bu yorumla ilgili soruldugunda “Biz bunu daha iyi biliriz. Eger Peygamber (s.a)
ihtiya¢ duymamak anlamina gelen istignay1 kastetmis olsaydi: (i sl (x) “Kim
istigna duymazsa.....derdi”. O bdyle demeyip "teganni etmek" tabirini kullandigina
gore, onun teganniyi kastetmis oldugunu bilmis olduk.” TaberT sairin
e ol g oLl () . 4SS Laga yuatly 03
"Siir sdyledin mi nagmeli soyle

Ciinkii bu siiri nagmeli sdylemek bir yaristir."

Ifadelerini referans alarak Arap dilinde teganninin sesi nagmelendirmek suretiyle
giizel ses ¢ikarmak demek olan gina oldugunu belirtmektedir.

Teganni'nin istigna anlamina geldigini belirten ne Arap dilinde ne de siirinde
higbir delil bulunmamaktadir. Bu nedenle bu iddiada bulunanlarin goériisleri havada
kalmaktadir. ilim ehlinden de bunun bu anlama geldigini sdyleyen bir kimsenin
oldugu vaki degildir. el-A'sa'nin: "Ben bir zamanlar Irak'ta uzun siire ikamet etmis ve
Ikametim siiresince de iffetini korumus bir kisiydim" sdziinde, istignay1 kastettigini
ileri stiren kisi yanlis bir iddiada bulunmaktadir. Ciinkii el-A'sd burada "ikamet
yeri"ni kastetmistir.

Nitekim Araplar bir kisi hakkinda "filan yerde ikamet etti" demek isterken
iste bu kelimeyi kullanirlar. Yiice Allah'm: “l | s &l (/S / Orada ikamet etmemisler

991068

gibi oldular**® ayeti de bu tiirdendir. Bu goriisii ileri stiren kimselerin sairin: "Ve biz

oldiiglimiizde birbirimize ihtiyagsizligimiz daha da artacaktir" sozlerini delil

“n

gistermesi ise bir yanilmadir. Ciinkii burada gecen "et-Tegani" kokii her biri digerine

ithtiya¢c duymayan iki kisi hakkinda kullanilan "tefaul" veznindedir. Mesela, vurusan

1088 o|-A'raf, 7/92
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iki kisi hakkinda "lki adam vurustu" denilir. ki kisinin ortaklasa yaptig1 bir fiil
hakkinda bunu sdyleyen bir kimsenin ayn1 seyi tek kisi hakkinda sdylemesi yerinde
olmaz. Dolayisiyla see @ baisan) A demek dogru olmadigi gibi ayni sekilde
istigna anlaminda da (teganniden) kullanmak dogru olmaz.

Kurtubi, mezkdr hadisin terc’i ve tatrib anlamina geldigi goriisiinde olanlarin
ayni zamanda istigna anlamma gelmedigini belirtmelerine karsin kendi goriisiinii
desteklemek i¢in basta Taberi olmak iizere bu goriis sahiplerini tenkit etmektedir.
Kurtubi, Taberi'nin "teganninin istigna anlaminda kullanildigi Arap dilinde
rastlanilmis bir sey degildir" seklindeki iddiasinin yerinde olmadigini sdylemektedir.
Taberi'nin "Faale kipi karsilikli olarak iki kisinin yaptig1 is hakkinda kullanilir"
seklindeki ifadesine gelince, bu kip bir¢ok yerde tek bir kimsenin yaptig1 is hakkinda
da kullanilir. O takdirde burada "tegani" kipi de bu tiirden kabul edilmelidir. Hz.
Peygamber'in "teganni etmeyen" ifadesi hem sarki sdylemek hem de istigna
gostermek anlamlarina gelmesi muhtemel olduguna gore, bu iki anlamdan birisini
esas alarak yorumlamanin tercihe deger bir tarafi yok demektir. Hatta eger bizim
yapacak bagka bir yorumumuz yoksa bunun "istigna" anlamina yorumlanmasi daha
uygundur.

6. Teganni anlamina alanlar: Bu da Maslim'in Sahih'inde yer alan hadis esas
alimarak yapilan yorumdur. Ebu Hureyre'den rivayet edildigine goére o, Rastlullah
(s.a)1 sOyle buyururken dinlemis: "Allah, sesi gilizel bir peygamberin agik¢a ve
teganni ile Kur'dn okumasini sevdigi kadar birseyi sevmis degildir.”1069

Taberi “Eger Ibn Uyeyne'nin dedigi gibi olsaydi, burada hem giizel sesin hem
de acgiktan okunmasinin sozkonusu edilmesinin bir anlami olmazdi.” demektedir.
Buna karsilik "Aciktan okumas1" ifadesinin Peygamber (s.a)'m sozii olmasi
muhtemel oldugu gibi, Ebu Hureyre'ye veya bir baskasina ait bir sz olmasi ihtimali
de vardir. Eger birinci ihtimal s6zkonusu ise -ki bu uzak bir ihtimaldir- bu ifade,
Kur'an okurken dinleyenleri neselendirmemek ve nagmeli okumamak gerektigine bir
delildir. Clnkl Hz. Peygamber: "Onu nagmeli okurdu" demeyip bunun yerine
"agiktan okurdu" ifadesini kullanmistir. Yani, okurken hem kendisine sesini
isittiriyor, hem de yaninda bulunanlara. Buna delil de Hz. Peygamber'in tehlil

getirirken sesini ylkselttigini duydugu kimseye soyledigi su sozlerdir-. "Ey insanlar,

1989 Mislim, Salatu'l-Musafirin, 233, Buhari Fedailu'l-Kur'an, 19
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kendinize aciymiz. Dua ettiginiz kisi, sagir da degildir, hazir olmayan bir gaip de
degildir...."* denilebilir.

Sayet bu fazlalik bir sahabi tarafindan veya bir baska ravi tarafindan eklenmis
ise, ileri surdikleri gibi burada kendilerinin lehine bir delil yoktur. Béyle bir te'vili
ilim adamlarimizdan Maliki olan birisi tercih ederek sdyle demistir: “En uygun olan
yorum budur. Araplar, sesini ylkselten ve bunu arka arkaya siirdiiren kimse hakkinda
"gani" tabirini kullanirlar. Onun bu isi icin de "gina" lafzin1 kullanirlar. isterse sarki
nagmeleri gibi nagmeli soylesin ister sdylemesin.” Ve devamla sunu sdyledi: “Iste
sOylenen sozii daha iyi bilen, maksadini1 daha iyi kavrayan sahabi, hadisi bu anlamda
yorumlamistir.”

Mdellifimiz Kurtubi, et-Tizkar’da gegen “aciktan okumak” ifadesi ile ilgili
olarak Ebu Hureyre ve Ummii Seleme’ nin agiklamalarmin dogrulugunu teyid eden
fbn Mace’nin rivayet ettigi su hadis-i serifi delil getirmektedir: “Hz.Aise soyle
demektedir: Rasuliillah (as.) hayatta iken bir gece yatsidan sonra yanina gitmekte geg
kaldim. Yanma gidince bana, nerede idin diye sordu. Ben de “senin ashabindan bir
adamin Kur’an okuyusunu dinliyordum. Onun okuyusunu ve sesinin bir benzerini hi¢
kimseden isitmedim” dedim. Bunun iizerine, Rasuliillah (as.), ayaklandi, ben de
onunla beraber gittim. Okuyanm: dinledikten sonra bana donerek soyle dedi: “Bu
Salim Mevla Ebi Huzeyfe’dir. Allah’a hamd olsun ki, bunun gibileri benim
timmetimin iginde yaratilmigtir.”*o"*

Bu hadis-i serifteki delil Hz.Aise’nin “...Onun okuyusunun ve sesinin
benzerini igitmedim...” soziidir. Oysa Hz. Aise terc’i, tadrib ve teganni yapmaya
dair bir ifade kullanmamustir.*"?

Miiellif burada giizel sese itiraz etmiyor. Terc’i, tadrib ve teganni’ye itiraz
ediyor. Halbuki gelen haberde hem tilaveti giizel eda etme hem de giizel ses vardir.
Kendisi ise glizel sesi nazar-i itibare almayan haberlere ¢ok agirlik vermis,'*” gelen
haberleri tamamen zorlama ile kendi goriisiinii teyide ¢alismistir.

Ebu'l-Hasen b. Battal, bu konudaki kapaliligi ortadan kaldiracak su hadisi

delil getirmektedir: "Kur'an't 6greniniz ve onunla teganni ediniz ve onu yaziniz.

1070 Byharf, Deavat 50; Miislim, Zikr 44; Eb( Dav(d, Vitr 26

1071 {hn Mace, Ikametii’s-Salat, 1337; Ahmet b.Hanbel, Miisned, V1,145
1072 K urtubf, et-Tizkar, s.138.

1073 Kurtubf, et-Tizkar, s.138.



222

Nefsim elinde olana yemin ederim, onun hafizalardan ayrilip gitmesi iki yasina
basmus devenin yularindan kagip kurtulmasindan daha ¢abuktur."*°"

Kurtubi, bu hadisi kendi mezhebi baglaminda soyle anlamlandirmaktadir.
Bizim (Maliki olan) ilim adamlarimiz sdyle derler: Bu hadis-i serifin senedi eger
sahih ise, Kur'an-1 Kerim'i bize biitiin hocalardan nesilden nesile o serefli ¢aga ve
Rasdlullah (s.a)'a kadar tevatiir yoluyla ulasan ve bilinen kiraat sekli reddetmektedir.
Bize tevatlr yoluyla gelen bu kiraatte, ne telhin ne de tedrib ile okuma sdzkonusudur.
Bununla birlikte harflerin mahreglerinden ¢ikartilmasinda, uzatilmasinda, idgam ve
izhar yapilmasinda ve benzeri kirdat sekillerinde isi oldukga ileriye gotiirenlerin
cokluguna ragmen, boylesine rastlanilmamistir. Diger taraftan telhin/ nagmeli ve
tedrib/ neselendirecek sekilde okumakta hemzeli olmayan bir harfi hemzeli imis gibi
okumak, med olmayan yeri medli okumak da s6zkonusudur. Bunun sonucunda tek
bir elif birkag elif, tek bir vav birkag¢ vav, tek bir harf ise birden ¢ok harfe doniisiir.
Bu da Kur'an-1 Kerim'de bir fazlaliga sebebiyet verir. Bu ise men edilmistir. Bu
sekilde okuyanlar eger, hemze lizerinde durak yapacak olurlarsa bu sefer birka¢ hem-
ze cikartirlar. Uzerinde durulan tiirden hemzeler de varsa o sadece bir tanedir. Birden
cok hemze degildir. Ve bu hemze, ya hemze-i memddde ya da hemze-i maksura
olur.”” Her ne kadar Abdullah b. Mugaffel' den gelen rivayette “Rasilullah (s.a) bir
gece yolculugunda devesi iizerinde iken Feth slresini okudu. Kirdatinde terc’i
yapti.”denilse bile durum bizim agikladigimiz gibidir."® Bu hadisi zikreden Buhari
terci’in niteligi ile ilgili olarak ii¢ defa (hemzeleri uzatarak) &, a, & demek oldugunu
belirtmigtir.’”’

Kurtubi, Ebu Bekir (r.a.) “Rastlullah (sa.)'m kirdatinde terci’siz med vardi”

1074 Heysemi, Ali b. Ebibekr, Mecmau'z-Zevaid ve Menbau’l-Fevaid, Beyrut, 1982, VII, 169

1075 Miellifimiz Kurtub? hemzeyi, hemze-i memd(ide ve hemze-i maksura diye ikiye ayirmaktadir.
Halbuki hemzenin bdyle bir durumu s6z konusu degildir. Memdade ve Makstire durumunda bulunan
elif harfidir. Elif ise, hareke almayan yardimci harflerdendir. Yani medd harflerindendir. Miellif,
terc’i ve tatrib’i bir eliften fazla uzatilan medd c¢esitlerinde (muttasil, munfasil, medd-i lazim)
yapildigin1 g6z 6niinde tutmamaktadir. Terc’i ve tatrib de ihdas edilen yardime1 harflerdir, denilebilir.
Bu da, uzatilmasi caiz olan elif miktarlarini gegmemektedir. Kald: ki, imam-1 Azam ve Safii terc’i
yapmay1 caiz gérmiiglerdir. Nitekim miifessir Ibn Kesir, bu konuda sdyle diyor:” Terc’i’e gelince bu,
savt’da gotiiriip getirme yapmaktir. Buhari’de Hz.Peygamberin a4 4 2 demeye basladig1 hadisi vardir.
Muhtemeldir ki, bu ses gotiirlip getirmesi, altindaki binitin hareketinden meydana gelmistir. Bu hadis
sesi boyle ircalamaya vardirsa da binit {izerinde ve terc’i ile tilavetin cevazina delalet etmistir. Ve bu
harflerde ziyade yapma babinda zikredilemez.( Kurtubi, et-Tizkér, s.138.)

1076 Byhari, Fedailu'l-Kur'an 30; Megazi 48; Tefsir 48; Miislim, Salatu'l-Miisnfirin 237; Eb( David,
Vitr 20.

1977 Buharf, Tevhid 50
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soziinii de delil getirerek bu hadisin terci’e delil olamayacagini dair su yorumu
getirmektedir. Hz. Peygamber’in terc’i yapmasi, med yapilan yerde bunu iyice med
yaptigi/isb’a yapmasi seklinde anlasilmalidir. Ayrica sirtinda yol aldigi devenin onu
sarsmasi halinde ¢ikarttig1 sesin anlatilmasi1 olma ihtimali de vardir. Nitekim sesini
yiikselten kimse eger binek {izerinde ise bineginin sarsmasinin, sesinin basincinda ve
kesik kesik ¢ikmasinda etki ettigi goriilen bir seydir. Boyle bir ihtimal sdézkonusu
olduguna gdre bunu terc’1’e delil gostermek miimkiin degildir.

Miiellif bu hadiste terc’i’e bir delil yok demesine ragmen Hz. Peygamber,
Mekke’nin fethi giiniinde deve {izerinde Fetih suresini okurken terc’i yapiyor. Eger
yapilan bu terc’i Kur’an’in nazmini bozmus olsaydi Hz.Peygamber Kur’an tilavetini
durdurur ve okumazdi. Bu da terc’i yapilmisinin en biiyiik delilidir.’”® Zaten kendisi
de terc’i ve tatrib’e nasil bir mana yiikledigini ve kasdin1 da ne oldugunu daha net bir
sekilde belirtmektedir.

Ibn Ciireyc de Ata'dan, o da Ibn Abbas'in sdyle dedigini rivayet etmektedir:
Rastlullah (s.a)'n tatrib yapan bir miiezzini vardi. Rastlullah (s.a) sdyle buyurdu:
“Gergek su ki ezan diiz kolay ve piirlizsiizdiir. Eger senin ezanin da diiz kolay ve
plirlizsiiz olacak ise oku, degilse okuma.” Bunu Darakutni, Siinen'inde rivayet
eder.’” Peygamber (s.a) ezanda nagmeyi yasakladigina gore yiice Allah'in korumasi
altinda olan Kur'an-1 Kerim'de nagme yapmayi caiz géormemesi daha uygundur.
Ciinkii ylice Rabbimiz hak soziinde sdyle buyurmaktadir: “Muhakkak Zikri (Kur'an')
Bizler indirdik ve onu koruyacak olanlar da bizleriz.”***; “Oniinden de arkasindan da
batil O’na erisemez. O, Hakim ve Hamid tarafindan indirilmistir.”**®

Sunu belirtelim ki bu goriis ayriliklar1 sesi yiikseltip alg¢altmak ve g¢okca
nagme yapmak ile Kur'an'in anlaminin anlagilmamasi hali ile ilgilidir. Eger is daha
da ileriye gotiiriilecek ve Kur'an'in anlaminin anlasilmasi biitiintiyle engellenecek
olursa, bu ittifakla haramdir. Hiikiimdarlarin 6niinde ve cenazeler arkasinda Kur'an
okuyan Misir'daki okuyucularin  yaptigi budur. Onlar bu sekilde okumanin
karsiliginda hediyeler ve {icret alirlar. Fakat bu isleri sapik¢adir. Bu amelleri

bosunadir. Onlar bu sekilde Kur'an okuyarak Allah'in Kitabi'n1 degistirmeyi helal

1078 K urtubf, et-Tizkar, s.138.
1079 Darakutnt, 11, 86

1080 o]_Hicr, 15/9

1081 Pyssilet, 41/42
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goriiyorlar. Allah'in indirdigi kitabinda bulunmayan seyleri ilave etmek suretiyle
Allah'a karsi ciir'etkarca hareket etmeyi Onemsemiyorlar. Bu onlarin dinlerini
bilmediklerinden, peygamberlerinin Stinnetlerinin ve Kur'an okumakta kendilerinden
daha once ge¢mis bulunan salih kimselerin izledikleri yolun disina ¢ikmalarindan
dolay1 boyle olmaktadir. Onlar bu davraniglariyla seytanin kendilerine susli ve guzel
gosterdigi amellerine yoneliyorlar. Bu isi yapinca iyi bir is yaptiklarini
zannediyorlar. Hakikatte ise onlar sapikliklarinda doniip duruyorlar. Allah'in Kitab1
ile oynuyorlar. Sonra Kurtubi, Tirmizi’nin naklettigi su hadisi kendi goriisiini teyit
icin getirmektedir. “Kur'an't Araplarin nagme ve sesleriyle okuyunuz. Sakin asiklarin

nagmeleriyle'®®

ve iki kitap ehlinin nagmeleriyle okumayiniz. Benden sonra sarki ve
agit yakar gibi Kur'dn't nagmeli okuyacak kimseler gelecektir. Kur'dn onlarin
hancerelerinden asagiya inmez. Kalpleri fitneye garkolmustur. Bu okuyuslarindan
hoslananlarin kalpleri de onlarinki gibidir.”**®

Hadiste gecen “liihun” kelimesi “lahn” kelimesinin ¢ogulu olup, nagme
yapmak, sesi bogazda titretmek ve onu kirdatla, siirle ve sarki ile giizellestirmek
demektir.***

Kurtubt bu hadisi, terci’ tarzin1 caiz gormeme goriisiine dayanarak yaparak
degerlendirmektedir. Vaizlerin Onlerinde ve toplantilarda giinlimiiz Kur'an
okuyucularmin Kur'dan okuduklari vakit, Arap olmayanlarin nagmeleri ile Kur'an
okumalarinin Rastlullah (s.a)'in yasakladigi sekil olma ihtimali ¢ok yuksektir.
Kiraatte ferc’i hiristiyanlarin okuyusu gibi harfleri tekrarlayip durmaktir. Tertil ise
agir agir okumak, harfleri ve harekeleri acik se¢ik bir sekilde ¢ikarmaktir. Bu diiz ve
yumusak bir yola ve papatya ciceginin cevresindeki beyazliklara benzer. Kur'an
okuyusunda istenen budur. ***® Yiice Allah g6yle buyurmustur: "Ve Kur'an" tertil ile
(tane tane, agir agir) oku.”

Kurtubi, yine et-Tizkar da teganni ve giizel sesle Kur’dan okumanin

gerekliligini adeta tasvip ettigini belirten Halimi’nin s0yle dedigini nakletmektedir: *

Teganni konusunda hadislerin bize gosterdigi yol sudur: Sarkici, sarki soylerken

1082w Agiklar" diye terciime ettigimiz kelime Kurtubi metninde “ehl el-isk" seklindedir. Et-Tizkar da
ise bu kelime "ehl el-fisk" yani "fasiklar" seklindedir. Bu, anlam bakiminda daha uygun goriin
mektedir.

1083 Heysemi, VII, 169

19%% Kurtubi, Cami’, 1, 28; Kurtubf, et-Tizkar, s. 130

19% Ez-Muzzemmil, 73/4
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nasil sesini giizellestiriyorsa, okuyucu da Kur’an okurken sesini gilizellestirmesi
gerekir. Su kadar farkla ki, okuyucuyu bununla, cosku ve neselenmeyi degil, hiizne
ve diisiinceye sevkettirecektir. Ciinkii Allah Teala cahiliye doneminin sarkilarina
karsilik ondan daha hayirli olan Kur’an-1 Kerim’in kirdatim1 vermistir. Kim Kur’an
okurken sesini guzellestirmez ve cahiliye devrinin sarkilarina karsilik buna razi
olamazsa, bizden degildir. Ancak Kur’an okurken sarki soyler gibi, fazla nagme
yapmak ve sesi devindirmek yoktur. Ciinkii bunlar manay1 karistirir ve kelamin
birlikteligini bozar. Bunlarin tiimii sarkilarda olan seylerdir. Kur’an kirdatina yakisan
sadece giizel ses ve hiiziinli bir eda ile etkili okumaktir, baskasi degil.**®®
Hz.Peygamberin insanlarin en giizel okuyani hangisidir diye soruldugunda o sdyle
cevap vermistir.” Okudugunu dinlediginde Allah’tan korktuguna sahit oldugun
kimsedir.”*®" Yine Rasll-i Ekrem efendimiz buyurdu ki: “Stiphesiz bu Kur’an
hiiziinlii inmistir. Oyleyse onu hiiziinle okuyunuz.”%

Hem Kurtubi’nin hem de nakilde bulundugu ulemanin Kur’an’it makamla/
giizel sesle, musiki ile terc’i ve tatrib yaparak okumanin leh ve aleyhde getirdikleri
delil ve fikirler incelendiginde var olan ihtilaf, koklii bir ihtilaf olmayip, sekli ve lafzi
bir ihtilaf oldugu goriilmektedir. Ayn1 zaman da kars1 ¢ikan kimseler hadislerde
gelen teganni ve lahn gibi kelimeleri te’vil ederek baska anlamlar yiliklemislerdir.'%®
Ancak delillerden da anlasilan ag¢ik hiikiim, Tecvid hikimlerine uymayan
nagmelerle Kur’dn okumanin haram oldugunda ittifak etmislerdir. Mesela med
olmayan yerde med, med olan yerde onu terk, kalin harfi ince, ince harfi kalin
okumak... gibi. Sirf ses giizelligine dayanarak, tilavetin adab ve erkanina ridyet
etmeksizin, Kur’an tilavetine musikiyi hakim kilmak suretiyle ses gosterisi yapmay1
higbir fakih tasvip etmemis ve haram olmadigimi soylememistir.'®® Muiellifimiz
Kurtubi’de konunun sonunda “sunu belirtelim ki bu goriis ayriliklart sesi ytikseltip
alcaltmak ve ¢okca nagme yapmak ile Kur'an'in anlaminin anlagilmamasi hali ile
ilgilidir. Eger is daha da ileriye gotiiriilecek ve Kur'an'in anlaminin anlasilmasi

bltunuyle engellenecek olursa, bu ittifakla haramdir,” ifadesi ile agik¢a belirtmesi,

sonra da Misir da hiikiimdarlarin 6nlinde bu sekilde okuyanlari, fasiklarin ve

1086 K urtubf, et-Tizkar, s. 131

1987 {hn Mace, ikametii’s-Salat, 1339

1988 {hn Mace, ikametii’s-Salat, 1337

1089 Okeu, Ezgi, s. 214

1090 Karacam, Ismail, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s.140
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hiristiyanlarin nagmesi ile okuyanlart 6rnek vermesi de ayni goriiste oldugunu
go6stermektedir.™®* Ayni1 konuyu Suyuti, er-Rafii’den nakille su goriisii aktarmaktadir:
“Mekruh olan, medde (yaparken) asir1 gitmek, fetha’dan elif, 6tre’den vav, esre’den
ya belirtir gibi harekede isba’/ asir1 bastirma yaparak okumak, idgam olamayan yerde
idgam yapmaktir. Okuma; tecvidin 6ngordiigii olcii ile oldugunda hicbir sekilde
kerahat yoktur.”*%%
er-Rafii’nin belirttigi gibi makam ve musiki ile okumaktan gaye, kiraatta sesi
harflerin mahreclerine, sifatlarina uygun ve Tecvid’in biitiin inceliklerine ridyet
etmek suretiyle sislemektir. Bunun da haram oldugunu kimse sdylememistir.
Mdellifimiz Kurtubi de Kur’an’in giizel sesle, musiki ile okunmasi gerektigi
hususunda et-Tizkar da el Halimi’den naklettigi su ifade de Kur’an’in musiki ile
okunmasinin haram olmadigi goriisinde oldugunu gostermektedir. “Teganni
konusunda hadislerin bize gosterdigi yol sudur: Sarkici, sarki sdylerken nasil sesini
giizellestiriyorsa, okuyucu da Kur’an okurken sesini giizellestirmesi gerekir. Su
kadar farkla ki, okuyucu bununla, cogsku ve neselenmeyi degil, hiizne ve diisiinceye
sevkettirecektir. Ciinkii Allah Teald cahiliye doneminin sarkilarina karsilik ondan
daha hayirli olan Kur’an-1 Kerim’in kirdatin1 vermistir. Kim Kur’an okurken sesini
giizellestirmez ve cahiliye devrinin sarkilarina karsilik buna razi olamazsa, bizden
degildir. Ancak Kur’dn okurken sarki soyler gibi, fazla nagne yapmak ve sesi
devindirmek yoktur. Cilinkii bunlar manay: karistirir ve kelamin birlikteligini bozar.
Bunlarin tiimii sarkilarda olan seylerdir. Kur’an kirdatina yakisan sadece giizel ses ve
hiiziinli bir eda ile etkili okumaktir, bagkasi degil."*® Hz.Peygamberin insanlarin en
giizel okuyani hangisidir diye soruldugunda o sdyle cevap vermistir. Okudugunu
dinlediginde Allah’tan korktuguna sahit oldugun kimsedir.”'*®* Yine Ras(l-i Ekrem
efendimiz buyurdu ki: * Siiphesiz bu Kur’an hiiziinlii inmistir. Oyleyse onu hiiziinle
okuyunuz.”**®
Ciinki gilizel ses ve giizel nagme, Kur’an’in giizelligini artiran, O’nun
tilavetinde insan nefsine ve ruhuna tesir eden en muhim etkenlerdendir. Yeter ki,

masikinin sinir1 iyi tespit olsun ve Kur’dn’in dinlenmesinde bir vasita oldugu

1091 Kurtubf, et-Tizkar, s. 130

1092 guyutf, itkan, I, 336

1093 Kurtubf, et-Tizkar, s. 131

109 {hn Mace, ikametii’s-Salat, 1339
19% fhn Mace, ikametii’s-Salat, 1337
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unutulmasm.'®® Suyuti’nin el-Bezzar’in tahric ettigi su hadis son soz olarak
sdylenmektedir. “Sesin giizelligi Kur’an’in zineti/ stistidiir.”***’

Kur’an’in makamla okunmasi, fonetik siislemelerle icra edilmesi hususunda
gelenek igerisinde farkli yaklagimlar bulundugu, caiz gorenlerin de caiz
gormeyenlerin de bulundugu aciktir. Bu baglamda konuyu enine boyuna tartisan ve
degerlendiren Kurtubi’nin de bu iki yaklasimdan uzak kalmasi diisiiniilemez. Yaptig1
aciklamalardan hareketle Kurtubi’nin bu hususta bir g¢eliski yasadigi dikkatlerden
kagmamaktadir. Bir yandan vahiy lafizlarinin giizel sesle siislenmesini kabul
ederken; diger yandan da ilgili hadisleri farkli yorumlamak suretiyle karsi ¢iktigi
izlenimini vermektedir. Ancak yine miiellifimizin kabul etmedigi izlenimi veren
ifadeleri ve arglimanlar1 dikkatle incelendiginde onun, vahiy lafizlarinin 6zellikle
sarki gibi seslendirilmesi ve kudsiyetine uygun olmayana bir takim nagmelerle
okunmasina kars1 ¢iktig1 goriilmektedir. Nitekim bu hususta onun temel argiimani
olan sultanlarin dniinde para karsilig1 sarki sdyler gibi Kur’an okuyan hafizlarin icraz
sekilleridir. Dolayistyla Kurtubi’nin bu ¢eliski gibi goriinen yaklagimi1 bu
degerlendirmeyle asilabilir.

1.2.6.7. 2. Kur’an’1n tertil ve teressiil ile okunmasinin hitkkmi
Tertil, Arapca R-T-L kokiinden “tef’il” vezninde gelen bir mastardir.

Sozliikte; sozii glizel, yerinde ve diizenli sdylemek, bir seyi dogru yapmak,
diizenlemek, siralamak, hakkini vererek agiklamak gibi anlamlara gelmektedir.'®®
Tertil; ahenk ve intizam demektir. Kiraatta tertil ise, her harfin hakkini vermek, belli
etmek ve acele etmemek suretiyle okumaktir. Kurtubi ise tertil’i sOyle tarif
etmektedir: Tertil, agir agir okumak, acele etmeden harfleri ve harekeleri dizilmis
inci taneleri gibi agik bir sekilde, mana ve hikmeti diisiinerek, metni tane tane
okumak anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an okuyusunda istenen budur.'®® "Tertil"
giizel bir sekilde siralamak, uyumlu bir sekilde dizmek ve giizel bir sekilde
duzenlemek demektir. "( _x): Disleri giizel bir sekilde dizilmis olan agiz" tabiri de
buradan gelmektedir ki, tertil’in tiiredigi ( Jios Ji) kelimesinin ikinci harfi olan (te)

kesreli ve Ustln soylenebilir.**®

10% Karagam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s. 141

1097 gyyutf, itkén, 1,336

10% Ragip el-isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kuran, Dimesk, 1992, s. 273; Okeu, Ezgi, s. 236
1099 Kurtubt, Cami’,1, 28

100 i yrtubt, Cami’, VIII, 163
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Teressiil veya tersil ise; yavas yavas dikkatle, harflerin mahreglerine, medd ve
kasra ridyetle okumaktir. Tertil i¢inde teressiiliin bu manasi da vardir."®* Teressele'r
raculi demek, insanin konusmalarinda, yiirliylisiinde ve diger harcketlerinde acele
etmeden, teenni ile hareket etmesi demektir.'® Cabir b. Abdullah (ra.)’tan gelen bir
rivayette, ~ Jw i <udl 13 DuL / Ey Bilal! Ezan okudugun zaman acele etmeden
teressiil ile oku..” diye buyurmaktadir.*'®

Miiellifimiz Kurtubi, bu konuya tefsirinde konu baslig1 olarak yer vermedigi
halde et-Tizkar adli eserinde “Kur’an'da Tertil, Teressil Meselesi Ve Bu iki
Meseleye Muhalefet Edenler ile Caiz Gorenler” bagligi ile ele almis ve konuyu ilgili
ayet ve hadisleri naklederek degerlendirmeye tabi tumustur. Tefsirinde Sad suresi 29.
ayetini tefsir ederken “tertil” konusunu et-Tizkar’da agikladigim tizere “tertil ile
okumak, tedebbiir yapilamadigi i¢in hezz/hizli okumaktan daha faziletli oldugunu
agikladim” notunu diismektedir."'* Tefsirinde yalnizca az 6nce belittigimiz ayet ile
Mizzemmil suresi 4. ayeti olan "Kur’dn 1 tertil ile oku” ifadelerinin yorumlarinda™®
ve mukaddimesinde bir onceki ele aldigimiz baslikta reddettigi terci’in karsiliginda
kullanmaktadir.*'%

Kurtubi, Hz. Hafsa'nin "Rasulullah (sav.), Kur’andan sure okurken tertil ile

okurdu, séyle ki bir sonra okudugu, bir dncekinden daha uzun olurdu."**%’

rivayetini
verdikten sonra daha 6nce gegen ayet ve Hz. Peygamberin kiraat: ile ilgili hadisleri
nakille tertil kavramindan ne anlasilmasi gerektigi agiklamaya baslamaktadir.

Konu ile ilgili temel refarans olan Ummi Seleme'nin "Hz. Peygamber,
durarak (kelimeleri birbirinden aywrarak) okurdu” s6zini Maliki mezhebince nasil
anlagildigin1 soyle belirtmektedir. Hz. Peygamber, Kur’an'in timiinii bu sekilde
okumustur. Burada sadece Fatiha'nm zikredilmesi durarak okumanin ne sekilde
oldugunu beyan icindir. Ya da Fatiha "Ummi'l-Kur’an" oldugu igin oncelikle o
belirtilmistir. Ornek olarak onun zikredilmesi timi icin gegerlidir. Nitekim namazda

sadece imamin fatitha okumasi, namazin herkes i¢in gecerli olmasma kafi

gelmektedir. Aksi takdirde hadisin zahiri, durarak okumadan herkesin ayri ayri

1101 Tetik, s. 22

1102 Zahjidf, r.s.l.md. 1, 7108

103 Tirmizi, Salat,143; ibn Manzur, rsl Md. X1, 281
110% Kurtubt, Cami’, VIII, 163

105 Kyrtubt, Cami’, X, 34

106 e yrtubf, Cami’, 1, 28.

107 Muslim, Salati'l- Musafirin, 733.
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okumasit gerektigini ortaya koyardi. Ummii Seleme (r.a.)'m bu hadisinden dolayz,
bana gore tane tane, ayet ayet okumak, ayetlerden kastedilen mana ve maksatlarini
birbiri pesine dizerek okuyup, en sonunda durmaktan daha iyi bir okuyustur.

Daha sonra Kurtubi, Hz. Peygamberin namazda okudugu sure sayis1 ve tertil
ile okuma arasindaki iligkiyi izah sadedinde Miislim’in Huzeyfe'den rivayet ettigi su
hadisi nakletmektedir. "Bir gece Hz. Peygamberle birlikte namaz kilyorduk. Bakara
suresinden okumaya basladi. Ben i¢imden, demek ki yiiz ayetten sonra rikdya
varacak diye distndim. Hz. Peygamber okumaya devam etti. Yine icimden bir
rekati bununla tamamlayacak sonra rika edecek diye dusiindim. Hz peygamber yine
okumaya devam etti. Ben onun rukuya varacagmi diisiiniirken o, Nisa suresine
basladi. Onu bitirdi, sonra Al-i Imran suresine basladi, durmadan sureleri pespese
okuyordu. Sebbih surelerine geldi. Ben, kendi kendime simdi rukuya varir diye
diistiniirken, nihayet muavvizeteyn surelerini okudu ve rukuya vardi. Rik(da
"Slibhane rabbiye'l'azim” diyordu. RUkG da kiyam gibi uzun surdd. Sonra
"Semi‘allahii limen hamideh™ dedi. Bu da, rik(u kadar uzun surdl. Sonra secdeye
vardi. Secdede “Siibhane rabbiye’l-a’ld” dedi. Secedesi de, kiyama yakin idi”.
Hadisin bir varyantinda da “Semi”allahii limen hamideh, rabbena leke’l-hamd” ilavesi
yer almaktadir. "

Kur’an’1 okuyucunun daha iyi diisiinmesi ve manasini daha iyi anlamasi igin
tertil ile okumanin dnemini vugulamakta ve asil gayenin de bu oldugunu belirten su
hadisi delil getirmektedir. "Aise (ra.)'ya bazi insanlar var ki, onlar bir gecede
Kur’an'r iki veya ii¢ defa bastan sona okuyorlar" dedim. Aise de: "onlar, Kur'an’1
okurlar ama okumus sayilmazlar, dedi. Sonra sbziine soyle devam etti: "Ben bir
gecenin tamaminda Hz. Peygamberle beraber (birgok kez) bulundum. O Bakara, Al-i
Imran ve Nisa surelerini okurdu, bu surelerde dua ve mijde ile ilgili bir ayet
gecince, dua edip ve miijdelenen seyi istemeden bir sonraki ayete gegmezdi. Her
hangi bir ayette de korkutma ile ilgili bir husus gecince, mutlaka dua eder ve ondan
Allah'a 51g1n1rd1.”1109

Yine ibn Mesud'a bir adam gelerek sdyle dedi: "Ben bir rekatta Mufassalin
tamamini okurum. Bunun iizerine Ibn Mesud: "Bu, siir okur gibi acele ve siratli

okumak yahut egerek biikerek nesir okumak gibi bir okuyus mudur? (ki boyle

108 \fiislim, Salatii’l-MUsafirin, 772
1198 Ahmed b. Hanbel, Misned, VI, 119
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okunsun)". Ancak Allah Rasulii, (ayet sayilari bakimmdan) benzer iki sureyi bir
rekatta okurdu. Mesela, Rahman ile Necm'i bir rekatta, Vakia ile Nun'u bir rekatta,
Seele Sailiin ile Naziat'i bir rekatta, Murselat ile Ammeyi bir rekatta, Duhan ile
Kiivviret'i de, bir rekatta okurdu.™*

Zikri gecen surelerin "Kisar-i Mufassal” olarak isimlendirilmesi,
iclerindeki fasilalann ¢oklugundan dolayidir. Kurtubf diyor ki: "Ben bu hadisin bir
benzerini biliyorum ki Rasulullah, o surelerden her ikisini bir rekatta okurdu™*** Bir
baska rivayette de Niitheyk, Mufassal'dan yirmi sureyi saydi ve bunlarin ikisinin bir
rekatta okundugunu soyledi***2

Kurtubi, bu nakil ve izahlardan sonra goriigiinii alimlerin ¢ogunlugunun
goriisiine dayandirmakta ve Kur’an kiraatinde, okuyucunun daha iyi diisiinmesi ve
manay1 daha iyi anlamasi i¢in tertili mustehap saydiklarimi belirtmektedir."** Tertil
ile okumanin miistehap oldu gériisiinii teyit icin Imam Malik’den Kur’an tilavetindeki
stirat konusu ilgili su goriisii nakletmektedir. "Bir takim insanlar suratli okuduklari
zaman, Kur’an tilaveti ona daha kolay gelir. Tertil ile/yavas yavas okudugunda ise,
hata eder. Bazi insanlar ise, bunu guizel gérmemislerdir. Bu konuda insanlar, kabiliyet
durumlarina ve kolaylarina geldigi gibi hareket edebilirler. Seleften bircok kimseden
rivayet edildigine gore, onlarin bir kismi, bir rekatta Kur’an'in tamamini
hatmederlerdi. Allah bilir, Bu da ancak cok suratli okumakla miimkiin olur.****

Kur’an’1 gercek anlamda okuma; dil, akil ve kalbin birlikte okumasidir. Dil,
tertil ile harfleri sahih okumasindan, akil, manasini anlamada kalb ise, O’ndan 6giit
alarak emir ve yasaklarina uyarak lezzet alir. Yani lisan tane tane okur, akil terciime

eder, kalp nasihatlanir.'™® Bu nedenle tertil ile okumak tahkik, tedvir ve hadr ile

okumalart igeren bir lafizdir. Ayni zamanda tecvit kaidelerini, lafizlari giizel yapmak,

119 Epd Davud, h.no:1396,

Y Miislim, Salatii’l-Misafirin, 822

M2 Kurtubi, et-Tizkar, s.119.

U3 Kurén, yavas ve hizli olamak iizere ii¢ tiirlii okunmaktadir.1.Hadr: Irabma, lafizlarina dikkat
ederek ve harflerini diizgiin okunmasi ile birlikte hizli okumaktir. Tahkik, harflerin hakkint vermek,
harfleri iyice belirtmek, sekt, teressiil ile agir agir okumak ve mananin anlasilmasi igin vakf ve
ibtidaya riayet etmektir. Tedvir ise, hadr ve tahkik arasinda bir hizla okumaktir. Her {igli okuyusta da
arap lahni ve aksanina uygun olarak Kuran lafizlarin1 giizel olarak ve sesini giicli nispetine gore
giizellestirerek okumaktir. Genis bilgi i¢in bkz; Karagam, Kuran-1 Kerim’in Faziletleri, s. 186-191;
Husni, 5.35-36

Y4 Kurtubf, et-Tizkar, s. 117-120.

M5 Hiisnd, s. 25
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giicii nispetinde giizel sesle okumay1 ve mananin hakkiyle anlasilmasi i¢in gerekli olan
vakf ve ibtiday1 kapsayan bir kavramdir."*®

Kur’an’1 “tertil” ile okumanin aslinda tefekkiir, tedebbiir, teakkul, tefehhiim
kavramlari ile birlikte ele almak gerekmektedir. Tertil’in boyle anlasilmasi gerektigini
Fahreddin Razi’nin su sozii bunun en 6nemli delillerindendir. "Kur’an tertil ile
okumak; manasini anlayarak, ayetlerin igcerdigi gercekleri iyice diisiinerek okumaktir.
Allah'in azametini belirten ayetleri, bu azameti gonliinde hissederek, tehdid ve
miijdeyi igeren ayetleri de, timit ve korku duygulariyla dolup tasarak okumaktir"**
Gazali de, Kur’an’1 okumaktan maksadin, manasini anlamak ve tizerinde diisinmek
olabilecegini; bunun i¢in de Kur’an'm tertil iizere okunmasinin gerekli oldugunu
vurgulamustir,**®

Kurtubi’nin bu aciklamalar1 1s1¢inda Kur’an'in tertil ile okunmasini soyle
Ozetlemek mumkundir. Kur’an'r kalbe iyice yerlestirmek, onun anlamini diigtinmek,
harflerin ¢ikis yerlerine ve tecvide, vakf ve ibtidaya dikkat etmektir. Tertil ile
okumak, yaygin olan goriise bagl kalarak sadece Kur’dn’in yavas veya hizli okunmasi
olarak diistiniilmemelidir. Kurtubi’nin de belirttigi gibi bu, kisilerin tabiatina gore
degismektedir. Bu nedenle tertil ile okuma, Kur’an’in okuma sekillerinden tahkik,
tedvir ve hadr ile okumalari igeren anlam ve tefekkiir agirligi olan bir Kur’ani

kavramdir.

118 Hijsnt, s. 37

17 R4z, Fahruddin, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyiye, Tahran, ts. XXX, 174

1118 Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b.Muhammed, ihyau Ulumiddin, ter: Ahmet Serdaroglu,
Istanbul, 1974, 1, 784
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IKINCi BOLUM _
2. Kurtubi Tefsirinde Tercih Ve Ihticac Olgusu

Bu bdlimde, Kurtubi tefsirinde farkli okuma bi¢imlerinin referanslarini
belirleme eyleminin temelinde yer alan ve kiraat farkliliklarinin se¢imini ifade eden
tercih olgusu ile tercith neticesinde kirdatlar1 temellendirmeyi ifade eden ihticac
konusu Uzerinde durulacaktir. Bu baglamda 6nce her iki alana ait kavramlar ve teorik
tartigmalar verilecek ve bu teknik acgiklamalar 1s1ginda Kurtub?  Tefsiri
degerlendirilecektir. Simdi her iki alana ait kavramsal ve teorik alani ele almaya
calisalim.

2.1. Tercih olgusu ve kurtubi tefsiri
Kurtubi Tefsirinde tercih olgusuna gegmeden 6nce kirdat disiplini igerisinde

yer alan tercth kavramma ve ilgili tartismalara deginmek, konumuzu
anlamlamlandirma bakimindan olduk¢a 6nem arzetmektedir. Bu nedenle oncelikle
tercih olgusunun kavramsal alanini1 daha sonra kiraat ilminde tercih olgusu ile ilgili
teknik bilgileri ve gerek gelenek icerisinde ve gerekse daha sonraki dénemlerde
yapilan analizleri ele almaya calisacagiz.

2.1.1. Tercih olgusu: kavramsal alan ve teorik boyut
Bu baghk altinda kiraat se¢imini ifade eden kavramlarin sozlik ve

terminolojik alt yapilari ile tercih meselesinin kirdat ilmi igerisindeki konumu tiim
yonleriyle ele alinacak ve tercihin gergevesi belirlenmeye calisilacaktir.

2.1.1.1 Kavramsal alan
Kiraat ve tefsir kaynaklarinda kiraat se¢imini ifade eden ihtiyar ve tercih

olmak Uzere iki temel kavramin kullanildigi goriilmektedir. Bu iki kavram asil
olmakla beraber ayni anlami ifade etmek {lizere kaynaklarda bu iki kavrami
karsilayan bircok kavram da kullanilmaktadir. Simdi bu kavramlart ve anlam
alanlarini ele alalim.

2.1.1.1.1. Ihtiyar
“Ihtiyar” kelimesi, “JX” siilasi fiilinin iftial babindan mastar1 olup, “_Jtal”

fiili ise, “kendi iradesi ile bir seye yonelmek, tercih etmek, segmek” anlamlarina

gelmektedir. Bundan dolayr kelimelerin yapisinda bir seyi digerine karsi tercth etme
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vardir. 't

Nitekim bazi1 ayetlerde de kelimelerin bu anlamlarda kullanildig:
gorulmektedir.'*?°

Kiraat ilmine ait bir kavram olarak ise ihtiyar, farkli sekillerde tarif
edilmistir. Mekki ve Ibn Cezeri, “karinin okudugu ve kendisine nispet edildigi bir
kirdati rivayetler arasindan se¢mesi”™*; Ebu’l-Fadl er-Razi, “kurra imamlardan
biri kirdat tercihi yaptiginda.... "****; Zerkesi “karinin bir kirdatin rivayetini diger
bir kirdatin rivayetine tercih etmesi”** seklinde tarif etmektedirler. Bu tariflerin
disinda bazi otoritelerden tarafindan ihtiyar, “rivayet edilen kirdatlar hususunda
uzman birinin kendisine gore bunlar arasindan birini on plana ¢ikarmasi”*;
“karinin kiraatlardan kendisine gore iistiin gordiigii bir kirdati tercih etmesi ve
okuma hususunda o kirdati takip etmesi”™**®;, “okuyucunun kirdatlar arasindan birini
birakip digerini tercih ederek onu okumasi ve okutmasi”*® seklinde de tarif
edilmistir.

Hiiccet geleneginde kiraat se¢imi ile ilgili en ¢ok kullanilan kavram “ihtiyar”
kavramudir. Kaynaklarda pratik olarak segim (e J@8” 1128,“ Jloay 1127,“ BikEOA|
a2 ye <« Laayt30 gibi kaliplarla ifadelendirilmektedir.

2.1.1.1.2. Tercih
“Tercih/zs> " kelimesi, “z>)” fiilinin tef’il babindaki mastaridir. Tiiredigi

kok “z>” fiili, “terazinin kefesinde agir basmak, daha agwr olmak, iistiin olmak”
anlamlarina gelirken, “tercth” mastar1 ise “iki sey arasinda segimde bulunma,

yeglemek, tistiinliik vermek ve iistiin gérmek” anlamlarina gelmektedir.™*

1119 Bz, ibn Manzr, Lisan, 1V, 265-266.

120 A raf, 7/155 ve Taha, 20/13. ayetlerde gegen ihtiyar kelimesi segme ve tercih etme anlamlarinda
kullanilmaktadir. Bkz. ibn Manzir, Lisan, IV, 265.

1121 Mekki, ibéne, s. 89; ibn Cezerd, Nesr, 52.

122 Balvali, Muhammed, el-Thtiyar fi’l-Kirdat ve’r-Resm ve’z-Zabt, Cezayir, 1997, s. 11.

123 70rkest, 1, 340.

1124 galvali, s. 12.

125 galvali, s. 12.

1126 Bb{i Tahir, Abdulkayyim b. Abdulgafur, Safahat fi Ulumi’l-Kiraat, Mekke, 1415, s. 288.

Y27 ibn Zencele, Ebd Zur’a Abdurrahman, Hiiccetu’l-Kiraat, tah: Said el-Efgani, Beyrut, 1979, s.
282, 286, 289 vd.; MekkKi, Kesf, I, 28, 32, 49, 93 vd.

12 ibn Haleveyh, Hiiseyn b. Ahmed, I’rdbw’l-Kiraati’s-Seb’i ve ileluha, tah: Abdurrahman b.
Stileyman el-Useymin, Kahire, 1992, I, 85, 97, 103, 105, 111, 114, 141, 143 vd.

1129 Farisi, EbQ Ali, el-Hiiccet 1i’l-Kurrai’s-Seb’a, tah: Bedruddin Kahveci, Besir Coycati, Beyrut,
1984, 1, 10.

130 Farisi, 1, 13, 50.

31 Bkz. Miinavi, Muhammed Abdurrauf, et-Tevkif ala Miihimmati’t-Te’arif, tah: Muhammed
Ridvan ed-Daye, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1410, s. 170; Firlzabadl, Mecdiuddin Muhammed, el-
Kamiisu’l-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1993, s. 279; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah
Tacii’l-Liiga ve Sithahi’l-Arabiyye, Tah: Ahmed b. Abdulgafur el-Attar, ys., ts., I, 651.
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Kiraat kaynaklarinda ise tercih “kirdat bigimlerinden nakledilenler arasinda

221132

raviler acisindan en meshur olani tercih etme anlaminda kullanilmaktadir.

Zerkesi de “iki kirdattan birini digerine tercih etme’'*

seklinde tarif etmekte ve
bunun tercih edilmeyeni yok sayma olarak algilanmasinin kabul edilemez oldugunu
belirtmektedir.'* Zerkesi’nin tercith kavramu ile ilgili bu agiklamalarinin akabinde
ihtiyar kavramini da aym1 baglamda kullanmasi onun her iki kavrami da ayni
anlamda kullandigin1 gostermektedir."™* Aslinda kirdat ve hiiccet ile ilgili eserlerde
tercth kavraminin kullanilmadigi, bunun yerine genelde ihtiyar kavraminin tercih
edildigi goriilmektedir. Ancak Zemahseri*®, Sevkani™®, Kurtubi**, Ebu’s-Suud™®,
Alusi®® ve Ibn Kesir'* gibi baz1 miifessirler eserlerinde ¢ok yogun olmamakla
birlikte kirdatlarin se¢imini ifade etmede tercih kavramini kullandiklar1 dikkatlerden
kagmamaktadir. S6z konusu kavrami en ¢ok kullanan miifessirin ise Sevkani oldugu
goriilmektedir. Bu miifessirlerin tercih kavramini ihtiyar kavrami ile ayni anlamda
kullandiklarim da ayrica belirtmek gerekmektedir.**?

IhticAc1 konu alan gerek ozel eserlerde ve gerekse tefsir ve nahiv gibi yan
eserlerde bahsi gegen bu iki kavramin disinda da kiraatlarin se¢imini ifade eden

bagka kavramlar ve kaliplar kullanilmistir. Cogu ism-i tafdil kalibi ile gelen bu ifade

ve kallplar Sunlardlr: « 511484.:&}‘” ,1147“@‘” ’1146“‘;‘:\” ’1145“&“]‘)‘” 1144“6"45‘” ’1143“8_.“

1132 Ehy Tahir, s. 288.

133 7erkesi, 1, 339.

134 7 erkest, 1, 339.

135 7erkest, 1, 339-340.

1136 Zemahseri, Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi
Vucuhi’t-Te’vil, Beyrut, ts., , I, 9.

37 Bkz. Sevkani, Ali Muhammed, Fethu’l-Kadir, Beyrut, ts., I, 85, 386, 467; 11, 39; 11, 17; IV, 41,
45, 85; V, 247, 493 vd.

138 Bz, Kurtubi, Cami’, I, 386; 1V, 123.

139 Bkz. Ebi’s-Su’dd, Muhammed b. Muhammed el-imadi, irsadii AKI’s-Selim ila Mezaya’l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, ts., V, 71.

1140 Brz. Aldsi, Sihabuddin Mahmud, Rihu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim, Beyrut, ts., 1V,
221; V, 74; X1, 10, 73.

1141 Bz, Tbn Kesir, Tefsir, 1, 25.

2 nas inticac, s, 299

143 Farisi, 1, 11-12; ibn Zencele, s. 79, 89, 115, 116, 128, 129, 167, 176, 187, 224, 286, 379, 404, 424,
580, 581 vd.; ibn Ebi Meryem, Nasr b. Ali b. Muhammed, el-Mddah fi Vucuhi’l-Kiraati ve ileliha,
tah: Omer Hemedan el-Kubeysi, Mekke, 1993, I, 299, 303, 356 vd.

1144 Bkz. Zemahseri, Kessaf, |, 42; 11, 231, 239, 287; 11, 151, 362.

1145 Bkz. Zemahseri, Kessaf, 111, 147.

1146 Bkz. Zemahserd, Kessaf, |, 42.

147 fbn Ebi Meryem, Madah, 1, 303, 307, 308 vd.

1148 fbn Ebi Meryem, Mdah, 1, 384, 387, 450, 482 vd.
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Sonug olarak gelenek igerisinde kiraat se¢imini ifade eden ihtiyar ve tercih
kavramlarinin kullanilmasiyla birlikte, ihtiyar kavraminin tercih kavramina nazaran
daha o6n plana ciktifi gorilmektedir. Hem dogrudan sec¢imi ifade eden iki ana
kavramin, hem de bunlar1 pratik ifadelendiren diger kaliplarin kullanildiklar:
baglamlar dikkate alindiginda tiimiiniin ayn1 anlamda kullanildigin1 rahatlikla
soyleyebiliriz."'*

2.1.1.2. Teorik boyut: tercihin mahiyeti ve ictihadilik iddias1
Tercih olgusu, kirdat geleneginde ilk donemden baslayarak daha sonraki

donemlerde artarak devam eden bir siirece sahiptir. Alimler farkli gerekgelerle
kirdatlar arasinda tercih yapmaktadirlar. Ibn Miicahid’in yedi kirdat belirlemesine
kadar yaygin olarak kullanilan tercih, yedi ve daha sonra on kirdat olarak belirlenen
meshur okumalarda rahat¢a kullanilmadigr belirtilmektedir. Unal boyle bir tutumun
bu kirdatlarin miitevatir olarak kabul edilmesinden kaynaklandigini ileri
stirmektedir."*® Ciinkii kirdat vecihlerinin Hz. Peygamberden tiimiiyle miitevatir

olarak geldigi diisiiniildiiglinde, bunlardan bir kismimin digerlerine karsi tercih

1199 fhn Ebi Meryem, Madah, I, 391; Zemahseri, Kessaf, |, 198.

1150 By7. Zemahseri, Kessaf, |1, 396, 427; 111, 147.

1151 Bk7. Zemahseri, Kessaf, |, 83; 11, 62.

1152 Bkz. Zemahseri, Kessaf, |, 251.

1153 Bkz. Zemahseri, Kessaf, 111, 248.

1154 Bk7. Sibeveyh, Ebi Bisr Amr, el-Kitab, Misir, 1317, 1, 377; Zemahseri, Kessaf, |, 26.

155 fhbn Ebi Meryem, MQdah, 1, 374, 403, 418 vd.; Zemahseri, Kessaf, 11, 93, 392; I, 52, 167-168;
IV, 116, 167.

156 Mekki, Kesf, 1, 32, 229 vd.

157 Mekki, Kesf, 1, 245; Zemahserd, Kessaf, 1V, 241.

1158 Bz, Sibeveyh, Kitab, I, 464; Mekki, Kesf, I, 239, 266 vd.; Zemahseri, Kessaf, 1, 71; 1V, 196.
1%9Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiii’l-Beyan An Te’vili Ayi’l-Kur’an, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1405,
1, 29; XI, 73; XXVI, 57; XXX, 285.

1160 Bz, Taberf, Cami, I, 66, 235, 11, 141, 157, 193, 212, 323; 111, 93, 197, 241, 242, 328, 329; 1V, 82,
103, 116, 133, 157, 176, 189, 281; V, 46; V1, 4, 28, 64, 178, 291 vd.

1161 Bz, Taberf, Cami, I, 400, 402; 11, 619; V, 319; VI, 155 vd.

1162 Bz, Taberf, Cami, XXX, 9.

1163 Bz, Taberf, Cami, I, 65; 1V, 11.

1164 Bz, Taberf, Cami, 1V, 204; X, 44; XX, 76.

1185 Dag, ihticac, 5,300

185 nal, s. 174.



236

edilmesi prensip olarak dogru kargilanmamaktadir."®” Dolayistyla kiratlar arasinda
genel itibariyle tercih olayr kabul edilmekle beraber bazi alimlerin tercih olayma
sicak bakmadiklar1 goriilmektedir.''%®

Bu goriisti ileri siirenlerden biri olan Kevasi, tevcihin tercih edilen kirdatin
gerekeesi oldugunu belirttikten sonra su ifadelere yer vermektedir: “Ancak bir seye
dikkat etmek gerekmektedir. O da sudur. Iki kirdattan biri, digerine tercih
edildiginde, tercih edilmeyen kirdat olumsuzlanabilir. Bu ise kabul edilecek bir
durum degildir. Zira her iki kirdat da miitevatirdir.”"® Sa’leb’ten yapilan bir
rivayette onun tercihle ilgili soyle dedigi nakledilmektedir: “Yedi kirdattan
Kur’an’da var olan irab ihtilaflarinda, bir irabt digerine iistiin gormem. Ancak soz
konusu beser kelami oldugunda bunlardan birini digerine tistiin gortiriim. ™" Yine
konu ile ilgili olarak Ebli Same, kiraat ve tefsir eserlerinde birgok miifessirin kirdatlar
arasinda tercthe gittigini ve bu durumun neredeyse diger kirdati diislirme noktasina
getirildigini; bu kirdatlar sabit olduktan sonra bodyle bir hareketin uygun ve iyi
olmadigini belirtmektedir."*™* Hatta Ebl Sdme bu yaklasimini destekleyecek “-<lle
e kirdatlar ile alakali su ilging ifadelere yer vermektedir: “Ben her iki kirdati da
seviyorum. Bazen birini bazen de digerini okuyorum. Hatta namazda bir rekatta
birini diger rekatta da digerini okuyorum. Allah’tan nakli sahih olan her seye tabi
olmayr ve onunla amel etmeyi istiyorum. *® Tahrir miiellifi ibn Nakib de nahivci,
kurra ve miifessirlerin bir kisminin eserlerinde yer alan yedi kirdat arasindaki tercthin
tutulur higbir tarafi olmadiginm sdylemektedir."*”® Kirdatlar hususunda oldukga tutucu
olan Eb0 Hayyan da Bakara 249’da gegen “4,2” kelimesinin fetha ve zamme
okuyuslarinin bazi miifessir ve nahivcilerin tercih ettiklerinden s6z etmekte ve bu
kirdatlar arasinda tercihe gerek olmadigini, ¢iinkii bunlarin tamammin Hz.

Peygamberden rivayet edildigini, Arapc¢a acisindan hepsinin giizel oldugunu ve

Y87 Onal, s. 174.

1168 Balvali, s. 12.

169 7erkest, 1, 339.

170 7erkest, 1, 339.

U7 Ebi Same, el-Makdisi, ibrazii’l-Me’ani min Hirzi’l-Emani fi’l-Kiraati’s-Seb’, Tah: {brahim
Atve Ivaz, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Kabhire, ts. s. 70.

172 B Same, Ibraz, s. 70.

178 7orkest, 340.
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birinin digerine tercihinin miimkiin olmadigini ileri siirmektedir.”*™ Bir bagka yerde
“biz iki miitevatir kirdat arasinda tercih yapmryoruz "' ifadelerine yer vermektedir.

Konu ile ilgili olarak Nehhas’in ise ikilem yasadigi goriilmektedir.
Miizzemmil suresinde bir topluluktan iki kirdat sahih olarak nakledildiginde birinin
digerinden daha iyi oldugunun sdylenemeyecegini, ¢ilinkii bunlarin tamaminin Hz.
Peygamberden nakledildigini ve boyle sodyleyen kisinin giinahkar olacagin
belirtmektedir.*'”® Beled 13. ayette gegen “4&, <8 jle ilgili olarak farkli okumalar1
verdikten sonra sunlar1 sdylemektedir: “Din bir toplulugun okudugu bir kirdati
elestirmeyi (ta’n etmeyi) sakincali goriir. Bu okumalar sadece ve sadece “Kur’an
vedi harf iizere indi” ifadesini kullanan Hz. Peygamberden alinmigtir. Dolayisiyla
her iki kirdat da giizeldir ve birini digerine oncelemek caiz degildir.”*"" Ancak biz
Nehhas’in yine ayni eserlerinden hareketle kiraat tercihi yaptigini ve tercih ettigi
kiratlar1 &vdiigii ve tercih etmediklerini ise elestirdigini gérmekteyiz. Ornegin Ibn
Amir’in muzaf ile muzafiin ileyhin arasini ayiran kirdati icin “Bu kiraat, cdiz
degildir’*'”® ifadesini kullanirken Hamza’nin Nisa 1. ayetteki “erham” kirdati icen
“Bu okuyus, hatalidir™*” ifadelerini kullanmaktadir. Bu ve benzeri ornekleri
I’rabu’l-Kur’an eserinde gérmek miimkiindiir."*°

Kiraatlar arasinda tecihi kabul etmeyen bu yaklagima karsilik kirdat imamlari
ve alimleri arasinda sahih olan okumalar arasindan tercih yapildigi, birinin digerine
degisik arglimanlar ileri stirilerek {Ustiin goriildiigii inkar1 kabil olmayan bir
vakiadir."® Kirdat ve tefsir kaynaklari tercth 6rnekleri ile doludur. Ancak konu ile
ilgili olarak en derli toplu ¢alisma, Balvali’nin yapmis oldugu c¢aligmadir. Miiellif,
Ibn Miicahid’e kadar'®? ve Ibn Miicahid’den sonra®™® olmak (zere konuyu iki
devrede ele almis ve tercth yapan imam ve alimlerin isimlerini ve tercth esaslarini
incelemistir. Ancak Balvali’nin ¢ogu yerde tespit esaslarimi/hiiccetlerini tercih

esaslari/hiiccetleri olarak sunmaktadir. Bu yilizden bazi karigikliklar ¢ikmaktadir.

1174 Eh() Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, Riyad, ts., II, 265.
175 Ep{ Hayyan, Bahr, 1V, 87.

1176 Nehhas. Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed, i’rabu’l-Kuran, tah: Zitheyr Gazi Zahid, Beyrut,
1988, V, 62.

177 Nehhas. i°rab, V, 231.

1178 Nehhas. i°rab, 11, 98.

1179 Nehhas. i°rab, 1, 431.

180 Srnekler icin bkz. Nehhas. i’réab, 1, 431; 11, 98, 369; 111, 134, 146, 191.
1181 Balvali, s. 13.

1182 Bz, Balvali, s. 41-117.

1183 Blz. Balvali, s. 117-146.
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Ciinkii bir miiellifin tercthe kars1 ¢iktigini sdyledigi bir alim Balvali’de tercih
yapanlar arasinda yer almaktadir. Ornegin Zerkesi’nin Kevasi’nin tercihe karsi
ciktiklarin1 kendi ifadelerinden vermekte iken Balvali bu alimi tercih yapan alimler
arasinda zikretmektedir. Tercihte dikkate aldig1 esaslarin ise tespitte dikkate alinmasi

gerekenler oldugu goriilmektedir."®

Yine Ebl Same’nin kendi eserlerine
baktigimizda tercihe sicak bakmadigin1 gérmekteyiz. Balvali Ebli Same’yi de tercih
yapanlar arasinda ele almakta ve onun da tercih esaslarinin, kriterler oldugunu
sdylemektedir."*® Oysa her iki alim de aslinda sahih kirdatlar arasindan tercih
yapmamaktadir. Ancak Balvali tercih esaslari ile tespit esaslarini karistirdigi i¢in bu
alimleri de tercth yapanlar arasinda zikretmistir. Aslinda Balvali’nin tercih esaslarina
bakildiginda herkesin tercih yaptigi sdylenmelidir. Ciinkii bu esaslara gore tercih
yapmamak kirdatlar1 kabul etmemek anlamina gelir.

Kiraat gelenegine bakildiginda bir iki alim diginda tercthin genel olarak kabul
edildigi ve pratikle de uyustugu goriilmektedir. Nitekim bu gerek gelenek igerisinde
ve gerek gilinlimiizde takip edilen okumalar, imamlarin sahih okumalar arasindan
yaptiklar tercihlerin bir biitiiniidiir. imam Nafi’nin kiraatlarin1 yetmis kisiden aldig
ve bunlar arasinda tercihe gittigini soylemesi, Ibn Atiyye ve Mekki’nin tercihlerin ii¢
ana kritere/hliccete mebni okumalar arasindan yapildigini ifade etmeleri pratik
birikimin bir sekilde tercith neticesinde sekillendigini gostermektedir. Kiraatlari
yazdiklar1 eserlerinde ele alan birgok miifessir onlar1 “nakledilen bir haber ve eser”
olarak kabul ettiklerinden, hadis tiirli rivayetlere sergiledikleri yaklasimin aynisini
sergilemislerdir. Bu nedenle de bazi miifessir ve muhaddisler “kirdatlarda tercih
vapilmasindan anlagsilan sey, fkiraatlarin  kaynaginin  nakil olmayip ictihad
oldugudur” seklinde bir anlayisa kapilmiglardir.”*

Buna karsilik bir¢ok alim kirdatlarda tercthin yeni bir kirdat ortaya koymak
veya senet olmadan bireysel igtihadi on plana ¢ikarmak olmadiginmi ileri
stirmektedirler. Ciinkii onlar tercihde bulunurlarken kesinlikle yeni bir kiraat tiretmek
icin ictihadda bulunmamislardir. Seleflerinden nakledilen okuyuslar arasindan
tercthe gitmislerdir. Nafi’nin varyantlar1 ¢ok iyi bilmesine ragmen rivayete tabi

olmas1 ve kiyastan kaginmasi, Ebl Cafer’den yetmis harf terk ettigini sdylemesi

1184 Krs., Zerkesi, I, 339; Balvali, s. 146.
18 K rs., Ebl Same, ibréz, s. 70; Balvali, s. 146.
186 9a°1d, 5. 175.
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bunu agikga ortaya koymaktadir.'™® Kastallini de tercihin kirdatlara mahiyet
itibariyle  bir sorun getirmedigini belirtmekte ve sunlari sdylemektedir:
“Kirdatlardan bir kismini diger bir kismina tercih etmek ya daha mesur olmasindan
va daha fasih olmasindan veya Arap kelaminda kullaniminin fazla olmasindandir.
Yoksa Kur’an ihtilaf ve ittifak edilenleri ile birlikte bizzat aymidir. Onlar arasinda
birbirine iistiinliik asla séz konusu degildir.”*** Ibn Riisd’e miifessir ve nahivcilerin
kitaplarinda miitevatir kiraatlar arasindan yapilan tercthin ve bu tercihe bagh olarak
“bu kiraat giizeldir” seklindeki ifadelerin dogru olup olmadigi soruldugunda o soyle
cevap vermistir: “Kirdatlardan bazisimin daha giizel bulunmast ve digerine tercih
edilmesi irab yoniinden daha acik; nakil yoniinden ise daha sahih olmasidir. Buna
ilaveten okumanin seslendirmede okuyucuya daha kolay gelmesidir. Dolayisiyla
buna karsi cikilmaz. Ornegin Vers rivayeti Endiiliiste bizden oénceki seyhler
tarafindan tercih edilmistir...”*

Sonug itibariyle kirdat disiplininde bir tercih geleneginin de olustugu agiktir.
Bu gelenek kirdatlarin rivayet boyutunu ortadan kaldirmak, yeni bir kirdat ortaya
koymak degil, sahih okumalar arasindan yapilan bir se¢imdir. Unal da benzer bir
yaklagimla konuyu oOzetleyecek mahiyette sunlar1 kaydetmektedir: “Kirdatlarin
kaynagimin nakil olmadigimi séylemek miimkiin olmasa da, nakledilen kiraat
vecihleri arasindaki muhayyerlikte i¢tihadiligin ve ihtiyariligin oldugunu séylemek
miimkiindiir. Nitekim bir¢ok dlim mevcut kirdatlar icerisinden kendine gore kirdat
tercihinde bulunmustur. ™

Dikkat edilirse, tercih baglaminda biri kabul oteki reddetme yoninde iki
gorlis ortaya ¢ikmaktadir. Tercihi hos karsilamayan kesim, kirdatlarin miitevatir
olmalarindan dolayr aralarinda bir {istiinlik aranmasmin dogru olmamasindan
hareket etmektedirler. Ustelik iki kirdattan birini se¢meyi ise nakli ihmal edip
ictihadi davranisla nitelemektedirler. Bu tiir tavir sergilemelerinin altinda ise aslinda
bir kiraatin tercihi degil, tercih edilmeyenin dilsel miilahazalarla elestirilmesi ve
reddedilmesi yatmaktadir. Ote yandan tercihe hos bakilmamasinin altinda tespit ile

tercihin karistirilmasi da 6nemli bir unsurdur.

187 Enderabi, Ahmed b. Ebi Omer, Kirdatii’l-Kurrai’l-Ma’rifin bi Rivayeti’r-Riivati’l-Meshiirin,
Tah: Ahmed Nasif Cenabi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1985, s. 51.

1188 K astallani, Sihabiiddin, Letaifii’l-isarat li Fundini’l-Kiraat, Darii’l-Me’arif, Kahire, 1986, 1, 170.
1189 fbn Asﬁr, Muhammed Tahir, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus. ts., I, 62.

190 pal, s. 153.
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Tevatiir agisindan kirdat meselesine bakildiginda, Oncelikle kiraat
farkliliklarinin naklinde isnat olgusu, ilk nesilde Peygamber ve sahabe arasinda
gecen basit bir yapiya sahip iken, donem gectikce zincirin halkas1 genislemektedir.
Durumun bodyle olmasindan dolay1 ulema arasinda kirdat konusunda tevatiirii sart

kosanlarn™®*

yaninda sadece senedin sahih bir sekilde Peygambere ulasmasini
yeterli gorenler s6z konusudur. Hatta Ibn Cezeri’nin 6nceleri tevatiirde israrli iken,
sonralart bu fikrinden vazgecip senedin sihhatin1 yeterli gordigiini itiraf
etmektedir.''®> Zerkesi de, kirdatlarin naklinin vahidun an vahid oldugunu;
dolayistyla tevatiirden sz edilemeyecegini ifade etmektedir.**®® Sonucta ister tevatiir
ister senedin sihhati olsun, isnat meselesi temelde kirdatlarin tesbitiyle alakali bir
konudur. Tercihle iliskili olan yonii ise kirdatin isnad acisindan netlestikten sonra
isnadinin ‘séhreti’dir. Dolayisiyla kirdatlarin naklinde tevatiir ve naklin sihhati
seklinde ihtilaf mevcut iken, tercth olgusunun bu ihtilafa binaen anlamlandirilmasi
sakincalidir. Burada esas itibariyle isndd’in kirdatin sihhatinin tespitinde bir hiiccet
oldugunu; sihhati tespit edilen kirdatta ancak isnadin sohret tarafi hiiccet olarak
kullanilabilecegi ortaya konmalidir. Sihhat noktasinda isnat ciddi bir belirleyicidir;
burada i¢tihada yer yoktur, ama sahih olduklar1 ortaya konduktan sonra sohret 6ne
stirtilerek birinin tercihinde ictihadilik unsuru devreye girmekle beraber bu o6teki
kiraati reddetme anlami tagimaz.

Sonugta kirdat farkliliginin dogasinda tercth olgusu vardir ve bunun kaynagi
da Hz. Peygamberin “kolayiniza geleni okuyun”** ifadesidir. Burada 6nemli olan
degisik miilahazalarla tercih edilmeyen kiraat1 elestirmemektir. Ciinkii tercihi kabul
etmeyenlerin endisesi buradan kaynaklanmaktadir. Oysa tercihin mahiyetinde
digerini reddetme s6z konusu degildir. Ancak bazi dilciler tercih rahathigi ile
ekollerine uymayan kiraatlar1 kabul etmemislerdir. Bu nedenle tercih olgusu yanlis
kullanimlar neticesinde olumsuz bir kavram haline gelmistir. Ama bu kirdatin

dogasina aykir1 oldugu i¢in tercih siire¢ igerisinde varligini siirdiirmiistiir. "%

191 Dimyatt, ithaf, 1, 72; Sa’id, Mushaf, s. 170.

192 {bn Cezerd, Nesr, 1, 13.

198 7orkesi, 1, 318-319.

1194 Buhari, Fedail, 5, 27; Miislim, Salatii’l-Musafirin, 270; EbG Davad, Vitr, 22.
1% Dag, inticac, 5,313-318
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2.1.2. Kurtubi tefsirinde tercih olgusu
Kurtubi, farkli okumalar1 tefsirinde en ¢ok kullanan miifessirlerden biridir.

Bu baglamda miiellif, farkli kiraatlara, bir miifessir olarak anlam ve yorum
malzemesi olarak yaklagma yaninda -dagimik olsa da- bir kirdat kitab1 gibi teorik
boyutuna da el attig1 dikkatlerden kagmamaktadir. Bu cercevede miiellif, farkli
kiraatlarin se¢imi olan tercih olgusu ile pratik yaninda teorik diizeyde de ilgilendigi
gortlmektedir.

2.1.2.1. Kurtubi’nin tercih olgusuna genel yaklagimi
Yukarda tercih meselesinin kirdat disiplini igerisindeki mesruiyetine yonelik

gelenek igerisinde yapilan bir¢ok tartismadan bahsedildi. Tefsirindeki tercih
pratiklerinden ve salt agiklamalarindan hareketle bu tartisma igerisinde Kurtubi’nin
kiraatta tercihi caiz gordigli acikga goriilmektedir. Nitekim tefsirinin
mukaddimesinde tercih i¢in getirmis oldugu tanim da bunu net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Ona gore tercih “kurradan birinin kirdat rivayetleri arasindan kendi
bilimsel bakis agisina gore en giizelini ve en evla olanmi tercth etmesi, onu
benimsemesi, okutmasi ve onunla meshur olup ve o kirdatin kendisine nispet
edilmesidir.”**® Prensip olarak bircok farkli okuma bigimi igerisinde Ibn Miicahid’in
tercih etmis oldugu yedi kirdati benimseyen Kurtubi, tercih olgusuna da bu meshur
yedi kirdat cergevesinde yaklagmakta ve Orneklemeyi de bu yedi kirdat imamu
lizerinden yapmaktadir. Sdyle demektedir: “Nafi’nin kirdati, Ibn Kesir’in kirdati
denilmektedir. Bunlardan higbiri digerinin kiraatini tercih etmeye ngel olmamistir ve
digerinin kirdatin1 inkar etmemistir. Aksine o kirdatlar1 da caiz gormiislerdir. Hatta
bu yedi kirdat imaminin her birinden birden ¢ok tercihlerde rivayet edilmistir.
Bunlarin hepsi sahihtir.”**® Hem bu ifadeler hem de bir sonraki baslikta anlatilacak
olan tercih pratikleri ve kullandig ilgili kavramlar Kurtubi’nin tercih olgusunu caiz
gordiigi, iki kirdattan birini tercihin, digerini olumsuzlamak manasina gelmedigini
acikca belirttigi goriilmektedir.

Bu ifadeler Kurtubi’nin tercih olgusunu teorik bazda olumlu karsiladigini net
bir sekilde ortaya koymaktadir. Tefsirdeki pratiklerine bakildiginda ise tercih
meselesine iki sekilde yaklastigi dikkati ¢ekmektedir. Birincisi farkli okumalarin

genelinde degisik gerekcelerden dolay: tercihe gitmesidir. Ikincisi ise her iki kirdati

19 Kurtubf, Cami’, I, 58.
197 Kurtubf, Cami’, I, 58.
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da esit gdormesi ve herhangi bir tercihte bulunmamasidir. Orani olduk¢a az olan bu
kiraatlart genel olarak anlamsal agidan esit gormekte ve her ikisinin de giizel
oldugunu ifade etmektedir. Kirdatlarin ayn1 degerde oldugunu da “oliws (e 3l 9 ile
“ el jall s s geklindeki ifadelerle anlamlandirmaktadir.®® Ornegin « &b () JS

4l ) 4,4k gyetinde gegen “4Sy” kelimesinin hem ¢ogul hem de tekil
okunmasi ile ilgili gerekli bilgileri verdikten sonra tekil kirdatinda cins isim oldugu
icin ¢ogul anlaminda oldugunu belirtmekte ve bu baglamda her iki kirdatin da
birbirine esit oldugunu “abel A s 5 ifadesiyle vurgulamaktadir.™*

Kurtubi’nin baz1 yerlerdeki tercih ile ilgili ifadeleri, salt okundugunda tercih
ile ilgili genel yaklagsmiyla geligkili goriilebilir. sl (e 43l JS 3l Al 5 fayetinde gegen
“318” kelimesinin “@\” seklinde de okundugunu belirttikten sonra her iki kirdattaki
anlamim da sahih oldugunu sdylemekte ve soyle demektedir. “Burada her iki
kirattan biri digerinden daha sahihtir demeye gerek yoktur.”*® Bu ifadenin
zahirinden Kurtubi’nin tercihe karsi ¢iktigi anlasilabilir. Ancak burada anlam
acisindan sahih olan her iki kirdattan birini digerine {istiin gormenin bir anlaminin
bulunmadigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla eserine biitiinciil bakildiginda ve bu tiir
ifadeler1 baglamsal ac¢idan degerlendirildiginde bdyle bir c¢eliskinin olmadig:
gortlecektir. Nitekim miifessir, tefsirinde bir¢cok gerekce ile bir kirdati digerine iistlin
gortirken bircok yerde de farkli okumalar1 esit degerlendirmekte ve birini digerine
tstiin gérmemektedir.’* Ornegin Bakara, 177. Ayette gegen “_d1” kelimesinin hem
ustiin hem de 6tre ile okundugunu belirtmekte ve her iki okuyusunda dilsel agidan
bircok gerekcesini sunmakta ve neticede her iki kirdatinda giizel oldugunu
sOylemektedir.’* Bu ifadeyle o, bu kiratlardan birini digerine gerek dilsel agidan ve
gerekse anlam agisindan iistiin gormemekte ve burada 6treli ve fethali kirdattan birini
digerine tercih etmenin anlamli olmadigina vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla tercih ile
ilgili olumsuz gibi goriinen ifadeleri Kurtubi’nin her iki kiraati esit gordiigii durumlar

591203

icin kullandig1 goriilmekte ve eserinin birgok yerinde “cliiwea el 5 ifadeleriyle

bazi kirdatlar1 ayni1 degerde gérmesi de bu degerlendirmemizi desteklemektedir.

1198 Bkz., Kurtubf, Cami’,l, 628-629; 11, 169, 347, 364.

1199 Kurtubl, Cami’, 11, 364.

1200 Ky rtubt, Cami’, VI, 571.

1201 Srnekler icin bkz., Kurtubi, Cami’,|, 628-629; 11, 169, 347, 364.
1202 K yrtubt, Cami’, 1, 628-629.

1203 hiz., Kurtubi, Cami’,1, 628-629; 11, 169, 347, 364.
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Tercih olgusuna olumlu yaklasan Kurtubi, eserinde yalniz kendi tercihlerine
degil, aynt zamanda dilbilim alimlerinin de kiraat tercihlerine yer vermektedir.
Ornegin “<isa 38 kelimesinin hem iistiin hem de &tre ile okundugunu sdylemekte
ve nahiv alimlerinin tercihlerinin mubteda olmak tzere kelimenin tenvin ve Otreli
okuyus oldugunu belirtmektedir.”® bir baska yerde “le~ Kelimesinin “Clws”
kokiinden geldigini belirten nun harfinin 6treli okunusunu tercih eden alimlerin
bizzat isimlerini vermekte ve bu kirdati Ebu Ubeyd ve Ebu Hatim’in tercih ettiklerini
sOylemektedir.**®

Netice itibariyle Kurtubi’nin tercih olgusuna olumlu yaklastigi, eserinde
dilsel, nakli, anlam ve belagat arglimanlar1 ile tercihlerde bulundugu, gelenek
icerisinde bazi alimlerin, asir1 korumaciliktan kaynaklanan tercih ile ilgili olumsuz
yaklagimlarina katilmadigini ve hatta kirdat alimlerinin bile kendilerinden birden ¢ok
tercih rivayet edildigini sdyleyerek, tercihin kirdat ilminde ilk donemden itibaren
basladigin1 ve artarak devam ettigini belirttigi rahatlikla sdylenebilir. Bununla
birlikte genel olarak farkli okumalar1 esit gormeyerek birini digerine {istlin gérerek
ve her iki kirdati da birbirine esit oldugu gerekgesiyle tercihte bulunmamak suretiyle
tercihi iki sekilde pratize ettigi goriilmektedir.

2.1.2.2. Kurtubi’nin kiraat se¢imi i¢in kullandig1 ifadeler
Kurtubi, gerek kirdat kaynaklarinda ve gerekse tefsir kaynaklarinda yukarda

bahsedilen farkli okumalarin se¢imini ifade eden kavramlarin hemen hemen tiimiinii
kullanmaktadir. Kullandig1 bu kavramlar igerisinde sec¢imle ilgili birincil kavramlar
olan ihtiyar ve tercih oldugu gibi gerek dilsel gerek nakli ve gerekse anlamsal
nedenlerle oncelenen/tercih edilen ikincil kavramlar da bulunmaktadir. Simdi hem
birincil hemde ikincil kavramlar1 Kurtubi 6zelinde 6rnekleriyle ele almaya ¢alisalim.

2.1.2.2.1. Birincil kavramlar: ihtiyar ve tercih
Kiraat seg¢iminde temel olan bu iki kavramla ilgili yukarda gerek leksik

acidan gerek terminolojik agidan ve gerekse kirdat disiplinindeki konumu agisinda
genisce bilgi verildi. Kurtubi de bu kavramlardan ihtiyari, eserinin basinda teknik

olarak kisaca ele almis ve mesruiyeti konusunda bir takim degerlendirmeler

1204 K urtubf, Cami’, 1, 305.
1205 Kurtubf, Cami’, 1, 486. Diger 6rnekler igin bkz., Kurtubi, Cami’, 11, 120; V, 201; VI, 46.
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yapmustir.”®®  Eserinin diger boliimlerinde ise bu iki kavramu kirdat se¢imini
anlamlandirmada aktif olarak kullanmistir.

Ornegin Kurtub?, « o aelals aSsy (353 10671207 ayetinde gegen “33ae”
kelimesinin hem iistiin hem de 6tre ile okundugunu belirtmektedir. Her iki okuma ile
ilgili gerekli bilgileri verdikten sonra “ _,Lia¥) s ¢ ifadesini kullanarak otreli kirdati
tercih ettigini belirtmektedir.”® Yine « L& oS (ye Lisbie (ja &y 55 Sl dial) ells 1209
ayetinde gegen “&,5” kelimesinin hem “nuverrisu” seklinde seddeli hem de
“nurisu” seklinde seddesiz okundugunu ifade etmektedir. Bu kirdat ile ilgili olarak da
dilsel agidan yaptigi agiklamalarin akabinde  —wéadll LY jfadesiyle tahfifli

kirdati tercih ettigini bizzat “_JLia¥)” kavrami ile ifade etmektedir.™*°

KUI’tUbT, “Y’Sgu UM} (35;1.\4\ Oﬁéaalzll

ayetindeki “0s>7 kelimesi ile ilgili
kirdaat se¢iminde ise tercih ifadesini kullanmaktadir. O, s6z konusu kelimenin
imamlarin geheli tarafindan seddeli okundugunu, sadece Ibn Muhamsin’in kelimeyi
“yezbehun” seklinde tahfif ile okudugunu, ancak “z>,” sdzcigii ile tercih edilenin
seddeli kirdat oldugunu belirtmektedir.***?

Goriildigi gibi Kurtubi, kirdat ilminin en 6énemli ve tartismali konularindan
biri olan tercih meselesini en yaygi bi¢imde pratize eden miifessirlerdendir. O, tercih
olgusunu kullanirken dogrudan tercihi ifade eden “ihtiyar” ve “tercih” kavramlarina
da yer vermektedir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki Kurtubi, birincil kavramlar
olarak ifade ettigimiz bu iki sézciigii, az sonra anlatacagimiz ikincil kavramlar kadar
yogun olarak kullanmamistir. Bunun muhtemel nedeni tercihi gerektiren
referanslarin zaten secimi ifade etmeleri olabilir. Ornegin ikincil kavram olan
“eblag” kelimesi, kirdatin hiiccetini ifade ederken ayni zamanda belagat agisindan
tercih edildigini de ortaya koymaktadir. Dolayisiyla kirdatin tercihini ifade eden
ikinci bir kavram tekrar olacaktir. Muhtemeldir ki, Kurtubi de bdyle tekrardan

kaginmak i¢in hem gerekg¢eyi hem de tercihi ifade eden sozciiklerle yetinmistir.

2.1.2.2.2. ikincil kavramlar

1206 K urtubf, Cami’, 1, 58.
1207 A>raf, 7/163.

1208 K yrtubl, Cami’, 1V, 265.
1209 Meryem, 19/63.

1210 Kurtubf, Cami’, V, 117.
1211 Bakara, 2/49.

1212 Kurtubt, Cami’, I, 353.
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Yukarda da bahsedildigi gibi Kurtubi ikincil kavramlari birincil kavramlardan
daha ¢ok kullanmaktadir. Tercih i¢in kullandig1 bu ifadeler diger alimlerin kullandig:
ifadelerden farkli degildir. Birgok farkli okumay1 dilbilim, belagat, senet alanlarina
ait ifadelerle tercih etmektedir. Bu alanlarin disinda tercih igin gerek dilsel ve
gerekse nakli baglamda kisisel zevk ve anlayisi yansitan bir takim ifadeler de
kullandig1 dikkatlerden kagmamaktadir. Simdi bu ifadeleri ayr1 ayr1 6rnekleriyle ele
alalim.

1. a=)/E’amm: Daha genel ve daha yaygin anlaminda olan bu ifade agirlikli
olarak nakli agidan bir tercihi ifade etmektedir. Kurtubi imamlarin ¢ogunlugunun
okudugu bir kirdat: tercih anlamininda bu ifadeyi kullanmaktadir. Ornegin “ oe 'S5

DS (s dra JB 1213 ayetinde “J3& kelimesini imamlarin ¢ogunlugu bu sekilde
okurken bir kismu da “J¥” seklinde mechul kalib1 ile okumaktadirlar. Her iki kirdatin
anlam alanimi degerlendirdikten sonra imamlarin ¢ogunlugunun okumus oldugu
“Ji®  kirdatimin - daha yaygin  oldugunu “ac)” ifadesiyle tercih ettigini
belirtmektedir."**

2. AS)/Ekser: Daha ¢ok anlamina gelen sdz konusu kelime yine nakli agidan
bir tercihi ifade etmektedir. Yani tercih edilen okumanin daha ¢ok kullanildigim

anlatmaktadir. Bu nedenle de tercihe sayan oldugunu ifade eden bahsi gecen kelime
51215

(13

kullanilmaktadir. Comaly ¥ &3 a8 agh ey agdl 531 5 ayetinde gegen “a¢isiay”
kelimesini imamlarin bir kismi miicerred kalipla ayette gectigi sekilde
okumaktadirlar. Bir kismi ise, mezid kaliplardan riibai kalipla “yiimiddunehum”
seklinde okumaktadirlar. Kurtubi her iki kirdati verdikten sonra her ikisinin de
lehgcesel farkliliklar oldugunu ve her ikisinin de lehge temeli bulundugunu
belirtmektedir. Ancak sulasi kalipla okunan kirdatin daha ¢ok oldugu notunu diiserek
tercihini ortaya koymaktadir.'?*°

3. #<)/Eshur: Daha meshur, daha yaygin anlamina gelen eshur kelimesi de
tercih ifadelerinden biridir. Kurtubi, Bakara 246. ayette gegen “aime’kelimesindeki
sin harfini Nafi’nin esre ile okudugunu, diger imamlarin ise fetha ile okuduklarini

sOylemektedir. Bu iki kiraatin da lehgeye dayandigimi belirtmekte ve ¢ogunlugun

1213 Al imran, 3/146.

1214 Kurtubf, Cami’, 11, 579.

1215 Araf, 7/202.

1218 Kurtubf, Cami’, IV, 302. Diger 6rnek igin bkz., Kurtubi, Cami’, IV, 85.
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kirdati olan fethali kirdatin daha yaygin oldugunu belirtmek suretiyle tercih
etmektedir.*"’

4. gx/Emdah: Kiraatin degisik gerekgelerle daha ¢ok tutuldugunu ve
Oovgliye deger goriildiiglinii anlatan bu kelime de tercihin bir bagka ifade seklidir.

13

Ornegin DS sy 4xe JHB a5 e 618571218 gyetinde “d8” kelimesini imamlarin

I3 r'$2)

cogunlugu bu sekilde okurken bir kismi da seklinde mechul kalibi ile
okumaktadirlar. Her iki kirdatin anlam alanim1 degerlendirdikten sonra imamlarin
gogunlugunun okumus oldugu “J& kirdatinin daha ¢ok tutuldugunu ve deger
verildigini bu ifade ile belirtmekte ve kirdati bu ifade ile tercih ettigini ortaya
koymaktadir.'?*?

5. =a)/Esahh: Bu kelime de tercih ifadeleri arasinda alimlerin en ¢ok
miiracaat ettikleri kelimelerin basinda gelmektedir. Bu ifade bir kirdatin senet
acisindan daha saglikli ve sahih oldugunu ifade ettigi gibi bir kirdatin dilsel
referanslari bakimindan da en dogru ve en saglam oldugunu ifade etmektedir.
Kurtubi de, tercih ifadeleri arasinda bu kelimeye yer veren alimlerdendir. O, dilsel
acidan oldukga tartismali olan ve birgok dilcinin dilbilim Kkurralari agisindan yanlis
oldugunu belirttigi « aaslS b aa¥ o) Ji (oS piall a8 o) XS 9 ayetindeki [bn Amir
kirdatin1 diger imamlarin okumalar1 karsisinda ikinci derecede gormektedir. So6z
konusu ayetle ilgili birka¢ kirdat bulundugunu, bunlardan en sahihinin Harameyn,
Kufe ve Basra imamlarinin kirdatlari oldugunu sdylemektedir.'??°

6. @lV/Elyak: Ozellikle bu kelimeyi, harici bir takim delillerle de destekledigi
anlama daha ¢ok uygun olan kirdati tercihte kullanmaktadir. Nitekim « & Logsd J8
1221 avetinde gegen “sS” kelimesini Hamza ve Kisai “ 487 seklinde diger
imamlar ise “_x8” seklinde okumaktadirlar. Her iki kirdatin yol agtigi anlamsal
farkliliga yer verdikten sonra ¢ogunlugun kirdati olan “_sS” kirdatinin ayetin

anlamina daha uygun, daha layik oldugunu belirterek s6z konusu okumayi tercih

etmektedir.???

127 Kurtubf, Cami’, 11, 207.

1218 Al-i imran, 3/146.

1219 Kurtubt, Cami’, 11, 579.

1220 K urtubt, Cami’, IV, 82. Diger 6rnekler icin bkz., Kurtubi, Cami’, I1, 231-232; 111, 175-176.
1221 Bakara, 2/219.

1222 Kurtubf, Cami’, 11, 56.
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7. oS&ada-gSal/Emken/Mutemekkin: Her iki kelime de anlamsal bakimdan en

gliclii ve en kuvvetli olan kirdati tercih anlamini ifade etmektedir. « e JUarill Legl 58

4 LIS Lo Lagan 3871283 gvetindeki “lLed 38 kelimesini imamlarin geneli bu sekilde
okurken; imam Hamza “&l) ¥ seklinde hem elifli hem de seddesiz okumaktadir.
Kurtub? her iki kiraatin yol actigi anlamsal farkliliklar1 verdikten sonra cumhurun
okumus oldugu kirdatin anlamsal bakimdan daha kuvvetli oldugunu belirterek
tercihte bulunmaktadir.'?*

Yine ¢ aSipduadll iV 1?2 gyetini imamlarm ¢ogunlugu bu sekilde
okumaktadir. Yahya b. Ya’mer esre ile Ali, Miicahid, Ebu Hayve ve Ibn Ebi ‘Uble
ise © Juadll lsu8¥ ¢ geklinde okumaktadirlar. Kurtubi, son kirdatin anlamsal
bakimdan daha kuvvetli oldugunu  asll 48ai” jfadesiyle agiklamakta ve tercih
etmektedir.”®® Burada dikkati ¢eken sey Kurtubi’nin ¢ogunlugun kiraati olan  sii ¥ 5
Juadl” kirdati yerine saz olarak adlandirilan kirdati anlam bakimindan tercihe medar
gormesidir.

8. iy aa/Ma’ruf: Bu kelime de Kurtubi’nin tercihini ifade i¢in kullandig
sozciiklerden biridir. Diger kiraata gore daha ¢ok bilinen ve yaygin olan anlaminda
olan bu kelime, tercihi ifade i¢in ¢ok yaygin kullanilan bir kelime degildir. Nitekim
Kurtubi de s6z konusu kelimeyi tespit edebildigimiz kadariyla bir yerde
kullanmaktadir.

9. '« /Ehabbu ileyye: Bu ifade Kurtubi ile birlikte diger bazi
miielliflerin de kullandig1 bir ifade tarzidir. ***" Farkli okumanin hangi agidan tercihe
sayan olduguna bagl olarak kullanilan bir ifadedir. Eger dil acisindan kiraat
temellendiriliyorsa dil acisindan kirdatin daha ¢ok begenildigini, nakli agidan
hiiccetlendiriliyorsa nakli acidan hoslanildigini veya belagi bir referansi varsa belagat
agisindan oncelendigini belirten bir ifadedir. “ ' «a)” ifadesi tamamen kisinin
zevkine gore bir tercihi anlamlandirmaktadir. Kurtubf, “ad) 57122 kelimesi ile ilgili
olarak Harameyn imamlarimin, Ebu Amr’in ve Asim’in bu sekilde lam harfinin

tahfifi ile okuduklarini; Asim hari¢ Kufe ehlinin ise lam harfinin seddesi ile

1223 Bakara, 2/36.

1224 Kurtubf, Cami’, 1, 290.

1225 Bakara, 2/227.

1226 Kurtubf, Cami’, 11, 177.

1221 Mekki, Kesf, 1, 245; Zemahserd, Kessaf, 1V, 241.
1228 En’am, 6/86.
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okuduklarmi belirtmektedir. S6z konusu kelimenin gerek yabanci bir kelime olup
olmadigint ve gerekse lehgelerden kaynaklanip kaynaklanmadigi tartigmalarim
verdikten sonra “Tek bir lam ile okunmasi bana daha hos gelmektedir” diyerek,
cogunlugun kirdatim “ ) 1" ifadesiyle tercih etmektedir.*?®

10. ¢x/Ebyen: Kurtubi’nin en ¢ok kullandigi tercih ifadelerinden biridir.
Daha acik, daha net anlaminda olan bu kelimeyi, miiellif bircok yerde tercih ettigi
okumalart belirtmek i¢in kullanmaktadir. Ornegin “aSlilas o<1 3231230 qyetinde gegen
“_#3” kelimesini Nafi’nin ya ile ibn Amir’in ise ta ile okudgunu, diger imamlarin ise
bu sekilde nun ile okuduklarini séylemektedir. Ardindan da “ &l 25" diyerek
genelin okudugu “_& kirdatini tercih etmektedir.'®*

11. As/Evla: Kurtubi’nin en ¢ok kullandigi tercih ifadelerinden biri de
“evla” kelimesidir. Kurtubi gerek anlam bakimindan ve gerekse ¢ogunlugun okumasi
bakimindan degerlendirdigi  kirdatlarda tercihini s6z konusu kelime ile
anlamlandirmaktadir.  Kurtubf, « b s e sl ) ki) 71232 ayetinde yer alan
“l 345" kelimesini Kufe’li imamlarin ve Ibn Amir’in bu sekilde digerlerinin ise
“la i1 seklinde okuduklarii belirtmektedir. Her iki kiraat ile ilgili hem ayetlerden
hem de dil ve mana bakimindan degerlendirmesini yaptiktan sonra tercihini “evla”
kelimesi ile sOyle ortaya koymaktadir: “W s kirdati, W&y kirdatindan mana
bakimindan daha evladir.”*?® Miiellif, bircok yerde “evla” tercih ifadesini, kiriati,

“Cogunlugun okumasi bakimindan daha evladir™***

orneginde oldugu gibi hangi
acgidan tercih etmisse onunla birlikte kullanmaktadir.

12. x&)/Ezhar: Daha agik, daha net, daha belirgin anlaminda olan bu kelime
de, Kurtub’nin tercih i¢in kullandigi onemli ifadelerdendir. « sSie 4 €123
ayetindeki “<“S” kelimesindeki farkli okumalara deginen Kurtubi, s6z konusu

kelimenin hem nasb hem de ref ile okundugunu belirtmekte ve kelimenin iki sekilde

1229 Kurtubf, Cami’, 1V, 32.

1230 Bakara, 2/58.

1231 Kurtubf, Cami’, 1, 376. Diger érnekler igin bkz., Kurtubi, Cami’, |1, 386, 655, 670; II, 501; III,
747; 1V, 393; VI, 208, 236; VII, 9.

1232 Bakara, 2/259.

1233 Kurtub?, Cami’, 11, 253. Diger 6rnekler igin bkz., Kurtubi, Cami’, I, 373; 1V, 181, 170, 319; V,
249, 725; VI, 245.

1234 Kurtubf, Cami’, 1V, 181.

1235 Nisa, 4/24.
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okunmasmin dilsel gerekgelerini anlattiktan sonra “_eb”  kelimesini kullanarak
mansub kirdati tercih ettigini soylemektedir.?*

13. asl/Ecved: Kurtubi’nin tercih i¢in kullandigi en ¢ok kelimelerden biri
“352)” kelimesidir. S6z konusu kelimeyi bazen bu kalipla bazen de “x»” kalibi ile
kullanmaktadir. Mesela, “saxs &5 Glall 1505 431237 gyetindeki “inne” edatinin hem fetha
hem de kesre ile okunmaktadir. Her iki kirdatin referanslarii verdikten sonra

Kurtubf, kesre kirdatinin daha giizel oldugunu “252V” kalibi ile ifade etmektedir.'*®

1239 ayetinde ise “Osesy” kelimesinin hem ya ile hem de ta ile

s )5S Al o Y
okundugunu sdylemektedir. Gerek farkli okumalardan kaynaklanan irab farkliligina
ve gerekse anlamsal degisikliklere degindikten sonra Kurtubi, “xa” kalibini
kullanmak suretiyle tercihini “ya ile okunan kirdat anlam bakimindan daha giizeldir”
ifadeleriyle belirtmektedir.'**

14. @s<l/Esvab: Bu kelime en dogru anlamima gelmektedir ve miifessirin
kullandig1 tercih ifadelerindendir. Aslinda bu kelimenin kullanimi ilk bakista
kiraatlar i¢in kullanilmasi sikintili gibi durmaktadir. Ciinkii farkli okumalardan tercih
edilen okuma icin en dogru ifadesini kullanmak, ilk etapta akla tercih edilmeyen
okumanin yanlis oldugunu akla getirebilir. Aslinda yukarda da belirtildigi gibi tercih
olgusuna kars1 ¢ikan alimlerin ileri siirdiikleri temel arglimanda budur. Bu nedenle
tercih ifadeleri ve nigin tercih edildikleri bu agidan 6nem arzetmektedir. Dolayisiyla
tercihin sahihligi tespit edilmis okumalar arasindan yapildig1 ger¢eginden hareketle
bu ifadelerin dilsel zevk gibi stbjektif gerekcelerden kaynaklandigi belirtilmelidir.

\”

Kurtubi’nin kullanmis oldugu “—s=!” ifadesi de sahihligi tespit edilmis okumalar
arasindan yapilan tercihi ifade etmektedir. Bu tercih ya dilsel gerekgelere ya da
anlamsal gerekgelere dayanmaktadir. Boylece “—s<l” kelimesi tercih edilmeyen
okumalarim yanlis olduguna degil, dilsel veya mana bakimindan tercih
edilmediklerini ifade etmektedir. Kurtubf, ¢ e cuaali &) aalua |y any o (oS pdall (IS L
AW a4 gvetinde gegen “asbus” kelimesinin hem tekil “asws” seklinde hem de

cogul “aalus” geklinde okundugunu sdylemektedir. Gerekli agiklamalardan sonra

1236 Kurtubf, Cami’, 111, 113-114. Diger 6rnekler i¢in bkz., Kurtubi, Cami’, I, 262; VI, 231; VI, 33.
1237 yunus. 10/4.

1238 Kurtubf, Cami’, IV, 617. Diger 6rnekler i¢in bkz., I, 161, 200; II, 25-26; VI, 49

1239 Enfal, 8/59.

1240 K urtubt, Cami’, IV, 394. Diger 6rnek icin bkz., Kurtubi, Cami’, I, 215

1241 Teybe, 9/17.
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cogul kirdaatinin dil ve anlam bakimindan daha dogru oldugunu “< <=l ifadesini de
kullanarak tercih etmektedir."**

15. 4&wa/Hasene: Kirdatin daha giizel oldugunu ifade etmektedir. Gerek
kiraat alimlerinin ve gerekse miifessirlerin bir gogunun ¢oke¢a basvurdugu ifadelerden
biridir. Genelde iki ayr1 kalipla kullanilmaktadir. Bazen “Hasene” bazen de “Ehsan”
kelimesi kullanilmaktadir. Bir 6nceki ifade gibi bu kelime de tercih edilmeyen
okumalarin ¢irkin oldugunu degil, sadece tercih edildigi gerekgenin digerine gore
zayif oldugunu ifade etmektedir ki, bu da kisiseldir. Ciinkii tercih edilmeyen bir
kirdati bir baska alim tercih edebilir. Dolayisiyla o alime gore de diger kiraat
gerekgesine bagli olarak ikinci derecededir. Nitekim Kurtubi de, bu ifadeyi anlam ve
dil bakimindan 6nceledigi kirdatlar i¢in kullanmaktadir. ¢ (e bwai | il cpdll A 55l

agin oSl il QS 1 0 seny QUSIPI2E gyetinde gegen “aSad” kelimesini imamlarin
cogunlugu bu sekilde Ebu Cafer ise ya harfini 6tre ile okumaktadir. Kurtubi,
cogunlugun okumus oldugu kirdatin daha giizel oldugunu “c=” ifadesiyle

soylemekte ve tercih etmektedir.? < am il o)) ool 5 121249

ayetinde gegen sl s
sOzcligii hem ya ile hem de ta ile okunmaktadir. Kurtubi, bu iki kiraattan ta ile
okunan kirdati “4i.s” jfadesini kullanarak tercih etmektedir.'**

16. &/Eblag: Belagat agisindan tercih edilen kirdatin digerine gore daha
iistlin oldugunu ifade etmektedir. Bu ifade de yine bir¢ok alimin tercihinde en ¢ok
kullandiklar1 ifadeler arasindadir. Zaten tercih edilen kirdatlarin bir cogu dilsel
gerekcelere dayanmaktadir. Bu nedenle de tercih ifadelerinde dilsel motiflerin daha
yogun ve c¢eside sahip olduklar1 goriilmektedir. Kurtubi’de de bu yogunlugu ve
cesniligi gormek miimkiindiir. © s e ga)¥) & G Y 17 gyetinde gecen “laye”
kelimesini imamlarin genelenin bu sekilde bir kisminin da ra harfinin esresi ile
okuduklar belirtilmektedir. Kurtubi de bu farkliliklar1 ve gerekgelerini verdikten
sonra imamlarin genelinin okudugu “s_<” kirdatinin daha belig oldugunu

belirtmekte ve tercihini bu ifade ile anlamlandirmaktadir.t?*

1292 Kurtubf, Cami’, 1V, 437. Diger 6rnekler i¢in bkz., Kurtubi, Cami’, VI, 75.
1243 Al-i Imran, 3/22.
1244 Kurtubf, Cami’, 11, 422. Diger érnek igin bkz., Kurtubi, CAmi’, 11, 474.
1245 Bakara, 2/140.
1296 Kurtubf, Cami’, 1, 552. Diger 6rnekler igin bkz., Kurtubi, Cami’, I, 669; 11, 27, 293; 1V, 310, 623.
1247
Isra, 17/27.
1248 Kurtubt, Cami’, V, 595. Diger érnekler i¢in bkz., I, 141,11, 17,111,439; IV, 248; vd.
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17. g<dl/Efsah: Edebi zevk ve kurallara uygun konusmay: ifade eden bu
kelime de yine dilsel agidan bir kirdatin digerlerine karsi oncelendigini ifade
etmektedir. Bu kelimenin 6zellikle lehgesel farkliliklar i¢in kullanildig1 dikkatlerden
kagmamaktadir. Ciinkii fesahat konusma ile alakali oldugu icin farkli okumalar da
dayandigi lehgeye gore daha fasih ve fasih olarak nitelenmektedir. Kurtubi’nin de
kelimeyi bu sekilde kullandigi goriilmektedir. Hatta kirdatin dayandigi lehgeyi
vermekte ve tercih ederken de o lehgenin daha fasih oldugunu belirtmek suretiyle
kirdat: tercih ettigini ifade etmektedir. < gl e U L s 131 cillia 5871249 ayetinde gegen
“alla” kelimesindeki lam harfinin hem istiin hem de esre ile okundugu
belirtilmektedir. Her iki okumanin da lehgesel farkliliklardan kaynaklandigini
belirten Kurtubf, en sahih ve en fasih olan okumanin lam harfinin tstiini ile okunan
kirdatin oldugunu séylemekte ve tercihini “Efsah” ifadesiyle vurgulamaktadir.'*

Goriildigi gibi Kurtubi, tercihi ifade eden kavramlar icerisinde birincil
kavramlar dedigimiz ihtiyar ve tercih kavramlarindan daha ¢ok ikincil kavramlar
diye niteledigimiz kavramlar1 kullanmaktadir. Bu ifadeler igerisinde de Kurtubi daha
cok dilbilim alanina ait ifade ve kavramlara yer vermektedir. Bunun nedeni
kiratlarin vahiy lafizlarimin farkl ifade big¢imleri olma yaninda birer dilsel vakia
olmalaridir. Mevcut farkliliklarin tiimiiniin gerek lehcesel agidan ve gerekse gramatik
acidan dilsel referanslarinin bulunmasidir. Bu yoOniiyle kirdatlarin tercihinde ve
gerekcelerinin ortaya konmasinda tiim alimlerin ortak yonii farkli okumalarin dilsel
temellerini ortaya koymalaridir. Bunun yaninda Kurtubi, “eshur, e’amm” gibi nakli
bir takim ifadeleri de tercihlerinde kullanmaktadir. Yine tefsirci olmasi hasebiyle
Kurtubi’nin, belki diger alimlerde ¢ok fazla goriilmeyen en onemli yani kirdatlarin
anlam boyutuna da 6nem vermesidir. Zira tercihlerinde anlami 6ne ¢ikaran “emken,
miitemekkin” gibi ifadeleri kullanma yaninda tercihlerini gerekg¢elendirirken de
manaya oldukga sik¢a atifta bulunmasidir. Netice itibariyle Kurtubi, eserinde bir
tercih ve hiiccet kitabi gibi kiraatlar1 ele almakta, tercih etmekte, temellendirmekte ve

anlama katkisini ortaya koymaktadir.

1249 En’am, 6/56.
1230 Kurtubt, Cami’, 111, 748. Diger 6rnekler icin bkz., Kurtubi, Cami’, I, 215; 11, 626.
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2.2. hticac olgusu ve kurtubf tefsiri
Tercih basliginda oldugu gibi bu baslikta da ilk 6nce tercih olgusunun teorik

boyutu tiim yonleriyle ele alinacak ve daha sonra bu bilgiler ¢ercevesinde Kurtubi’de
ihticac meselesi detaylariyla incelenecektir.

2.2.1. Ihticac olgusunun teorik boyutu
Ihticac olgusu ile ilgili iilkemizde son dénemlerde yapilan doktora

seviyesinde bir ¢alismada, ihticac olgusu tarihsel siireci dikkate alinarak kategorize
edilmis ve gelenek icerisinde sadece tercihe odaklanan ihticacin iki alanda seyrettigi
ortaya konulmustur. Bunlar tespit ve tercih alanlaridir.'®®! Bu iki alan, birbirinden
yapisal itibariyle ¢ok farkli oldugu gibi, giidiilen amag itibariyle de farklidir. Bu
yiizden bu iki tiplemenin alanlarim1 kavramsal diizeyde tespit etmek, bu iki farklh
diizlemi ve tiplemeyi saglikli bir sekilde ve etraflica gérmeyi saglayacaktir. IhticAcin
iki temel alanindan biri olan tercihi bir dnceki kisimda hem genel itibariyle hem de
Kurtubi 6zelinde genis bir sekilde ele aldik. Tercih olgusu, sahih okumalar arasinda
yapilan secimi ifade etmekte ve sahih alani igerisinde gergeklesmektedir. Durmak,
sabit olmak, ger¢ceklesmek anlamlarina gelen siilasi “<5” fiilinin tef’il kalibindan
mastar (tespit) olup, “bir seyi devamli ve sabit kilmak”, bir seyin hakikatini tekit
etmek, delil ve burhan ile ispat etmek™?*? gibi anlamlara gelen tespit kavrami, kirdat
birikimi igerisinde yer alan sahih kategorisini bir kisim delillerle (hiiccet)
destekleyerek ispat etmek; sahih olmayan kategorisini bunun sinirlar1 digina itmek
anlamina gelmektedir. Iste ihticAcin bir kismi ve belki de en dnemli kismi, tespit
alaninda gerceklesmektedir. Amaci1 kirdatin sihhatini ortaya koymaktir; sahih
olmayanlar1 da ayiklamaktir. Bu alanda kullanilan hiiccet cesitleri, kendine hastir; ve
tercth alani i¢in oldugu sekliyle kullanilmaz. Aslinda tespit alaninda kullanilan
hiiccet ¢esitleri, gelenek igerisinde sahih kiraat kriterleri olarak bilinen ve Kurtubi’de
de yer alan isnad, resm-i Mushafa ve dile uygunluk sartlaridir. Boyle bir ayrima
gidilmesi muhtemelen gelenek icerisinde tercih ile bahsi gecen sahih kiraat

sartlarinin birbirine karistirilmasidir.

1251 By, Mehmet Dag tarafindan “Tarihsel Perspektif ve Problematik Sorgulamas1 Baglaminda
Kirdat flminde Thticac Olgusu” adiyla yapilan doktora calismasidir. Biz de, bu tezde ihticacla
alakali tespit edilen s6z konusu iki alani, ¢calismamizda esas alacagiz.

122 fbn Manzir, Lisan, 11, 19-20; Razi, Muhtar, s. 35.
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Bu kisa agiklamadan sonra bu baslik altinda ihticac olgusunun kavramsal
alani, gerekliligi, tasnifi ve gayesi iizerinde yapilan tartismalar ve degerlendirmelere
yer verilecektir. Simdi bu hususlar1 ele almaya caligalim.

2.2.1.1. Kavramsal alan
Ihticac alani ile ilgili olarak birinci derecede ©neme haiz kavramlar

bulundugu gibi ikinci derecede degerlendirilebilecek kavramlar da s6z konusudur.
Simdi bu kavramlar1 ayr1 ayr1 ele alalim.

2.2.1.1.1. Birincil Kavram: Ihticac
Kirdatlarin temellendirilmesini ifade etmede kullanilan temel kavram,

thticactir. Bu kavram, pratik olarak bir kirdatin temellendirilme unsuruyla
desteklenme olgusunu ifade ettigi gibi, timden bu olguyla ugrasan kiraat alaninin ve
literatiiriin de ismi olmustur.

Ihticac, “z~” stlasi fiilinin iftial (zi~)) babindan mastardir. (las-zas-z=) fiili,
“delil ile karsisindakine istiin gelmek, delil ile susturmak, delil ile ikna etmek”
anlamlarina gelmektedir. Kelime miifaale babinda * U Caals”  geklinde
kullanildiginda da kisinin karsisindakine karsi ileri siirdiigii delil ile iistiin gelmesi
anlamimi igermektedir. “zis” ise bir seyi hiiccet edinmek, delil sunmak, bir seyi
temellendirmek, desteklemek, itiraz etmek anlamlarina gelmektedir. Sonug itibariyle
sozliikte ihticac, ihtilaf edilen bir konuda iistlin gelmek {izere delil sunmak anlamini
ifade etmektedir.'*®

Bir kiraat terimi olarak ihticac, farkli sekillerde tanimlanmistir. Bu tanim
farklilig1, bakis acisindan kaynaklanmaktadir. Kimisi, ihticactaki temel unsur olan
hiiccetin ¢esitleri ve kategorisi; kimisi ihticacin gayesi, kimisi de baska bir agidan
bakarak tanimlamistir. Hiiccet kategorisi agisindan bakanlarin kimi ihticac eylemini
dile indirgeyerek; kimisi ise dili de kapsayan daha genis bir hiiccet perspektifinden
hareketle tanim getirmislerdir.

Genis perspektifli tanimlardan bazilari sunlardir: IhticAc, “kirdat vecihlerini
agiklayan, illetlerini ortaya koyan ve onlart agiklayan ilimdir. ">, “Allah’in kitabin
savunmak ve muhafaza etmek amaciyla dlimlerin kirdatlarin sahihligini ortaya

koyan argiimanlar iizerinde ¢alistiklart ilimdir.”"*®, “sahih kirdatlar arasinda

1253 Bkz. ibn Faris. Mu’cem, s. 250; Cevheri, Sihah, |, 304; Ezheri, Ebli Mansir Muhammed,
Tehzibii’l-Liiga, Misir, ts., I11, 390; ibn Manzdr, Lisan, 111, 53-54

1254 \fuhammed, Ahmed Sa’d, Tevcihu’l-Belagi li’l-Kiraati’l-Kuraniyye, Kahire, 1984, s. 23.

125 fbn Ebi Meryem, Madah, (mukaddime), I, 19.
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yapilan tercihlerin dilsel ve nakli gerekgelerini ortaya koymaktir.”**® Dile indirgenen
0zel kapsaml tarif ise soyledir: “Farklt okuma bigimlerini dilbilim agisinda ele
alarak, tercih sebebi olan illet ve hiiccetlerini ortaya koyan ilimdir. ”**’

Tariflerin bir kisminda dil baskin goziikmekte; hatta ihticic tamamen dile
hasredilmektedir. Bu sekilde tanimlayanlar, hiiccet kaynaklarindaki dilsel temellerin
¢ok yogun olarak kullanilmasi; bunun disindakilerin de az kullanilmasindan hareket
ederek taglib tarikiyle dile indirgemis olabilirler. Ancak ihticac olgusunu bu sekilde
sadece dile yaslamak, oteki hiiccet esitlerini goz ardi etmek anlamina gelecektir.'?*®

Sonug itibariyle hem hiiccet ¢esitlerinin tiimiinii; hem de ihticacin her iki
alanin1 kapsayacak sekilde ihticaici Mehmet Dag sOyle tanimlamaktadir:

“Kirdat farkhihiklarinin sahihini sakiminden ayirarak sahih kirdatlar: tespitte; sahih
kategorisi icerisinden bir vechi tercihte kirdatin isndd, resm-i Mushaf yaninda oteki
nakli ve dilsel tiim hiiccetleriyle temellendiren ilimdir. 1259

2.2.1.1.2. Ikincil kavramlar: ta’lil ve tevcih
Ikincil kavram ifadesiyle, ihticAc temel kavrammin yerine zaman zaman bu

alani ifade etmek iizere kullanilan kavramlar1 kastediyoruz. Bu kavramlar, ihticac
gibi kapsamli bir sekilde kullanildigi gibi, hiiccet unsurlarinin bazi kategorilerini
kullanmasiyla dar alani ifade edebilmektedirler. Simdi ihticac kavramina yakinligina
gore siralayarak ilgili kavramlarin anlam alanlarin1 vermeye calisalim.

1.Ta’lil

Kiraatlarin temellendirilmesini ifade eden ve ihticica esdeger olarak
kullanilan diger bir kavram da, ta’lildir. Kelime, sozlUk olarak hastalanmak ve hasta
olmak “Ja=x-Je” siilasi kokiiniin tef’il kalibindan gelip, “bir seyi gerekgelendirmek,
bir sebebe baglamak, gerekcesini arzetmek, bir seyi sebebini aciklayip delilleriyle
ispat etmek” gibi anlamlara gelir.*®

Terim olarak ta’lil, tipki ihticac gibi kiraatlarin temellendirilmesi olgusunu

ifade etmektedir. Bu sekliyle hem alanin ikincil ismi olmus**®, hem de bazi eserlerin

12% Miifth, Hatice Ahmed, Nahvii’l-Kurrai’l-Kufiyyin, Darii’n-Nedve, Beyrut, 1985, s. 355.

1257 EpQ Tahir, Safahat, s. 286; Refide, ibrahim Abdullah, en-Nahv ve Kiitiibii’t-Tefsir, Bingazi,
1990, 1, 493;

1258 Dag, ihticac, s. 301.

129 Dag, ihticac, s. 302.

1250 fhn Manzdr, Lisan, XI, 481; Ciircani, Ta’rifét, s. 154,

1261 Mehdevi, Ebi’l-Abbas Ahmed b. Amr, Serhu’l-Hidaye, tah: Hazim Said Haydar, Riyad, 1995, 1,
21.
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ismine yansimistir.!*? Ancak “IhticAc-hiiccet” arasindaki iliskiye benzer bir sekilde,
“illet” kelimesi, bazen eser isimlerinin basligina yansimistir. Bunun sebebi ise, ilgili
kitaplarin ta’lil olgusunun ana malzemesi olan “illet”i pratik olarak ortaya
koymalarindan olsa gerektir. Sonucta ta’lil kelimesi, olguyu; illet ise olguda
kullanilan malzemeyi ifade etmektedir.

2. Tevcih

Kiraatlarin temellendirilmesini ifade eden ve ihticac kavramini karsilayan
iclincli kavram da tevcihtir. Siilasi “4as” fiili, “lstiin gelmek, sanli serefli olmak,
kiymetli olmak, tistiin olmak” gibi anlamlara gelmektedir. Kelimenin ayni kokten
gelen “vech” kelimesi ise, “yliz, ¢ehre, goriiniis, taraf, anlam, kast, niyet, yol, sebep,
on taraf” gibi anlamlara gelip cogulu, “s>s-4xs” seklinde gelmektedir. “4s 5 ise
siilasi kokiin tef’il kalibindan mastar1 olup, “birini serefli kilmak, birini bir yere
vonlendirmek, yiiziinii birine ¢evirmek, dikkatini bir seye vermek, yon vermek,
yollamak” gibi anlamlara gelmektedir.’”®® Tevcih kelimesini, Ciircani ise sOyle
anlamlandirmaktadir: “Sozii hasmin kelamina aykiri olarak séylemek veya sézii iki
anlama gelecek sekilde kullanmaktir.

Bu siilasi kokiin hem isim sekli (4asl-e5as5-4a5), hem de tefil kalibindaki
mastar sekli (42>, kirdat ilminde ¢okga kullanilan iki kavramdir. Vech, muhtelif iki
kirat farkliligindan herbirini karsilarken, bir kelime tizerindeki tiim okumalar: ise
cogul sekli viicuh/evciih karsilamaktadir. Ornegin Beyli, “vech” kavramim “bir
karinin belli bir forma baglanmaksizin iclerinden birisini okumasi caiz olan muhtelif
formlar” seklinde tanimlamakta; “alemin” kelimesinde ariz-i vakif halinde kurraya
gore ii¢ okuma seklinden (tul-tavassut-kasr) her birinin vech ile karsilamasiyla
orneklendirmektedir.**® Kelimenin bu sekli, biiyiik oranda kirdat farkliliklarini ifade

etmede kullanilmaktadir.?%®

1262 Onceki boliimlerde literatiir kisminda bu isimle yazilmis birgok eser ismi verdik. Aym zamanda
“I’rabu’l-Kur’an” ile ilgili yazilan eserlerde kirdatlarmn da i’rdblarina yer verildigi icin eserlerin
isimlerinde illet kavraminin yer aldigin1 goriiyoruz. Ornegin Ebi’l-Hasan Ali b. Huseyn el-Bakuli’nin
bu manada kaleme almis oldugu eserinde illet kavraminin kullanildigin1 gérmekteyiz. Eserin ismi
“I’rabu’l-Kur’an ve Ilelii’l-Kirdat”tir. Bkz. Bakuli, Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyn, Kesfii’l-Miiskilat ve
izahw’l-Muw’dilat fi ’rabi’l-Kurin ve ileli’l-Kiraat, tah: Abdulkadir Abdurrahman es-Sa’di,
Amman, 2001, I, 165.

1% Tbn Manzfir, Lisan, X111, 558-560; Razi, Muhtar, s. 50.

1% Ciircant, Ta’rifat, s. 250-251.

1265 Beylf, Ahmed, el-ihtilaf beyne’l-Kiraat, Darii’l-Cil, Beyrut, 1984, s. 85.

1266 Bk7. Ibn Haleveyh, Hiiccet, s. 125, 131, 221, 238 vd.; Farisi, Hiiccet, 1, 53, 185; 11, 22 vd.
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3

Ote yandan kirdat eserleri igerisinde “vech” kelimesinin, “kirdatm anlami
veya takdiri” ve nihayet “dilsel dayanag1” olarak da kullanildig1 goriilmektedir ki bu
bir anlamda hiicceti karsilamaktadir.’? Ornegin “ <l il osas” ve “ <le¥losmy”
seklinde kullanilan ibareler, birincisi kirdat vecihlerini; ikincisi ise kirdatin irab
vecihlerini ifade etmektedir. Viiciihu I-Kirdat adryla biri Harun b. Musa, 6teki de Ibn
Kuteybe’ye ait olan ve giiniimiize kadar gelmeyen eserler, ihticac literatiirii i¢erisinde
gosterilmekle beraber,'?® bunlarin ravilerine gore kirdat vecihlerini toplayan eserler
mi yoksa kirdat vecihlerinin hiiccetlerini veren eserler mi olduguna karar vermek
gercekten zordur. Dolayisiyla vech kelimesi, cogunlukla kiraat farkliligindan her biri
anlamimi ifade ederken, pratik hiiccet kaynaklarinda yer yer hiicceti; ve Ozellikle
dilsel hiiccetleri karsilayan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tevcih kavramina gelince, ihticic ile anlamdas olarak kullanilmaktadir.
Ozellikle ihticAc kaynaklarinda bu kelimenin “Tevcihu’l-kirdat” seklinde yerini

129 bunun en onemli kamitidir. Ornegin Mehdevi’nin eserinin basinda “fi

almasi
Tevcihi’l-Kirdat” ibaresinin bulunmasi ve kitabin bir ihticac kitab1 olmasi, ayni
anlamda kullanildiklarin1 gostermektedir.””® Diger yandan ihticic ilminin, diger
isimleri arasinda “Tevcihii’l-Kiraat” kalibinin gegmesi de tevcihin ihticac ile aym
anlama geldigini destekleyen bagka bir unsurdur.**™

Tevcih kelimesinin terim olarak anlamlandirilmas: konusunda bir netlik
bulunmamaktadir. Anlasilan o ki, Beyli’nin vech tanimina uygun olarak, tevcih de
kirdat farkliligi bulunan kelimelerin farkli okunus sekillerinin ortaya konmasini
temelde ifade etmektedir. Buna muhtemelen bu vecihleri aciklarken dilsel
aciklamalariyla da desteklenmesini eklememiz miimkiin géziikmektedir. Zerkesi ve

Suyuti, “4>” kavramini “kirdat vecihlerinin ortaya konup, her karinin tutundugu

1267 Bkz. Mekki, Kesf, 1, 281, 282, 283 vd.

12%8 {bn Cezeri, Gayetu’n-Nihaye, 11, 348; Mehdevi, Serh, |, 23, 28; Muhammed, Tevcih, s. 22.

1269 Ehy’l-Hasan Stireyh b. Muhammed’in el-Cem’u ve’t-Tevcih lima inferede...; Mahmad b. Ali
Besse’nin Mevakibii’n-Nasr fi Tevcihi’l-Kirdati’l-Asr; cagdas miielliflerden Kadi Abdulfettdh’in
el-Kiraatii’s-Sazze ve Tevcihiiha Min Lugati’l-Arab; Muhaysin’in el-Mugni fi Tevcihi’l-
Kiraati’l-Asr; Kamhavi’nin Taldi’ii’l-Beser fi Tevcihi’l-Kirdati’l-Asr eserlerinin isimlerinde yer
alan tevcih kelimesi bu kavramin ihticac ile ayni anlama geldigini net bir sekilde ortaya koymaktadir.
1210 Bz, Mehdevi, Serh, I, 3.

1211 Bkz. Mehdevi, Serh, I, 21; Eb( Tahir, Safahat, s. 289.
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vechin aciklanmas1” seklinde kirdatlarin dilsel hiiccetleriyle izahi olarak sunmakta;
bu konuda yazilan eserler olarak da ihticc kaynaklarini vermektedirler.'*”

Cagdas miielliflerden bazilari, ihticac ile tevcihin farkli seyler oldugunu
belirtmekte; ihticaci kirdat vecihlerinin ortaya ¢ikariimasi, illetlerinin belirlenmesi
ve aciklanmas: seklinde tanimlarken, tevcihin ise kirdat vecihlerinden kastedilenin
agtklanmast etrafinda yogunlagan bir kavram oldugunu belirtmektedir.*”® Bdylece
ihticac kavrami1 daha cok kiraatlarin dilsel agilimlari; tevcih kavrami ise farkli
okumalardan kaynaklanan farkli anlam sekilleri tizerinde durmaktadir."*"

Yine kirdatg1 ibn Meryem, hiiccet ile ilgili yazmis oldugu “el-Mudah” adli
eserinde tevcihi ihticactan farkli; anlamini biraz daraltarak kullanmaktadir. Soyle ki,
Ibn Meryem tevcih kavramimi kirdatlarm dilsel referanslari igin; ihticAci ise ayet ve
diger nakli argiimanlar icin kullanmaktadir.’®”® Siiphesiz bu tiir bir ayrim, Ibn
Meryem’in kendi eserinde tercih etmis oldugu bir tavir olarak algilanabilir.

Netice itibariyle vecih kelimesinin biinyesindeki ‘kiraat formlar1’ anlamindan
hareketle kirdat vecihlerinin ortaya konmasi olarak anlasilsa da, bu kavramin
icerigini her miiellif kendi bakis agisina gore doldurmustur. Ote yandan tevcih’in
ihticac kitaplarina isim olmasin1 da dikkate alirsak, bunun sadece salt bir
vecihlendirme yerine bu vecihlerin temellerini ortaya koyma seklinde anladiklarin
sOyleyebiliriz. Stiphesiz tevcih’in tiim hiiccetleri mi yoksa sadece dilsel huiccetleri mi
karsiladigr ise, her miiellifin bakisina gore degisecektir. Ama net olan bir sey var: O
da tevcih’in dilsel merkezli hiiccetlerle de olsa ihticic kelimesiyle bir
yakinanlamliliga sahip olmasidir.

Bununla birlikte kirdatin  farkliliklarint ~ hiiccetlendirmede  kendisine
bagvurulan unsurlar/kavramlar yer almaktadir. Bunlar igerisinde kitap isimlerinde
dahi kullanilan temel kavram yaninda, daha az kullanilan tali kavramlar da
mevcuttur. Temel kavram olarak hticcet, tali kavramlar olarak ise illet ve delil

kullanilmaktadir. Simdi bu kavramlarin tanimini verelim.

1.Huccet

1272 7erkesi, 1, 339; Suyati, itkan, I, 256. Ayrica bkz. Suyiti, Celaliilddin, Mu’terakii’l-Akran fi
I’cazi’l-Kur’an, Tah: Ali Muhammed el-Becavi, Darii’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, ts., |, 162-163.

1213 Muhammed, Tevcih, s. 23.

1214 NMuhammed, Tevcih, s. 23.

1275 Ornekler i¢in bkz. ibn Ebi Meryem, M(dah, 1, 405; 11, 527 vd.
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Hiiccet, “z=" siilasi fiilinin bir isim olup ¢ogulu, “zlaas zaa"dir. Delil, kanit,
burhan, 6zlr, mazeret, ispat unsuru gibi anlamlara gelmektedir. S6zIUk olarak hiiccet,
tartisma aninda kazanmak i¢in sunulan delil, hasma kars1 kendisiyle savunmaya
gecilen unsur, iddianin dogrulugu i¢in gosterilen kanit anlamlarina gelmektedir.*"

Bu kavram aslinda kaynaklarda tam olarak tanimlanmamaktadir. Buna
karsilik baz1 ¢alismalarda soyle sOyle bir tarif yapilmaktadir:

“Kiraat farkhiliklarvmin sahihini sakiminden ayiwrarak sahih fkirdatlarin
tespiti; sahih kategorisi icerisinden bir vechin tercihi igin yapilan temellendirme
eyleminde kendisine bagsvurulan isndad, resm-i Mushaf, dilsel, nakil gibi tim
unsurlara verilen isimdir.”*?"’

Bu kavramin, ilk defa kim tarafindan kullanildigin1 saptamak miimkiin
degilse de, -tesbit edebildigimiz kadariyla- mevcut kaynaklar icinde ilk olarak hicri

dordiincti asrin baglarinda Taberi’nin tefsirinde kullanildigin1 s6yleyebiliriz.**®

Bundan sonra ihticac kaynaklarinda bu kavram, farkli kaliplarla kullanilagelmistir.*”
[laveten bu alanin kitaplarinin ismi olarak da sik sik kullanildigini goriiyoruz.

Icerik agisindan baktigimizda hiiccet, daha sonra iizerinde duracagimiz kiraat
farkliliklarinin gerek tespit gerekse tercih agisindan temellendirilmesinde kullanilan
“isnad, resm-i Mushaf, dil, nakil-akil” gibi tiim unsurlar1 kapsayan bir yapiya
sahiptir. Her ne kadar miielliflerin yazdigi eserlerin bu unsurlardan birisine
yogunlagmasi neticesinde bu tek unsuru kapsiyor goziikse de, yine de bu hiiccetin en
genis ve kapsamli kavram oldugu ger¢egini degistirmemektedir.

2. Tllet

Illet kelimesi, sdzliik olarak hastalanmak ve hasta olmak anlamlarina gelen
“Jaa-Je” siilasi fiilinden mastardir. illet kelimesi, “hastalik, 6ziir, kusur, sebep, arag,
menge” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.**®

Terim olarak illet, olguyu ifadelendiren ta’lil’den daha yogun bir kullanima

sahip olup tipki ‘hiiccet’ gibi kiraatlarin temellendirilmesinde One siiriilen etkin

1276 Bkz. Ibn Faris. Mu’cem, S. 250; Cevheri, Sthéh, 1, 304; ibn Manzir, Lisan, I11, 53-54; Ciircant,
Ta’rifat, s. 82.

27T Dag, inticac, s. 308-309.

1278 Bkz. Taberf, Cami, I, 478, 545; 11, 29, 315; 111, 125, 194, 230, 237; IV, 18, 132, 196 vd.

127% Bkz. Taberf, Cami®, 1, 478, 545; 11, 29, 315; III, 125, 194, 230, 237; 1V, 18, 132, 196 vd.; ibn
Haleveyh, Hiccet, s. 62, 63, 64, 65, 66 vd.; Farisi, Hiccet, I, 11, 15, 51, 56, 57; Il, 34, 67 vd.;
Mekki, Kesf, I, 30, 31, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 41, 42, 73, 74 vd.; ibn Zencele, Hiiccet, s. 77, 78, 81,
82, 84, 89, 92 vd.; ibn Ebi Meryem, M(dah, 1, 233, 405, 430, 471, 495 vd.

1280 {bn Manzr, Lisan, X1, 481; Ciircani, Ta’rifat, s. 154.
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unsurlart ifade etmektedir. Hiiccet kavrami yerinde kullanilan ikinci bir kavram
Ozelligini tastyan bu  kavram, pratik olarak iki kirdattan  birisinin
temellendirilmesinde ortaya konan hiiccetleri ifade ederken ihticac kaynaklarinda bu
kelimenin kullanimina “ve illetii ..., ve illetl zalike,**®* vefi illetihi vechani”*?®
sekilleriyle sik sik rastlamaktayiz. Ote yandan pratigi yansitmasi acisindan hem ilgili
alanin ismi,"”®* hem de yazilan eserlerin ismi olarak da kullanilmigtir.*?®

3. Delil

Delil Arapca’da “yol goOstermek, isaret etmek” anlamindaki “delalet”
kokiinden miibalaga ifade eden bir sifat olup “yol gdsteren, dogru yola ve sonuca
gotiiren” anlamina gelmektedir. Ayetler de kilavuz anlaminda da kullanilmaktadar.'?%
Terim olarak ise kelimeyi Ciircani soyle tarif etmektedir: “bilinmesi baska bir seyin
bilinmesini gerektiren sey.”*”® Aslinda delil daha ziyade bir hiikkmiin/yargmin ispat
edilmesini veya bir sonucun ortaya ¢ikarilmasini saglayan vasitadir.'?®

Kirdat ilminde ise delili, eserlerde kullanildigi sekliyle bir okumanin nigin
Oyle okundugunu ortaya koyan kanit veya gerekce seklinde tanimlamak miimkiindiir.
Kelimenin kaynaklarda “delil” formuyla kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin Fatiha
suresindeki ““ll” kelimesinin bu sekilde okundugunu gerekgelendirirken Ibn
Haleveyh delil kelimesini kullanmakta ve su ifadelere yer vermektedir. « 4148 41 Jalall 5
Ll lile aglll J8 1289 Hijecet alaninda eser veren diger miielliflerin de bu kavrami
kullandiklar1 goriilmektedir.”° Delil, hiiccet kavraminin yerine bazen kullanilan bir

esanlamlisi olarak degerlendirilebilir.

2.2.1.2. Ihticacin Gerekliligi: ihticac li’l-kirdat ve ihticac bi’l-kiraat
Kiraat ilminde ihticac olgusu, iki ¢esit olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan

biri, ihticdc lil kirdat; digeri ise ihticac bi’l-kirdattir. Birincisi, kirdat farkliliklarinin,

1281 fbn Miicahid, Seb’a, s. 108, 126; Ibn Ebi Meryem, M{dah, |, 235.

1282 fbn Haleveyh, Hiiccet, s. 96, 100, 103, 104, 117, 118, 218, 256; ibn Zencele, Hiiccet, s. 309, 371;
Ibn Ebi Meryem, Mdah, I, 260.

1283 fbn Ebi Meryem, M{dah, 1, 286.

1284 Mehdewi, Serh, I, 21.

1285 Ornegin Ebi’l-Hasan Ali b. Hiiseyn el-Békuli’nin bu manada kaleme almus oldugu eserinde illet
kavrammin kullanildigin1 gérmekteyiz. Eserin ismi “I’rabu’l-Kur’an ve Ilelii’l-Kirdat”tir. Bkz.
Bakuli, Kesf, 1, 165.

1286 {bn Faris. Mu’cem, s. 349; Ciircani, Ta’rifat, s. 104; Razi, Muhtar, s. 88 vd.

1287 Ciircant, Ta’rifat, s. 104.

1288 yavuz, Yusuf Sevki, “Delil”, DIA, Istanbul, 1994, IX, 136.

1289 bn Haleveyh, Huiccet, s. 62. Diger 6rnekler icin bkz. ibn Haleveyh, Hiiccet, s. 72, 80, 83, 86,
101, 108, 121, 131, 192, 201, 233, 261, 263, 286, 345.

1290 (rpekler icin bkz. ibn Miicahid, Seb’a, s. 157; ibn Zencele, Hiiccet, s. 78, 81, 93, 133, 160, 174,
272, 317, 346, 487, 605, 687.
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baska unsurlarin; ikincisi ise bir bagka bilim dalinin bir meselesinin kiraat vechinin
kullanilarak temellendirilmesini ifade etmektedir. Birincisinde temellendirilme
nesnesi, kirdat farkliligidir; temellendirme 6gesi ise ‘isnad, resm-i Mushaf, dil, ayet,
hadis, sebeb-i niiziil’ gibi baska unsurlardir; ikincisinde temellendirilme nesnesi,
kiraatin disindaki baska bir meseledir; temellendirme 6gesi ise kiraat vechinin bizzat
kendisidir. Kavramsal diizeyde, ihticac lil kirdat, kirdat icin baska hiiccetlerin
kullanilmasini; ihticac bi’l-kirdat ise kirdatin baska ilimler i¢in hiiccet olarak

kullanilmasini ifade etmektedir.*?%*

Bu genel tanimlamadan sonra her iki ¢esidi ayri
ayr1 ele almaya ¢alisalim.

Ihticic bi’l-kirdat, kirdatin herhangi bir ilim dalinn bir meselesi igin
argiiman olarak kullanilmasidir.”® Bu baglamda 6zellikle nahiv ilmi, dilsel olgu
olmasi yoniiyle kirdat vecihlerini yogun bir sekilde kullanmigtir’?®, Bilindigi tizere,
Kur’an metninin tiimii, Arap dilinin bir sah eseri olarak onun biitiin dilsel
Ozelliklerini cami bir metin olarak goriilmektedir. Bu yiizden de Kur’an metni, nahiv
kurallarinin; sarf prensiplerinin ve belagat 6zelliklerinin tedvin ve tesis edilmesinde
Arap dili i¢in ciddi kanit 6zelligi tagir.

Nahiv gelenegine bakildiginda ilk donemden itibaren kirdatlar nahiv ilminin
vazgecilmezi ve en ¢ok ilgilendikleri alan olmustur. Eserler incelendiginde biitiin
boyutlariyla bunu gormek imkan dahilindedir.

Tipk1 nahiv ilmi gibi, tefsir, fikih, usul-i fikih ve kelam gibi islami bilimler
icin de durum aynidir. Her bilim dali, kirdat malzemesini kendisi i¢in referans olarak
kullanmaktadir.***

Ihticac Ii’l-kirat ise bir kiraat vechinin gesitli amaglar igin (tespit ve tercih)
isndd ve resm-i Mushaf yaninda dilsel, nakli, akli, tarihsel hiiccetlerle
temellendirilmesidir.

IhticAcin bu ¢esidi, alanlarinin farkliligina (tespit veya tercih) gore bir
yapilanma sergiler; hiiccetleri de bu iki alana gore degisiklik arzeder. Kirdat gelenegi

acisindan kiraat vecihlerinin, ihticic bi’l-kirdat seklinde kullanilmasi ile ilgili

herhangi itiraz bulunmamaktadir.”® Hatta Suyuti, Kur’an’da okunan her sey ile

1291 Dag, inticac, s. 318.

1292 Efgani, Said, fi Usili’n-Nahv, Beyrut, 1987, s. 28-45
123 Mikrem, Karaat, s. 175-176; Refide, Nahv, I, 389.
124 Genis bilgi i¢in bkz., Dag, ihticac, s. 318-320.

1295 Bilgi ve drnekler icin bkz. Efgant, Usdl, s. 28-45.
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ihticacda bulunmanin caiz oldugunu, bunun miitevatir, ahad, saz olmasinin fark
etmedigini belirtmektedir. Ancak ekoller arasinda saz okumalarin kaynak olarak
kullanilmasi hususunda farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Basra ekolii saz okumalari
kaynak olarak kullanmazken Kife ekolii kullanmaktadir.***

Ibn Miineyyir, kirdatlarin bu sekilde temellendirilmesine kars1 ¢ikmakta ve
Zemahseri’nin ibn Amir’in muzaf ile muzafiin ileyh arasini ayiran “siireka” kirdatmni
reddetmesi'®’ baglaminda sunlar1 soylemektedir: “Bizim maksadimiz Arapg¢a
kaidelerle kiraatlart dogrulamak degil, aksine kirdatlarla Arnapga kaideleri
dogrulamak, tashih etmektir. "

Ibn Miineyyir'in itirazi, aslinda biitiiniiyle ihticac 1i’l-kirdata degildir; daha
cok dilcilerin dilsel hiiccetleri kiraatin bir sthhat 6l¢iitii olarak alip 6teki sahih kiraati
reddetmesinedir. Dolayisiyla kirdatlarin sithhat acisindan temel dayanagmin dile
indirgenmesi seklindeki bir ihticdc eyleminin, kabul edilecek bir husus olmadigimni

belirtmektedir ibn Miineyyir.

2.2.1.3. Huccetlerin tasnifi
Hiiccet tasniflerinin, siirecin ilerlemesine bagli olarak gelisim gosterdigi

gorilmektedir. Bu baglamda gelenekte gerek dilsel argiimanlara ve gerekse nakli
argmanlara baglh olarak bir¢ok hiiccet ¢esidi bulunmaktadir. Bu hiiccet gesitleri
ozellikle tespiti hiiccetler ile aym1 paralelde degerlendirilmeleri agisindan sikintili
oldugu belirtilmektedir. Bu nedenle de ihticac ile ilgili yapilan 6zel c¢aligmada
tarihsel suregte kullanilan tiim hiiccet ¢esitleri tespiti ve tercihi seklinde bir ayrima
tabi tutularak kategorize edilmis ve biitiinciil bir tasnif denemesine girigilmistir. Biz
de bu tasnifi tim hiiccet malzemesini kapsamasi agisindan tezimizin merkezine
almanin ve Kurtub?’yi de bu tasnife gore kategorize etmenin faydali olacagini
miilahaza ediyoruz. Dolayisiyla tespiti ve tercihi hiiccetler olmak iizere iki ana
kategoride ele alinan bu tasnifi incelemeye c¢aligalim.

2.2.1.3.1. Tespiti huccetler
Kiraat vecihlerinin sahihligini ortaya koyan hiiccetlere “tespiti hiiccetler”

denir. Eger kiraat bu iki hiiccete uygunsa bu durumda o kiraat sahih nitelemesine tabi

tutulabilmektedir. Tespiti hiiccetler, iki adettir: Isnad ve Resm-i Mushaf. Bu iki

12% Mikrem, Kiraat, s. 109; Miikrem, Mu’cem, |, 101.

1297 7 emahserd, Kessaf, 11, 42.

12% fpn Miineyyir, Ahmed b. Muhammed, el-intisaf fima Tazammenehu’l-Kessaf mine’l-I’tizal,
(Kessaf’in hamiginde), Beyrut, ts., 11, 42.



262

hiiccet ¢esidi, Kurtubi tarafindan da kullanildigi igin ayri basliklar altinda ele
alinmas1 gerekmektedir. Ciinkii isnad ve resm-i mushafla alakali burada verilecek
bilgiler, Kurtubi’nin ele aldig1 tespiti hiiccetler i¢in zemin bilgi olacaktir.
2.2.1.3.1.1. Isnad

Bir kirdatin sithhatinin tespitinde en énemli hiiccet, isnad hiiccetidir. Isnad, bir
kirdatin alan kisinin kendisinden oOnce aldigr kimselere dayandirmasina verilen
isimdir; bu isnadda yer alan ravi zinciri ise senedi olusturmaktadir.

Isnadm en o6nemli islevi, bir kirdatin sahih oldugunu ispat igin kirdati
menseine ulastirmak, Peygambere dayandirmaktir.®® Kirdat birikimi agisindan
diistintildiiginde, sahih kiraat agisindan bir ispat vazifesi goriirken, sahih olmayanlar

agisindan ise bir diglama gorevi tistlenmektedir.**®

2.2.1.3.1.2. Resm-i Mushaf

Kiraatin sihhatini tespitte ikinci 6nemli hiiccet, resm-i Mushaftir. Mushafin
istinsah edilmesinin en Onemli sebebi, Ozel sahabe Mushaflarindaki midrec
okumalar ile yedi harf kapsaminda gelisme gosteren okumalardir. Bunlarin ortaya
cikardig1 problemlerin ¢6ziimii i¢in Hz. Osman, yedi harf kapsamindaki miiteradif
grubu, Kureysi asla indirgemis; sahabe miidreclerini ise tamamen ilga etmistir.”**" Bu
iki grup okumanin isnad hiicceti bulunmakla beraber, Mushaf olgusu bunu sahih
kapsami1 disinda birakmustir.

2.2.1.3.2. Tercihi hiccetler
Tespiti hiiccetler vasitasiyla sahihligi tespit edilen kiraatlar arasinda se¢im

yapmay1 saglayan hiiccetlere “tercihi hiiccetler” denir. Bu hiiccetler, iki kisma
ayrilmaktadir: Birincisi, tespiti hiiccetlere dayali tercihi hiiccetlerdir. ikincisi ise
mustakil tercihi hiiccetlerdir.
2.1.1.3.2.1. Tespiti hiiccetlere dayali tercihi hiiccetler

Bu kisimdaki hiiccetler, tespite yonelik hiiccetlerin daha detay 6zelliklerinin
kullanilmas ile olusmaktadir. Bunlardan birisi isnada dayali olan “sohret hiicceti”;
digeri ise resm-i Mushafa dayali olan “yerel Mushaf hiicceti’dir. Simdi bunlari

detaylandiralim.

129 B Same, Miirsid, s. 171; Mekki, ibane, s. 51; ibn Cezeri, Nesr, 1, 9.
1300 nyag ihticac, s. 343. .
1301 Genis bilgi i¢cin Miistenseh Mushaflar ve Yedi Harf-Kirdat Iliskisi bagligina bakilabilir.
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Isnad ve resm-i Mushaf kriterleri ile sahihligi tespit edilen iki kiraattan birini
tercihte kullanilan hiiccetlerden biri, “s6hret hiicceti”dir. Bu hiiccet, isnada
dayanmaktadir. Iki kiratin Peygambere nispeti sahih oldugunda, bu iki kiraatten biri
“daha sahih”, “daha meshur”, “kurranin icmai1”, “cogunlugun ittifaki” gibi
nitelemelerle Gtekine tercih edilmektedir.

Isnad ve resm-i Mushaf kriterleri ile sahihligi tespit edilen iki kirdattan birini
tercihte kullanilan hiiccetlerden biri de, “yerel Mushaf hiicceti”dir. Bu hiiccet, resm-i
Mushafa dayanmaktadir. iki kirdatin Peygambere nispeti sahih oldugunda, bu iki
kiraattan biri, “Sam Mushafina uygun”, “Medine Mushafina uygun”, “Basra
Mushafina uygun” gibi nitelemelerle 6tekine tercih edilmektedir.**
2.2.1.3.2.2. Mustakil tercih hiiccetler

Bu kisimdaki hiiccetler, tespit hiiccetleri ile alakali olmayip kendi baslarina
miistakil olarak iki sahih kirdattan birini tercih etmede kullanilan hiccet
kategorilerini icermektedir. Bu kategoriler, dort kisma ayrilmaktadir: Dilsel
hiiccetler, nakli hiiccetler, akli hiiccetler ve 6zel hiiccetler. Bu hiiccet ¢esitlerinin
tamamina yakini Kurtubi tefsirinde yer aldigi i¢in genel olarak bu tiirlerle ilgili bilgi
vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Bu bilgileri verdikten sonra Kurtubi’de yer
alan hiiccet tiirleri daha iyi anlagilacaktir. Simdi bunlar1 vermeye calisalim.

2.2.1.3.2.2.1. Dilsel hiiccetler

Arap dili, Kurtubi de dahil, bazilar1 tarafindan tespit Kriteri olarak
degerlendirilmesine karsin, ¢ogunluk “senedi sahihlik” ve “resm-i  Mushafa
uygunluk” sartlarinin kiraatin sihhati i¢in gerekli oldugunu; arap diline ihtiyag
olmadigimi benimsemektedir. Ciinkii bu iki sartla sahih olan kirdatlar, zaten Arap
diline uygun olmasi gerekir.

Arap dilinin sahih kiraatlarin tespit kriteri olup olmadigi tartigmasinin,
konumuz olmamasi hasebiyle detaylarina girmek istemiyoruz. Ancak Arap dilinin bu
kadar 6n plana ¢ikarilmasinda nahivcilerin ciddi katkis1 vardir. Ciinkii Arap dilinin
nahiv ve sarf kisminda ekolcii bakisla nahivciler, sahih kiraatlardan kendi ekoliine
uygun olanlar1 alip oOteki kirdatin Arap dilindeki kendi ekollerinin digindaki

temellerini yok saymiglardir. Halbuki ekolcii durusu bir tarafa birakip Arap dilinin

1302 Brnekler ve genis bilgi icin bkz., Dag, Thticac, s. 346-347.
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tim birikimi olarak kirdatlara yaklasildiginda, hepsinin Arap dilinde bir temeli
oldugu goriilmektedir.***

Arap dili baglaminda ana bagliklar olarak nahiv ve sarf kaideleri, belagat
prensipleri, siir metinleri, akvalu’l-arab, leh¢e farkliliklar1 iki kirdattan birini tercihte
hiiccet olarak kullanilmaktadir. Bunlar igerisinde 6zellikle nahiv ve sarf kaidelerine,
digerlerine nazaran hiiccet olarak daha yogun bir sekilde bagvurulmaktadir. Bu
yogunlugu Kurtubi tefsirinde de gormek miimkiindiir. Simdi bunlar1 kisaca verelim.

2.2.1.3.2.2.1.1. Nahiv kaideleri

Sahih kiraatlar arasindan birini tercihte en ¢ok kullanilan dilsel hiiccet, “nahiv
kaideleri”dir. Bu alan ozellikle fersi okumalar dedigimiz kisimda oOne siiriilen
hiiccetleri igermektedir. Tabiatiyla bu hiiccetler, kirdatin cimle igindeki konumuyla
ilgilidir. Gerek tefsir kaynaklar1 ve gerekse hiiccet kitaplarin en yogun bir sekilde
kullandig1 hiiccet alanidir. Kurtubi’nin de dilsel hiiccetler arasinda en ¢ok yer veridgi
hiiccet turlerindendir.”**

2.2.1.3.2.2.1.2. Sarf kaideleri

Sahih kiraatlar arasindan birini tercihte nahivden sonra en ¢ok kullanilan
dilsel hiiccet, “sarf kaideleri”dir. Bu alan ise 6zellikle fersi okumalarin isim, fiil ve
harf olarak yapim ve ¢ekim oOzelliklerini ele almaktadir. Hiiccet ve tefsir
kaynaklarinda bununla ilgili 6rnekler de yogundur. Isim farkliliklarinin hiiccet olarak
kullanilmasina, kelimenin ‘miifred-cem’ (“luwaa-2uhi): gekillerinde okunmasi; Fiil
farkliliklarinin hiiccet olarak kullanilmasina, fiilin “miiennes-miizekker” ( ¥s-Ji ¥
Ji); seklinde okunmalari; Harf farkliliklarinin hiiccet olarak kullanilmalarina ise,
“o”” maddesinin farkli okunma sekilleri 6rnek olarak verilebilir.**%

2.2.1.3.2.2.1.3. Belagat

Sahih kiraatlardan birini tercihte nahiv ve sarftan sonra kendisine miiracaat
edilen dilsel hiiccetlerden biri de “belagat hiicceti”dir. Hiiccet kitaplarinda kelimenin
Arap dili baglaminda “fasih-efsah” ve “belig-eblag” seklindeki ayrimlar1 ortaya
konmak suretiyle yapilmaktadir. Kirdatlarda normal belig tanimlamasia uyanlar
oldugu gibi eblag olanlar olmas1 hasebiyle kari, kendine gére en belig olan kiraati

tercih etmektedir. Beliglik Olciisii, subjektif olup yoreye ve sahsa gore degisen bir

1303 Dag, inticac, s. 347.
1304 Grnekler i¢in bkz., Dag, Thticac, s. 348.
1305 Srnekler icin bkz., Dag, Thticac, s. 349.
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yapt sergilemektedir. Nitekim miellifimiz Kurtubi de, asagida gorecegimiz gibi
kendine gore bazi kirdatlari belig bulup tercih etmistir.**®

2.2.1.3.2.2.1.4. Lehce farkliliklar1

Sahih kiraatlardan birini tercihte bagvurulan dilsel hiiccetlerden biri de, “leh¢e
farkliligidir. Bu g¢esit hiiccet Ozellikle “lehge temelli olan okumalar’da
goriilmektedir. Ornegin kelimenin idgamli veya izharli okunusunu kari, hangisini
kendine yakin buluyorsa veya 6ncekinden almis ise ona gore tercih etmektedir. Hem
ihticac kaynaklarinda hem de tefsir kaynaklarinda bu hiiccet c¢esidini yogun bir
sekilde buluyoruz. Ozel hiiccet kaynaklarinda lehge ile alakali okumalar belli
bagliklar altinda hiiccetlendirilirken; Kurtubt gibi tefsir kaynaklarinda ayri ayri olarak
temellendirilmektedir.””

2.2.1.3.2.2.2. NaKIT hticcetler

Tercihin ikinci kismini olusturan bu hiiccet malzemeleri, nakle veya rivayete
dayandigi i¢in bu isimle adlandirilmistir. Bu kismin en belirgin hiiccetleri, “ayet”,
“hadis”, “kiraat”, ‘“sebeb-i niizul”, “siir”, “sahabe kavli”, ‘akvalii’l-arab”
hiiccetleridir. Bu kisma ait hiiccet unsurlar dilsel hiiccetlere gore ikinci derecededir.

2.2.1.3.2.2.2.1. Ayet

Kiraat tercihinde One siiriilen hiiccetlerden biri de “ayet hiicceti”dir. Kiradati
ayetle hiiccetlendirme ¢esitli sekillerde cereyan edebilmektedir. Bazen kiraatin
kullanim seklinin Kur’an’daki baska bir ayetteki gegisi; bazen kirdatin gegtigi ayn
ayetin anlam alani (siyak-sibaki); bazen kirdatin kullanildigi bagka bir ayetin anlami
ve siyak-sibaki hiiccet olarak kullanilabilmektedir. Bu hiiccetin  6rnekleri
kaynaklarda olduk¢a yogundur.**®

2.2.1.3.2.2.2. 2. Hadis

Nakli hiiccetlerden biri de, Hz. Peygamberden nakledilen bir hadistir. Tercih
edilen kirdat hakkinda Peygamberden bir sey nakledilmis ise bu hadis gerekce
gosterilerek ilgili kirdat tercih edilebilmektedir. Hadisteki muhteva, kirdatin hangi
yoniiyle alakali ise o yoniiyle ilgili olarak One siiriilmektedir. Mesela Duri

“Kirdatii’n-Nebi” adli eserinde bu tarz birgok hadis rivayet etmistir.”** Bu hadisler

130 Grnekler icin bkz., Dag, ihticac, s. 349.

1307 Dag, ihticac, s. 350.

1308 BKz., Taberi, Cami’, I, 95; ibn Haleveyh, Hiiccet, s. 62; Bakuli, Kesf, 1, 167.

130% Srnekler icin bkz., D0rf, Eb0 Amr, Kirdatu’n-Nebi, tah: Mehmet Ali Sari, basilmamis doktora
tezi, Istanbul, 1993, s. 1-81.
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s0z konusu kirdati Hz. Peygamberin okudugunu ortaya koyan rivayektlerdir. Bu tiir
hiiccet sekli kaynaklarda ¢ok fazla degildir.***

2.2.1.3.2.2.2. 3. Kiraat

Nakli hliccetlerden bir digeri, bizzat kiraat farklilig1 olabilmektedir. Bir kiraat
farkliligt icin oteki bir kiraat farkliligr hiiccet olarak sunulabilmektedir. Bu baglamda
sahih bir kiraat i¢in sahih, sazz ve miidrec kirdatlar hiiccet olarak kullanildig1 gibi,
sazz kiraatlarin ihticacinda da sahih veya midrec kirdatlar hiiccet olarak
kullanilabilmektedir. Bu tiir hiiccetler de ozellikle tefsir kaynaklarinda bolca
kullanilmaktadir.""

2.2.1.3.2.2.2. 4. Sebeb-i Nuzal

Nakli hiiccetlerden biri de kirdatin gectigi ayetle ilgili sebeb-i nilzul
hiiccetidir. Eger kiraatin gegtigi ayetin sebeb-i niizuliinde kiraati destekleyen veya
ilgilendiren bir bilgi var ise bu da hiiccet olarak degerlendirilmektedir. Bu hiiccet
¢esidi de kaynaklarda ¢ok az kullanilan tiirlerdendir. Hatta kirdatin gerek nakli ve
gerekse dilsel temelinden sonra destek amaciyla kullanilan bir ticcet ¢esididir.™**

2.2.1.3.2.2.2. 5. Siir

Siir, Arap dili baglaminda istishadda en ¢ok kendisine miiracaat edilen bir
tirdiir. Gerek garip kelimelerin  agiklanmasinda ve gerekse ayetlerin
yorumlanmasinda kendisine kendisine en ¢ok dayanilan hiiccettir. Kirdatlarin da
dilsel temelleri agisindan en c¢ok kullanilan siir hiiccetidir. Siir, hem hiiccet
kaynaklarinda ve hem de dilsel yonii agir basan kaynaklarda kiraatlar icin referans
olarak kullanilmaktadir. Siir, hiiccet tiirleri i¢erisinde en ¢ok kullanilan ¢esittir."**

2.2.1.3.2.2.2. 6. Sahabe kavli

Farkli okuma bicimleri ile alakali sahabereh nakledilen bir takim bilgi ve
haberler de tercih edilen okumalar icin hiiccet olarak kullanilmaktadir. Bunun sebebi
ise sahabenin vahiy ortamini ve kirdat olgusunu birinci elden miisahede eden ilk nesil
olmasidir. Kiraat ile ilgili sahabenin naklettigi bilgi, sonrakiler a¢isindan dnemli bir
deger olarak goriilmektedir. Bu ylizden de hiiccet kitaplarinda da “sahabe kavli”ne

hiiccet olarak yer verildigi goriilmektedir.”*

1310 Ornekler i¢in bkz., Dag, ihticac, s. 350-351.

1311 Brnekler igin bkz., Dag, ihticac, s. 350-351.

1312 Mekki, Kesf, |, 351; Mehdevi, Serh, I, 227; Dag, ihticac, s. 352.
1313 Brnek icin bkz., ibn Haleveyh, Hiiccet, s. 89, 90, 118, 132, vd.
131 Taberi, Cami’, I, 594; Dag, Ihticac, s. 352-353.
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2.2.1.3.2.2.2. 7. Akvalu’l-Arab

Akvalii’l-Arap, siirin nesirdeki karsitidir. Araplarin meselleri, atasozleri ve
veciz sozleri, kirdat vecihlerinin tercihinde bir hiiccet vazifesi gormektedir. Hiiccet
kaynaklarinda da bununla ilgili rneklere ¢ok az da rastlanmaktadir. Ornegin A’raf
143°de gegen “1S2” kelimesi ayn1 zamanda “s\S2” seklinde de okunmaktadir. Kelimeyi

13

“c\S>” geklinde okuyanlar Araplarin (S48 oda/Iste bu horgiigsiiz devedir”

seklindeki deyimlerini hiiccet olarak kullanmaktadirlar.”"

2.2.2. Kurtubi tefsir’inde ihticac olgusu ve hiiccet gesitleri
Bu bagslik altinda Kurtubi Tefsir’inde genel olarak ihticac olgusu ele alinacak.

Bu baglamda Kurtubi’nin eserinde kullandigi ihticac ile ilgili temel ve yan
kavramlar; gerek tespiti ve gerekse tercihi hiiccet cesitlerinin tiim kategorileri
incelemeye ve degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

2.2.2.1. Kurtubi tefsir’inde ihticac olgusuna genel bakis
Kurtubi tefsiri, pratik bir ¢alisma olmasi hasebiyle genelde kirdat ilmine

0zelde ise ihticac olgusuna teorik bazda yaklasmasi ve degerlendirmesi beklenemez.
Bu tiir ¢aligmalarda miiellifler sadece kendilerine yetecek ve meramlarini ortaya
koyacak kadar teorik bilgiye rastlanilmaktadir. Béylece Kurtubi’nin ihticac olgusunu
teorik diizeyde ele almasi da farkli degildir. Bu nedenle biz eseri kiraat goziiyle ele
aldigimizda ihticac olgusu ile ilgili karsimiza ¢ikan ve teorik olarak
degerlendirilebilecek hususlari ele almaya gayret edecegiz.

Kurtubi’de ihticac olgusunun kavramsal alanina ait kavramlarin ister birincil
kavramlar olsun ister ikincil kavramlar olsun biiylik ol¢ciide kullanildig1 dikkatlerden
kagmamaktadir. Eserde ihticac kavraminin, ¢ok az yerde kullanildig1 ve kullanildig
yerlerde de kirdatla bir iliskisi olmadigi gorlilmektedir.*® Buna karsilik yine
ithticacin temel kavramlarindan olan hiiccetin ¢ok yaygin bir sekilde kullanildig:
miisahede edilmektedir. Ornedin “ legxii (e 1Sl Legall > ayetinde gegen “,SI”
kelimesinin hem bu sekilde hem de “_iS”” seklinde okunmaktadir. Her iki kirat i¢in
ileri siiriilen gerekgeler anlatilirken “s¢ias s kavrami kullanilmaktadir.”"

Bahsedilen birincil kavramlarin disinda ihticaci ikinci derecede ifade eden
kavramlara da Kurtubi’nin oldukga genis bir sekilde yer verdigi goriilmektedir.

Bunlar illet, ta’lil ve delildir. “0)A!s” kelimesinin son harfi olan nunu baz kirdat

1315 Bkz., Taberi, Cami’, VI, 54-55; Dag, Ihticac, s. 353.
1318 Kurtubt, Cami’, I, 1, 24.
1317 Kurtubf, Cami’, 11, 55-56. Diger drnekler i¢in bkz., Kurtubi, Cami’, 11, 487; V, 90, 568; vd.
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imamlar1 tahfif ile okurken; bazilar1 da tesdid ile okumaktadir. Seddeli okuyusun
dilsel gerekgelerini agiklarken miiellif “aile °*38 jfadesini kullanmaktadir.”®® Bakara
173. Ayette gecen “4iw” kelimesini Ebu Cafer, sedde ile okumaktadir. Kurtubi, Ebu
Cafer’in bu okuyusunu diger bir ayetten referansla boyle okudugunu belirtmekte ve
bunu “4ldss” ifadesi ile kullanmaktadir.”?

Yukarda da belirtildigi gibi farkli okumalarin ihticac acisindan iki yoni
bulunmaktadir. Bunlardan biri kirdatlarin diger disiplinlere ait degisik hususlarin
referans1 olmasi; digeri de diger ilimlere ait degisik hususlarin farkli okumalar i¢in
hiiccet/temel olmasidir. Bu iki alan i¢in ihticac bi’l-kirdat ve ihticac li’l-kirdat
ifadeleri kullanilmaktadir.

Ihticac bi’l-kirdat, diger ilimlere ait degisik konularin temlellendirilmesinde
kiraatlarin delil olarak kullanilmasidir. Bu baglamda 6zellikle Arap dili, dilsel vakia
olmasi hasebiyle kirdat vecihlerini yogun bir sekilde kullanan ilimlerin basinda
gelmektedir.®** Bunun yaninda nahiv ilmi gibi, tefsir, fikih, usul-i fikih** ve kelam
gibi islami bilimler de kirdatlar1 bu sekilde kullanan ilimler arasinda yer almaktadir.
Her bilim dali, kiraat malzemesini kendisi i¢in referans olarak kullanmaktadir.

Kurtubi de, kirdatlari ihticac bi’l-kirdat mantigiyla kullanmaktadir. Ancak
Kurtubi, tefsirci olmasi hasebiyle kirdatlari, ayetler igin getirdigi yorumlari
temellendirmede hiiccet olarak degerlendirmektedir. Kirdatlar1 temellendirmede
Ozellikle nahiv ilmini kullanmasina karsin nahiv kurallarii temellendirmede
kiraatlar1 kullanmamaktadir. Miielliften bdyle bir sey yapmasi da beklenemez. Ciinkii
calisma bir dil eseri degil, tefsir kaynagidir. Oncelikli amaci, ayetlerin
anlamlandirilmasi ve yorumlanmasidir. Farkli okumalar da ilahi lafizlarin farkh
bicimlerde seslendirilmesi ve gramatik yapilarinin farkli olmasi, tefsirin

temellendirilmesinde en 6nemli nakli dayanaktir. Bu nedenle de miiellif kiraatlari,

318 llet kavramu ile ta’lil kavramu aymi kokten gelmektedirler. Kurtubi, illet kavramimi kirdatlarin
referanslarin1  ifadelendirmede yer yer kullanmaktadir. Ancak ta’lil kelimesini fazla
kullanmamaktadir. Kullandig1 yerde ilgili kirdati anlattiktan sonra onunla ilgili gerekgelerin dnceden
anlatildigindan bahsettigi yerde kullanmaktadir.

1319 Kurtubi, Cami’, 111, 80.

1320 Kurtubl, Cami’, 1, 610.

1321 Mukrem, Kiraat, s. 175-176; Refide, Nahv, 1, 389.

1322 Farkli okumalarin islam hukukuna yonelik katkilar1 veya bazi hukuki ayetlerin yorumlanmasinda
veya hukuki hiikiimlerin ¢ikarilmasinda delil olarak kullanilmasi ile ilgili birgok calisma yapilmistir.
Bu caligmalar genel itibariyle hukuki hiikiimlerin temellendirilmesine; az bir kismi da metodolojiyi
desteklemeye yoneliktir. Bu galigmalardan bir kismu s6yledir: Dag, Mehmet, Kirdat Farkliliklarinin
islam Hukukan ve Metodolojisine Etkisi, Basilmamis Master Tezi, Erzurum, 1998.
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ayetlerin anlamladirilmasinda hiiccet olarak yogun bir sekilde kullanmaktadir. Bu
kiraatlar igerisinde sahih kriterlere uygun olanlar oldugu gibi bu sartlar1 tagimayan
kiraatlar da vardir.

Mesela oSl aSie jiSSade () 58 L 5LS | 5iiad ()1 ayetindeki buylk gunahlar
ifadesine yonelik bircok yorumlari kaydeden Kurtubi soyle demektedir: “Ben derim
ki; bazilarinin dedigi gibi giinahin kiigtikliigline degil, kime kars1 gelip isyan ettigine
bak. Clnki bizzat emre muhalif hareket etmeye bakanlara gdére butin gunahlar
biiyiikk olmaz. Kadi Ebu Bekr’in rivayetinde Ebii Ishak el-Isferayini, Ebu'n-Nasr
Abdurrahim el-Kuseyri ve benzerlerinin séyledikleri su sozleri de bu sekilde
aciklanip anlagilmalidir: bazi giinahlara kiiciik giinah denilmesinin sebebi, ondan
daha blylk olan glinaha nisbetledir. Meseld, kifre nisbetle zinaya kugclk giinah;
zinaya nisbetle de, 6pilmesi haram olan birisini épmeye kiclk giinah demek gibi.
Bize gore, baska bir giinahtan kacinildigr i¢in bagislanilmasi s6z konusu olan bir
gunah yoktur. Aksine, biitiin bunlar biiyiik giinahtir ve bu giinahlar1 isleyenin -kufur
mustesna- isi Allah'im dilemesine kalmistir. Ciinkii yiice Allah: "Stiphesiz Allah,
kendisine sirk kosulmasini magfiret etmez. Ondan bagkasin1 da diledigine
bagislar"™* diye buyurmaktadir.” Ayette gecen bu manayi, tekil olan “_xS” kirdati ile
temellendirmektedirler. Buna gore anlam, "Size yasaklanan biyuk glnahtan
kagimirsaniz" seklinde olmaktadir. Cogul olan meshur okumaya (giinahlar) gore ise
maksat, kiifriin tim gesitleridir.****

Goriildiigii gibi Allah’in affetmedigi tek giinah olan sirk, s6z konusu ayetteki
“ ALS” kelimesinin “_xS” seklinde tekil kirdati ile desteklenmektedir. Bu ve benzer
Orneklerde Kurtubi, kirdatlart ihticac bi’l-kirdat metoduyla birgok yerde
kullanmaktadir.

Ihticac 1i’1-kiraat ise farkli okumalari ister tercih sebebiyle olsun ister olmasin
dil ve nakli ag¢idan hiiccetlendirilmesidir. Kurtubi, kirdatlarin hiiccetlerini deyim
yerindeyse bir ihticac kaynagi gibi ele almaktadir. Farkli okumalarmbulundugu
hemen hemen her yerde kirdatlari degisik nedenlerle temellendirmektedir. Bu
hiiccetler yogun olarak dilbilim kurallar {izerinde yogunlasmaktadir. Bunun yaninda

miiellif nakli kaynaklar1 da genis bir sekilde hiiccet olarak degerlendirmektedir. Bir

1323 Nisa, 4/48.
1324 Kurtubf, Cami’, 111, 143-144. Diger érnekler i¢in bkz., Kurtubi, Cami’, IV, 471-472; V, 43-44;
vd.
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sonraki baglikta Kurtubi’nin kiraatlar1 temellendirme sekilleri iizerinde genis bir
sekilde durulacaktir.

Netice itibariyle Kurtubi, ihticac konusuna ait gerek temel kavramlari
(Ihticac, hiiccet) ve gerekse tali kavramlari (illet, ta’lil, delil) eserinde
kullanmaktadir. Bunun yaninda ihticac olgusunda kirdatlar1 her iki yoniiyle de
degerlendirmektedir. Miiellif kirdatlar1 Ozellikle yorumlari igin hiiccet olarak
kullandig1, nahiv fikih gibi diger alanlarda pek degerlendirmedigi dikkati
cekmektedir. Kirdatlarin temellendirilmesi ile ilgili olarak ise tiim arglimanlar
degerlendirdigi miisahede edilmektedir.

2.2.2.2. Kurtubi tefsir’inde hiiccet ¢esitleri ve drneklemeler
Kurtubi Tefsir’inde kirdatlar igin kullanilan hiiccet ¢esitleri, gelenek

igerisinde diger alimler tarafindan kullanilan hiiccet tiirlerinden farkli olmadigi igin
ayr1 bir kategorik ayrima gidilmeyecek; tiim kaynaklar dikkate alinarak derlenen;
biitiin hiiccet ¢esitlerini i¢ine alan ve bir onceki kisimda da genis bir sekilde ele
alan hiiccet tasnifi takip edilecektir. Bu baglamda 6zellikle tespite dayali hiiccet
cesitleri lizerinde fazla durulmayacaktir. Cilinkii yukarda da bahsedildigi gibi tespite
dayali hiiccetler gelenek igerisinde belirlenen kiraat kriterleri ile aymdir.
Calismamizin konusu olan eserde, bu tespit kriterleri ayr1 olarak ele alinmakta ve bir
hiiccet ¢esidi olarak goriilmemektedir. Bu nedenle biz de ilk kisimda teorik diizeyde
bu konuyu incelemeye calistik. Burada ise, hiiccet tasnifini takip edecegimiz
calismada bu kriterler tespiti hiiccetler adiyla hiiccetin bir kategorisi olarak ele
alinmas1 ve gercekte bu kriterlerin de kirdatlarin sahihligini ortaya koyan
referanslar/hiiccetler olmasi, burada tekrar ele alinmasimi gerekli kilmaktadir. Ancak
bu ele alma, sadece hiiccet kategorilerini bir arada gorecek kadar olacaktir.
Dolayisiyla bu baslikta dnce tespite dayali hiiccet ¢esitleri olan isnad ve resm-
1 mushafi kisa bir sekilde ele almaya calisacagiz. Daha sonra tercihe dayali hiiccet
cesitlerini Ornekleriyle genis bir sekilde incelemeye calisacagiz. Tercihe dayali
hiiccet ¢esitlerinde Kurtubi ile yukarda genel anlamda verdigimiz ¢esitler arasinda
nicelik bakimindan ¢ok kiigiik farkliliklar s6z konusudur. Dilbilim ve nakli referans
tiirleri ayn1 olmakla birlikte 6zel hiiccetler seklinde nitelendirdigimiz hiiccet ¢esitleri
Kurtubi’de goriilmemektedir. Simdi bu hiiccet gesitlerini ele almaya ¢aligalim.

2.2.2.2.1. Tespiti huccetler
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Daha once de belirtildigi gibi kirdat vecihlerinin sahihligini ortaya koyan
hiiccetlere “tespiti hiiccetler” denir. Eger kirdat bu iki hiiccete uygunsa bu durumda o
kirdat sahih nitelemesine tabi tutulabilmektedir. Tespiti hiiccetler, iki adettir: Isnad
ve Resm-i Mushaf. Kurtubi, kendisinden oOnceki alimlerin bu kriterlere gore
belirlemis oldugu sahih kirdatlar1 tercih etmekte ve eserinde de bu iki hiiccetle
kiraatlart temellendirmektedir.

2.2.2.2.1.1. isnad
Bir kirdatin sithhatinin tespitinde en énemli hiiccet, isnad hiiccetidir. Isnad, bir

kiraat1 alan kisinin, aldig1 kirdati kendisinden dnce aldigi kimselere dayandirmasina
verilen isimdir; bu isnadda yer alan ravi zinciri ise senedi olusturmaktadir.

Isnadmn en o6nemli islevi, bir kirdatin sahih oldugunu ispat igin kirdati
menseine ulastirmak, Peygambere dayandirmaktir.’®® Kirdat birikimi agisindan
diistintildiiginde, sahih kiraat agisindan bir ispat vazifesi goriirken, sahih olmayanlar
acisindan ise bir dislama gorevi iistlenmektedir. Kurtubi de gerekli gordiigii yerlerde
kiraatlarin tespitini saglayan isnad hiiccetine yer vermektedir.

Kurtubi, Enes b. Malik’in “ 28 sals” kirdatr ile ilgili degerlendirmeleri
vermekte ve Enbari’den, baz1 kotii niyetli kisilerin Enes’in bu kirdatindan hareketle
anlama mubhalif olmayan her okumanin caiz oldugu bilgisini aktarmakta ve bunun
kabul edilemez bir yaklasim oldugunu sdylemekte ve bodyle olmasi durumunda
anlama uygun olan her ayette farkli lafizlarin kullanilmas1 gerekirdi ki, boyle bir
seyin Allah ve Resuliine iftira olacagmi belirtmektedir.®® Bu tiir yaklasimlari
sergileyenlerin Ibn Mes’ud’un “Kur’an yedi harf {izere inmistir. Sizden birinin
“helumme, teali, ekbil/gel” demesi gibidir” seklindeki sozlerini de delil olarak
kullanmalarinin imkansiz oldugunu belirtmekte ve sdyle demektedir: “Bu hadis sunu
vurgulamaktadir. Lafizlar1 farkli anlamlar1 ayni olsa da biitiin kirdatlarin sahih bir
senetle Hz. Peygamber’den nakledilmesi gerekmektedir. Bu kirdattaki ihtilafin
durumu da aymdir.”**’

Burada goriildigii gibi Kurtubi, sahabe kirdati veya miidrec kirdat diye
isimlendirilen Enes b. Malik ve Ibn Mesud’un kiraatlarindan hareketle, lafizlar farkli

anlamlar1 bir olan kelimelerin Kur’an’in diger kelimelerine de uygulanacag:

1325 B Same, Miirsid, s. 171; Mekki, ibane, s. 51; ibn Cezeri, Nesr, 1, 9.
1326 Kurtubt, Cami’, X, 37.
1327 Kurtubt, Cami’, X, 38.
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yaklasimina siddetle karsi ¢ikmakta ve kiraatlarda esas olanin Hz. Peygamberden
sahih bir senetle nakledilmesi oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla bir kirdatin

sahihliginin yegane hiicceti, sahih bir senetle Hz. Peygambere dayanmasidir.

2.2.2.2.1.2. Resm-i mushaf
Kirdatin sihhatini tespitte ikinci 6nemli hiccet, resm-i Mushaftir. Tarihsel

siirecte gosterdigimiz gibi, Mushafin istinsah edilmesinin en 6nemli sebebi, 6zel
sahabe Mushaflarindaki miidrec okumalar ile yedi harf kapsaminda gelisme gosteren
okumalardir. Bunlarin ortaya ¢ikardigi problemlerin ¢6zumu igin Hz. Osman, yedi
harf kapsamindaki miiteradif grubu, Kureysi asla indirgemis; sahabe miidreclerini ise
tamamen ilga etmistir. Bu iki grup okumanin isnad hiicceti bulunmakla beraber,
Mushaf olgusu bunu sahih kapsami disinda birakmastir.

Resm-i Mushafin islevi, li¢ ¢esittir. Bunlardan ikisi, resm-i Mushafin bir
hiiccet olarak bizzat kendisinin islevidir. Birincisi, yedi harften kaynaklanan
miiteradif okumalardan altisinin ilga edilmesi; Kureysi asla indirgenmesidir. ikincisi
ise sahabe mdidreclerinin sahih kapsamindan ¢ikarilmasidir. Her iki durumda,
Mushaf, isnada ragmen miistakil bir hiiccet olarak kisitlama ve lagv islemini yerine
getirmektedir. Dolayisiyla yedi harf kapsamindaki miiteradif grubun Kureysi aslin
disindakilerin isnad temeli olmasina karsin, Mushafa alinmadigindan, bir anlamda
Mushafin hattina uymamasindan sahih kapsamina girmemektedir. Yine sahabe
miidreclerinin isnad temeli olmasina karsin, Mushafa alinmadigi icin, bunlar da
biitiinliyle Mushaf hiicceti ile sahih kapsami disina itilmistir.***® Mushafin
islevlerinden {iclinciisii ise isnadi destekleyici fonksiyonudur. Bu baglamda fersi
farkliliklarin tiimii Mushafa kaydedilmis olmas1 hasebiyle isnad temelini destekleyen
bir gorev ustlenmektedir.

Kurtubi, resm-i mushafi hiiccet olarak ¢esitli sekillerde kullanmaktadir.
Bircok yerde kirdatin sahihligini tespit anlaminda dayanak olarak kullanirken bazi
yerlerde de tercihe dayali olarak sehirlere gonderilen Mushaflar1 hiiccet olarak
kullanmaktadir. Yani Kurtubi, Mushaflari, hem kirdatin sahihligini tespit i¢in hiiccet
kullanirken hem de tercihini temellendirmek icin Sam mushafi, Kufe mushafi gibi

sehirlere gonderilen Mushaflar1 kullanmaktadir.

1328 Bkz. ibn Cezeri, Nesr, I, 14
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Al-i Imran 20. ayette gecen * (=il (5" kelimesini imamlarmn bir kismi1 son
harf olan ya harfini ispat etmek suretiyle okumakta, diger bir kismi da mushafa
uyarak ya harfini hazfetmek suretiyle okumaktadir. Kurtubf, hazifli kirdati resmi
Mushaf ile temellendirmektedir.®* Yine Kurtubi “_sas” kelimesini imamlarin
¢ogunlugunun tenvinli ve nekre seklinde okudugunu ve bunun hiiccetinin de
mushafin hattina uygunluk oldugunu belirtmektedir.”®* Bu iki ve diger birgok
ornekte miiellif, Mushaf hatt1 ile kiraatin sahihligini temellendirmektedir. Bu tiir
hiiccetlendirme de tercih s6z konusu degildir. Mushafin hattina uygun olan kirdati
almak zorunludur. Ciinkii kirdatin temel referanslarindan ikincisi mushafin yazisidir.

Mushafi tespite dayali hiiccet olarak kullanma yaninda Kurtubi, tercihe dayali
hiiccet olarak ta degerlendirmektedir. Yukarda da belirtildigi gibi Mushaf bir tespit
referansidir ve isnattan sonra mushafla temellendirilen bir kiraati tercih sans1 yoktur.
Ciinkii sahihligin temel kriteridir. Ancak temel kritere bagli olarak Mushaf tercih
referanst olarak ta kullanilmaktadir. Zira Mushaflar birden ¢oktur ve bdlgelere
dagitilmistir. Bu Mushaflar1 belki en 6nemli kilan seylerden biri de Kur’an’da yer
alan ilave kiraatlarin bu Mushaflara dagitilmasidir. Dolayisiyla sahih sartlara uygun
olan farkliliklar1 biinyesinde barindiran ve gittigi bolgelerin isimleriyle meshur olan
bu Mushaflar tercih hiicceti olarak kullanilmaktadir. Nitekim Kurtubi, Al-i Imran
suresinin 184. Ayetinde gegen “<USll5 53l 5 kelimelerinin ba harfi ile birlikte ibn
Amir’in de okudugunu belirtmekte ve bu kirdatt Sam mushafi ile
hiiccetlendirmektedir.”®* Dolayisiyla higbir mushafa uygun olmayan kiraatlara karsi
Mushaf hatt1  tespit hiicceti; sahth olup Mushaflara dagitilan okumalari
temellendirmede ise Mushaf hatti tercih hiicceti olarak degerlendirilmektedir.

2.2.2.2.2.Tercihi hiiccetler
Tespiti hiiccetler vasitasiyla sahihligi tespit edilen kiraatlar arasinda se¢im

yapmay1 saglayan hiiccetlere “tercihi hiiccetler” denir. Bu hiiccetler, iki temel kisma
ayrilmaktadir: Birincisi, nakli hiiccetler, ikincisi ise dilsel hiiccetlerdir. Simdi bu iki
ana kategoriye ait hiiccetleri ele almaya ¢alisalim.

2.2.2.2.2.1. Nakli hiiccetler

1329 Kurtubf, Cami’, 11, 418.

1330 Kurtub?, Cami’, T, 388. Diger 6rnekler icin bkz., Kurtubi, Cami’, 1, 449, 542; 11, 79, 487, 556; IIl,
18, 395, 749; V, 499; VI, 168.

1331 Kurtubf, Cami’, 11, 637. Diger 6rnek icin bkz., Kurtubi, Cami’, |, 542.
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Bu tiir hiiccet malzemeleri, nakle veya rivayete dayandigi i¢in bu isimle
adlandirilmigtir. Bu kismin en belirgin hiiccetleri, “ayet”, “hadis”, “kirdat”, “sohret”
hiiccetleridir. Bu hiiccet ¢esitleri dilsel hiiccetlere gore ikinci planda kalmaktadirlar.
1. Ayet

Kiraat tercihlerinde nakli gerekg¢elerden biri de diger ayetlerdir. Gerek hiiccet
kaynaklarinda ve gerekse tefsir kaynaklarinda tercih edilen bir¢ok kiraatin ayetlere
dayandirilarak tercih edildigi dikkati ¢ekmektedir. Kurtubi de, kirdat tercihlerinde
hiiccet olarak ayet referansini kullanmaktadir. A’raf 81. Ayette gegen “aSiI”
kelimesini Nafi ve Hafs’in bu sekilde okudugunu; diger imamlarin ise ¢ift hemze ile
“ail” seklinde okumaktadirlar. Birinci kirdati tercih edenler, © sl agh caa (317
ayetini referans olarak kullanmaktadirlar. Zira ayette gecen “»¢2” kelimesi hemze ile
degil hemzesiz okunmaktadir.”®* Bu ve benzer drnekleri Kurtubl tefsirinde cokga
gormek miimkiindiir. Benzer ayetler degenlendirilmek suretiyle hem kirdatin diger
ayetlerdeki benzer kullanimlar1 ortaya konmakta hem de tercih edilen kirdatlar bizzat
Kur’an ile temellendirilmektedir.

2. Hadis

Kirdat tercihlerinde alimlerin kullandigr gerekgelerden biri de Hz.
Peygamber’in  hadisleridir. Hadis hiicceti, ayetler kadar yogun olarak
kullanilmamaktadir. Buna ragmen bir¢ok kaynakta hadisler hiiccet olarak
degerlendirilmektedir. Ornegin bakara 219. Ayette gegen “_xS” kelimesini Hamza
ve Kisai “,” geklinde okumaktadirlar. Bu okuyuslarina delil olarak ise Hz.
Peygamber’in i¢kiyi ve icki ile birlikte on kisiyi lanetlemesidir. Bunlar satici, satin
alan, kendisi namina satin alinan, sikan, kendisi i¢in sikilan, servis yapan, icen,
tastyan, kendisi i¢in tagian ve ickiden kazanilan paray: yiyen kisidir. Goriildigii gibi
cok anlamina gelen kirdat i¢in getirilen bu delil tamamen uyum ig¢indedir. Biiyiik
anlaminda okuyanlar ise, kumar ve icki i¢gmenin biiyiik giinah olarak sayilmasini
delil olarak kullanmaktadirlar."*

3. Kiraatlar
Tercih edilen kirdatlar i¢in kullanilan diger nakli hiiccet farkli okumalardir.

Bu hiiccetin genel itibariyle su sekilde cereyan ettigi goriilmektedir. Sahih kiraat

1332 Kurtubf, Cami’, IV, 214. Diger 6rnekler i¢in bkz., Kurtubi, Cami’, 1, 437; I, 444; |V, 46, 81, 221,
243, 251, 627; \V, 378, 596, 624; 1V, 5-6, 6, 143, 437; vd.
1333 Kurtubf, Cami’, 11, 56. Diger 6rnekler igin bkz., Kurtubi, Cami’, 11, 146; 1V, 143; V, 567, 652.
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kriterlerini tagimayan ancak sahabenin 6nemli isimlerinden nakledilen kiraatlari,
sahih sartlarn1 tasiyan okumalarla temellendirmektir. Ornegin, 4 42! o) ayetinde

‘,’

gegen “0” edatin1 bazi imamlar seddeli bazilari ise seddesiz okumaktadirlar. Kurtubf,
bu iki sahih kiraatin disinda sahabenin biiyiiklerinden A’mes’in seddeli ve esreli
kiraatin1 da vermekte ve bu kirdatin referansinin sahih kiraatlar arasinda yer alan “ o)
&4 okuyusu oldugunu belirtmektedir.”** Boylece genel itibariyle bu sekilde
kullanilan kirdat hiicceti Kurtubi’de de aymi sekilde ele alinmakta ve nicelik

bakimdan diger hiiccet ¢esitleri kadar yaygin kullanilmamaktadir.

2.2.2.2.2.2. Dilsel Huccetler
Tercihe dayali kirdatlarin  temellendirilmesinde  kullanilan  hiiccet

kategorilerinden biri de Arap dili ve edebiyatina ait unsurlardir. Bu unsurlar sarf,
nahiv, lehge, siir ve belagatttir. Simdi bunlarin ayr1 ayri ele almaya calisalim.
1. Sarf

Arap dilinin en 6nemli dallarindan biri olan sarf ilmine ait kurallar, bircok
kirdatin temelini olusturmaktadir. Bu baglamda kiraatlarin temellendirilmesini ele
alan kaynaklarin hiiccet olarak en ¢ok basvurdugu kaynaklar arasinda yer almaktadir.
Mesela  “aa 528 kiraatimi  ele alirken kelimenin istikakina inmekte ve
degerlendirmeye tabi tutmaktadir.®® Yine “LissWil” kirdati ile alakali farkliliklar:
vermekte ve her iki harfin bir arada kullanilabilecegine deginerek sarf kurallar ile
temellendirmektedir.”**® Kurtubi eserinin birgok yerinde kirdat farkliliklarini sarf

agisindan tahlile tabi tutmakta ve onlari hiiccetlendirme yoluna gitmektedir.***’

2. Nahiv

Ihticac olgusunda en ¢ok kullanilan hiiccet tiirii nahiv ilmine ait kurallardr.
Nahiv kurallar1 anlami dogrudan etkileyen unsurlar olmasi hasebiyle kirdat
farkliliklarin1 ele alan tiim kaynaklarda nahiv ilmine ait kurallar hiiccet olarak
kullanilmaktadir. Bu yogunluk anlami etkilemesi bakimindan tefsir ilminde;
kirdatlarin dilsel bir vakia olmasi ve dil kurallarinin temellendirilmesinde etkin
olmasi agisindan da dil kaynaklarinda daha ¢ok goriilmektedir. Onemli bir tefsir
kaynagi olan Kurtubi tefsirinde de nahiv kurallar1 dogal olarak yogun bir bigimde
hiiccet olarak ele alinmaktadir. Mesela “asall claual e Jusd ¥ 57 ayetinde yer alan fiil

1334 Kurtubf, Cami’, TV, 184. Diger 6rnekler i¢in bkz., Kurtubi, Cami’, 1, 538, 551, 575; VI, 64, 169.
1335 Kurtubf, Cami’, I, 445.

133 Kurtubf, Cami’, I, 551.

1337 Bkz., Kurtubf, Cami’, 1, 393; 11, 250, 582; 1V, 382; V, 525, 713; VI, 59.
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hem malum hem de meghul kalibi ile okunmaktadir. Kurtubi, meghul kalib1 ile
okunan kiraati, hal ile temellendirmektedir.”**® Konu ile ilgili érnekler oldukca fazla
olmasi1 sebebiyle dipnot referanslarin1 vermek suretiyle bir 6érnekle yetinmeyi uygun
gorlyoruz.
3. Belagat

Bilindigi gibi kiraatlarin en 6nemli oOzelliklerinden biri belagi ozellikler
tasimasidir. Ancak bu belagat ozellikleri birbiri ile ayni seviyede degildir. Hatta
bazen siibjektif bir yap1 arz ettigi de goriilmektedir. Clinkii bir &lime gore dilsel
acidan zayif olan bir okuma bir diger alime gore belagat agisindan Onemli bir
referansa sahip oldugu sOylenebilmektedir. Bu baglamda 6zellikle edebi zevki 6n
palana ¢ikaran ve dnemseyen alimlerin kendilerine gore kirdat tercihlerinde belagati
hiiccet olarak kullandiklar1 goriilmektedir. Kurtubi de, kirdatlarin bu 6zelliginden
geri durmamakta ve ilgili yerlerde kiraatlar1 belagat agisindan hiiccetlendirmektedir.

»1339 ayetinde gegen “s_<” kelimesini imamlarin

Mesela e ¥ SV
cogunlugunun bu sekilde bir kisminin da ra harfinin esresi ile okuduklar
belirtilmektedir. Kurtubi de bu farkliliklar1 ve gerekgelerini verdikten sonra
imamlarin genelinin okudugu “\s " kirdatinin daha belig oldugunu belirtmekte ve
tercihini belagat ile temellendirmektedir.®® Yine ¢«  sigall (e Ul Loy 13 culli 371341
ayetinde gegen “cll=” kelimesindeki lam harfinin hem (stin hem de esre ile
okundugu belirtilmektedir. Her iki okumanin da lehgesel farkliliklardan
kaynaklandigini belirten Kurtubi, en sahih ve en fasih olan okumanin lam harfinin
dstiinii ile okunan kirdatin oldugunu soylemekte ve tercihini fesahat ile
hiiccetlendirmektedir.***
4. Lehcge

Arap dilinin temelini olusturan ve kurallarinin temelini olusturan lehgeler,
usul farkliliklar1 denilen fonetik farkliliklarinin da temelini olusturmaktadir. Ciinkii

usul farkliliklar: tamamen lehgelerin kelimeleri farkli telaffuz etmelerine baglidir. Bu

alana ait farkliliklarin tiimiiniin gerekgesi farkli lehgelerdir. Bu baglamda lehgeler de

1338 Kurtubt, Cami’, 506. Diger 6rnekler igin bkz., Kurtubi, Cami’, 1, 629; 11, 287; 111, 300, 730; 1V,
319; V, 120, 149, 274; V1, 304.

1339 {sra, 17/27.

1340 Kurtubt, Cami’, V, 595. Diger érnekler i¢in bkz., I, 141; IL, 17; IV, 248; vd.

1341 En’am, 6/56.

1342 Kurtubt, Cami’, 111, 748. Diger 6rnekler i¢in bkz., Kurtubi, Cami’, I, 215; 11, 173, 626; 1V, 681.
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hlccet malzemesi olarak nahiv gibi en ¢ok kullanilandir. Mifessirimiz Kurtubi de,
bu alana ait tiim farkliliklar1 lehgelere dayandirmaktadir. Ornegin “ s e 4Swal)”
ayetinde gecen “0” kelimesinin “0)s” seklinde de okundugunu belirtmekte ve bu
kirdatin hiiccetinin Kureys lehgesi oldugunu soylemektedir.*® Bu ve benzeri
ornekleri eserde ¢cokga gormek mumkandur.
5. Siir

Arap dilinin en 6nemli kaynaklarindan olan siir, ayn1 zamanda kirdatlarin
temellendirilmesinde de Onemli bir kaynaktir. Bu kaynak, kirdat tercihlerinde
alimlerin sik¢a basvurdugu bir hiccet unsurudur. Kurtubi tefsirinde de bu hiiccet
tiiriinii gormek miimkiindiir. Ornegin *Jiiw s <l ayetinde Ebu Amr, te harini sin
harfine idgam ederek okumaktadir. Kurtubi Ebu Amr’in bu okuyusunu bir siirde

gecen benzer kelime ile destekledigini belirtmektedir."**

1383 Kurtub?, Cami’, V, 469. Diger 6rnekler igin bkz., I, 447; I, 444; V, 9, 365-366, 469, 475, 479,
484, 697; VI, 11, 193, 329, 497.

134 Kurtub?, Cami’, 11, 261. Diger 6rnekler igin bkz., Kurtubi, Cami’, 1V, 458-459; V, 127; VI, 36,
56-57, 85.
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SONUC

“Kurtubi Tefsir’inde Kiraat Olgusu” adli aragtirmamizda vardigimiz sonuglar
sOylece 6zetlememiz miimkiindiir.

Kurtubi, Islam diinyasinin dogusunda kalan Irak'iln Mogollar; batisinda yer
alan Endiiliis'lin Hiristiyanlar tarafindan istila edildigi talihsiz bir donemde, hicri 7.
ylizyilda yagamis ve tefsiri ile meshur olmus bir miielliftir. Maddi ve manevi agidan
miitevazi bir aileye mensup olan Kurtubi'nin, hayati ile ilgili yeterli bilgilere
kaynaklarda rastlamak mimkiin degildir. Hayati ile ilgili bilgiler, en 6énemli eseri
olan tefsirinin satir aralarinda yer almaktadir.

Dogup biiyiidiigii Endiiliis’tin en biiyiik sehirlerinden olan Kurtuba’'nin
diisman tarafindan isgal edilmesiyle hicret etmeye karar veren Kurtubi, 6nce
Iskenderiyede, ilim tahsil etmek icin belli bir miiddet kalmis sonra da Misir’in
giineyinde yer alan Miinyetii Beni Hasip’e yerlesmistir. 671 yilinda burada vefat
etmistir.

Kurtubf, Islam diinyasinda “el-Cami' li Ahkami’l Kur’an” adli eseri ile
meshur olmustur. Aslinda bu eserinin diginda Kurtubi'nin bir ¢ok eseri
bulunmaktadir. Hatta kirdat alaninda bile miistakil bir eser kaleme aldigini tefsirinde
beyan etmektedir. Ancak eserlerinin higbiri tefsirinin goélgesinden kurtulamamis ve
On plana ¢ikamamistir. Kurtubi bu tefsiri yazma amacini, “Allah'in kitabi ile mesgul
olma ve biitliin giiclini onun ugrunda sarf etme” gibi duygusal nedenlere
baglamaktadir. Bu tefsir, ahkam agirlikli olmakla beraber Kur’an’in bastan sona ayet
ayet tefsirini ihtiva eder. Yine de ahkam tefsirleri arasinda degerlendirilir. Kurtub?
tefsirine Kur’an’in fazileti, okunus keyfiyeti, tefsiri, icazi, cem ve tertibi, ehruf’u
seb’a konusu, miifessirlerin dereceleri ve tefsirle ilgili daha bir¢ok konuyu isledigi
oldukga onemli ve kapsamli bir mukaddime ile baslar. Bu mukaddimede, tefsirini
yazma gayesini ve sartlarmi da belirtir ve belirttigi sartlara uymada oldukca hassas
davranir.

Kurtubi, tefsirinde rivayet metodu ile dirayet metodunu birlikte kullanan
ender muelliflerdendir. O, sahabe ve tabiin sozleri de dahil olmak Gzere tiim nakli

argimanlar1 kullanmaktadir. Bunun yaninda ahkam, i’rab, dil ve kiraat gibi 6nemli
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konulara agirlik vermekte ve miiskil meseleleri kendi sistematigi igerisinde
degerlendirmektedir.

Kurtubi'nin, mifessirlerin kiraatlara yaklasim tarzi ¢er¢evesinde gelenekg¢i bir
tavir sergiledigi goriilmektedir. Zira siire¢ igerisinde miifessirler iki yaklagim
sergilemektedirler. Birinci grup, elestirel bakigini kirdatlara da yansitmakta ve gerek
nakli acidan ve gerekse dilsel agidan kirdatlart sorgulayici bir mantikla
degerlendirmektedir. Kurtubimin de i¢inde degerlendirilebilecegi ikinci grup ise,
farkli okumalara kars1 oncekilerden nakledilen rivayetleri esas kabul etmekte, var
olan bilgilerin bir takim degerlendirmelerle nakletmekte ve herhangi bir tenkide tabi
tutmadan, hatta yapilan tenkitlere karsi savunmaci bir mantik ve yoOntem
sergilemektedirler.

Bu baglamda Kurtubi, kirdatlarin kaynagi olan yedi harf, Kur’an'in cem'i ve
istinsah1 meselelerinde fazla detaya girmeden seleflerinin goriislerini diizenli bir
sekilde nakletmektedir. Kirdat ilminin en sorunlu konusu olan yedi harfi, ruhsat ve
kolaylik baglaminda degerlendirmekte ve lehce, miiteradif, yedi vecih ve ahkam
unsurlart gibi meshur ¢ikarimlar ele almaktadir. Tefsirinde bu goriisler igerisinde
herhangi birini tercih etitgine dair bilgi ve isaret olmamasina karsin, bir diger 6nemli
eseri olan Tizkar'da, Taberi'yi takip ederek miiteradif goriisiinii oncelemektedir.
Kur’an'in cem'i ve istinsah1 konusunda da, meshur bilgi ve gerekgeleri sunduktan
sonra Ozellikle istinsah konusunu yedi harf baglaminda degerlendirmektedir. Yine
selefi Taberi'yi destegine alarak, istinsah olgusunda verilen yedi harf ruhsatinin
kalktig1 ve yedi harften sadece birinin baki kaldig1 goriisiinii savunmaktadir.

Kurtubi, mukaddimesinde yedi harf konusu, cem ve istinsah meselelerine yer
verdigi gibi teorik anlamda kiraatlara yer vermemektedir. Bu tir hususlarla ilgili
yaklagimlarmi tefsirinin degisik yerlerinde ele almaktadir. Kurtub? sahih kiraat
kriterleri olarak isnad ve resm-i mushafa 6ncelik vermektedir. Aslinda kendisinden
once kriterler isnad, resm-i mushaf ve dil kaideleri seklinde belirlenmis ve yerlesmis
olmasina karsin o, ilk ikisini Onemsemekte ve dil kaidelerine fazla itibar
etmemektedir. Ozellikle sahih kirdati tespit anlaminda oldukca sorunlu olan dil
kriteri, Kurtubi'de tamamen tercihi gerekg¢elendirme argiimani olarak kullanilmakta,
sahih kiraatlar belirlemede esas alinmamaktadir. Bu da, onun sahih kirdat sartlar

icerisinde dil unsuruna deger vermedigini ortaya koymaktadir.



280

Yine Kurtubi'nin, kiraat gesitleri ile alakali yaklagimi, onun sahih kiraat
yaklasimindan ve yer yer aciklamalarindan hareketle ortaya konulmaktadir.
Kurtubi'nin gelenek igerisinde olusan kirdat gesitlerinden sahih ve saz seklinde
olusan ikili tasnifi benimsedigi goriilmektedir. Sahih kirdat olarak, Ibn Miicahid'in
disipline ettigi yedi kirdati benimsemekte ve hatta bu yedi kirdata mutevatir
demektedir. Dogal olarak yedi kirdatin disinda olan tiim okumalar1 da saz kategorisi
icinde degerlendirmektedir. Bdylece onun sahih belirlemesi homojen bir yap1
arzederken; saz belirlemesi kategorik agidan oldukca birbirinden farkli okumalar
tanimlamaktadir. Zira sahih okumalar, yedi kirdat imaminin okuyusunu kapsarken;
saz okumalar, senedi olmayan merdud kiraatlari, senedi sohret bulmamis yani yedi
kirdat kadar yaygin olmayan okumalari, resmi mushafa muhalif olan miidrec/sahabe
okumalar, hatta Ibn Miicahid'den hemen sonra yediye ilave edilen ii¢ imamin kiraati
gibi deger agisindan farkli kirdatlar1 tanimlamaktadir.

Kurtubi, gerek sahih kabul ettigi yedi kirdat1 ve gerekse karsisinda kullandigi
saz okumalar1 eserinde degisik sekillerde tanimlamaktadir. Kiraatlari isimlendirmede
veya nitelendirmede Kurtubi tefsiri oldukga zengin bir kavram igerigine sahiptir.
Kurtubi, sahih ve saz okumalar i¢in ayr1 ayri ifadeler kullanmaktadir. Sahih
okumalarda bazen kiraatlar1 bizzat okuyan veya rivayet eden imamma (Nafi, ibn
Kesir vs. boyle okudu gibi) nispet etmekte; bazen imamlarin bir kisminin ismini
zikredip digerlerini “Bakun, Aherun, Baki'l-Kurra, Sairu'l-Kurra, Sairu'n-Nas,
Sairu's-Seb'a, Baki's-Seb'a” gibi ifadelerle belirtmekte; bazen yedi imamin timiini
“Amme, Cumhuru'l-Kurra, Cemi'u's-Seb'a, Ecme'a’l-Kurra” gibi tek bir kavramla
ifade etmekte; bazen “Ehlu'l-Kufe, Ehlu'l-Hicaz vb.” gibi sehir isimleriyle vermekte;
bazen “Mushafu's-Sam, Mushafu Hicaz, Mushafu Kufe” gibi sehir ve bdlge
isimleriyle 6zdeslestirmekte ve bazen de “kurie, kirdat vb.” gibi kapali ifadelerle
sunmaktadir. Ozellikle son ifade tarzi olan miiphem ifadelerin kullanilmasi, hangi
imamin hangi kirdati okudugunu net bir sekilde orntaya koymamaktadir. Bunun
muhtemel nedeni, Kurtubi'nin bu kiraatlarin herkes tarafindan bilindigini diisiinmesi
veya bu tlir miiphem kaliplari tekrar eden kirdatlar i¢in kullanmasidir.

Kurtubi'nin, aym ifadelendirme yontemi saz okumalar i¢in de gegerlidir. O,
bazen saz kiraatlar bizzat rivayet eden/okuyan imama nispet etmekte; bazen “Harfu

Fulanin” gibi harf kelimesini kullanmakta; bazen “fi Mushafi Fulanin” gibi mushaf
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kavramini kullanmakta; bazen ‘“Ba'du'n-nas, Ba'duhum, Ba'du'l-Kurra, Ba'du'l-
Kiraat, Taifetun, Firkatun” gibi miiphem kavramlarla belirtmekte ve bazen de
kirdatin saz oldugunu bizzat “saz” kavramiyla ifade etmektedir.

Kurtubi, degisik isim ve ifadelerle tanimladigi tiim okumalar1 dogal olarak
oncelikle tefsir maksadiyla kullanmaktadir. Sahih okumalarin anlam ve yorumdaki
etkisini, neden oldugu farkliliklar1 ilgili yerlerde ayr1 degerlendirmekte ve ortaya
cikan hukuki sonuglar1 degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Yine saz okumalari
“Bunlar kesinlikle Kur’an'dan degildir. Namazlarda okunmazlar. Ancak bunlarin
haber degeri vardir” kaydiyla birlikte anlama etkilerinin oldugu yerlerde
kullanmaktadir. Bununla birlikte Kurtubi, yeri geldik¢e tefsirin disinda kiraatlar
gerek senet ve gerekse dilbilim acisindan da degerlendirmeye tabi tutmaktadir.
Ozellikle saz okumalarin karsisinda kirdatlarin sahih olabilemelerinin birinci sartinin
senet olduguna ve Peygamberden nakledilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Yine
oOzellikle dilbilim alimlerinin dilsel dnyagilarindan kaynaklanan kiraat elestirilerine
de yer vermekte; onlarin iddialarin1 siralamakta ve bu iddialara dilsel arglimanlarla
cevaplar vermektedir.

Kurtubi, kiraat ilminde kaginilmaz olan tercih olgusuna da yer vermektedir.
Tercih konusunu teorik diizeyde tartismaktan ziyade pratik olarak tefsirine
yansitmaktadir. Tercih tartismasinda, tercihi caiz gorenler arasinda yer alan Kurtubf,
“E'amm, Ekser, Eshur, Emdah, Esahh, Elyak, Emken, Ehabbu ileyye, Ebyen, Evla,
Ezhar, Ecved, Esvab, Eblag, Efsah” gibi degisik ism-i tafdil kaliplariyla kirdat
tercthinde bulunmaktadir.

Kurtubl, tercih etmis oldugu okumalar1 degisik argiimanlarla
temellendirmektedir. Aslinda onun tercih i¢in kullanmis oldugu ifadeler, tercihlerinin
de referansini ortaya koymaktadir. Kurtubi'nin, huccelendirme sekli incelendiginde
onun farkli okumalar1 tespite ve tercthe dayali olmak {izere iki sekilde
temellendirdigi goriilmektedir. Tespite dayali referanslari sahih kirdat kriterleri olan
isnad ve resmi mushaftir. Ozellikle Kurtubi, biitiin kategorileriyle saz okumalar
karsisinda isnad ve resmi mushafi referans olarak kullanmaktadir. Tercihe dayali
hiiccetleri ise sahih okumalar igerisinde degisik gerekcelerle yapmaktadir. Ciinkii
tercih zaten sahihligi tespit edilmis okumalar i¢inden yapilir. Akse takdirde tercih

olmaz. Kurtubi'nin tercih gerekgeleri genel itibariyle sarf, nahiv, belagat basta olmak
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tizere dilbilim kaideleridir. Bunlar yaninda nakle dayali ayet, hadis, kirdat, siir,
sahabe kavli gibi hlccetlere de yer vermektedir.

Sonug olarak Kurtubi'nin genel olarak kiraatlari isleyis tarzi, degerlendirmesi
seleflerinden farkli degildir. Rivayet ve dirayet sentezini genel olarak tefsirinde 6zel
olarak ise kirdatlarda basartyla uygulamistir. Onu farkli kilan en 6nemli 6zelligi ise,
Endiiliis ilim gelenegine hakim olan rasyonaliteye mahkim olmamasidir. Nitekim
tefsirinin temel kaynagi olan Ibn Atiyye, ozellikle kirdatlara kars1 elestirel
yaklasirken; Kurtub? tam aksi kirdatlar1 savunan bir misyon yiiklenmis ve Ibn
Atiyye'yi de bu hususta elestirmistir. Kurtubi'nin bu elestirel, akilci Endiiliis
geleneginden farkli olusunun muhtemel nedeni, onun bu bélgeden gen¢ yasta

ayrilmasi tahsilinin kalan kismin1 Misir bolgesinde tamamlamis olmasi miimkiindiir.
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OZGECMIS

1965'te Tortum/Erzurum'da dogdu. Ilkgreniminden Sonra babasmin yaninda
hifzin1 tamamladi. Orta 6grenimin orta kismint Tortum Lisesi'nde, lise kismimi da
Erzurum imam-Hatip Lisesi'nde tamamladi. 1985'te izmir Kiraz Ilgesi'ne Merkez
Kur’an Kursu dgreticisi olarak tayin edildi. 1988'de Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi'ni kazandi. Diyanet'te degisik gorevlerde bulunarak 1993'te ilahiyat
Fakultesi'nden mezun oldu. 1997 yilinda “Imam Hamzanm Kirdati ve Kiraatinin
Hiiccetleri” adli yiiksek lisans tezini Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusiinde tamamladi. 1998 yilinda Diyarbakir Kulp ilgesine miiftii olarak atandi.
Daha sonra Erzurum ili Uzundere Ilgesi miiftiiliigii yapt1. Halen Erzurum Yakutiye
ilce muftisi olarak gorevine devam etmektedir. Arapga ve Ingilizce bilmektedir.

Evli ve bes ¢ocuk babasidir.



